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नाना नदियों, सरावरों आदि के रहते हुए भी विशाल जल राशि-सागर का 
अपना महत्त्व है। निवाध-सग्रह्दो की भरमार द्वोते हुए भी श्रेष्ठ निबाध सागर 
की अपनी अलग ही पहचान है। इसमे साहित्यिक, सामाजिक, समसामयिक आदि 
विविध विपयो पर अधिकाधिक विबध्यों को स्थाव दिया गया है | विपय प्रति- 
पादन एवं भाषा-शैली की दृष्टि से उत्कृष्ट निब घ-कला का निर्वाह किया गया 
है | पुस्तकालया के लिए ऐसे श्रेष्ठ निवध-सागर की आवश्यकता भनिवाय है। 
सचाई तो यह है कि इसके' बिना प्रुस्तकालय की सपूणता पर अश्चिह्न लग 
जाता है। जिज्ञायु छात्रो एव शिक्षकी की ज्ञान-पिप्रासा को शांन्त करने के लिए 
ही अस्तुत प्रथ की रचना की गई है । 


+- प्रकाशक 


विषय-सूची 


प्रथम खण्ड 


साहित्यिक निबघ 
नियघ लेखन 
१ माहित्य का स्वरूप 
२ साहित्य और समाज 
३ माहित्य और राजनीति 
४ माहित्य और विचान 
४ बला उला के लिए या जीवन के लिए 
६ साहित्यगार वा दायित्व 
७ छायावाद 
८ प्रगतियाद 
€ प्रयागवाद 
१० रहस्यवाद 
११ हिल साहित्य म गद्य झल्ी का विकाय 
१२ ६ दोनाट॒फ और रग्मच 
१३ दिली मे रीति बयय्प या विवास 
१४ हिली दाश्प् मं थोर रस और राष्ट्र प्रेम 
१४ हिलीलविता मे प्रकृति चित्रण 
१६ नई कबिता 
१० भमरपरीक-परम्परा 
रैंप हिएे माहित को स्विया री जन 
श्ध्ा ज्ानयाहिसर पर वारयास्य प्रभाव 
२० दिव्रविश दा न वीनवम प्रयात्रयाँ 


१० 
१७ 
रे 
२६ 
58 
३५ 
३६ 


५३ 
७ 
धर 
६६ 
७२ 
७६ 


2 
६० 
६3 
538 
१०७ 


११३ 


२१ कांतिकारी कवि कबीर ११८ 
श्र जायती की काव्य-साधना हे | _ [/[[6॥8 १२३ 
९३ भक्तशिरोमणि सूरदास 5 १२७ 


२४ गोस्वामी तुलसीदास कव ) ५ (4०, १३२ 


३२५ सूर्सर तुलसी सती उद़गन # 


६ बिहारी और उनकी (४९ 
का वीर-काव्य शर्ट 
| रेप बर हरिश्चद्र १५० 
| हे >द्रकवि म॑यिलीशरण गुप्त १५४ 
। १० प्रसाद की काव्य-साधना शश्८ 
४ रै? नाटककार प्रसाद १६२ 
क रै३ सुमिव्रानन्दत और उनका काव्य १६५ 
रै३ श्रीमती महादेवी (७५ 
। २४ महाप्राण “निराला १७८ 
फैयाकार प्रेमक्तद १५३२ 
। *६ आचाय शुक्ल व्यक्तित्व और झतित्व १८७ 
! २५ युग-कवि रामधारीसिह दिनकर' १९२ 
/ *£ नई कहानी १६७ 
]॒ दितीय खण्ड 
राजनीतिक एव आधिक निकधच 
३६ कम ने और राजनीतिक दस र्ग्शू्‌ 
४० स्वत भारत का संविधान २१० 
ह्ड गनाशाही और जनक २१६ 
( ४२ भारत में जनन-अज्णाली की उपलेयता ग्२० 
९ ४३ भारत धम-निरपेक्ष राज्य स्स््ा 
रे रत-अमेरिका सम्ब्ध श्र 


/ छ भारत रूस सम्ब्ध २३४ 


६ 


४६ भारत-घीन सम्बंध 

४७ भारत-पाक सम्बध 

४८ भ्रष्टाचार उमूलन 

४६ अणुबम ओर भारत 

५० कमरतोड महगाई समस्या और समाधान 
५१ गरोबी हटाओ भारतीय अथतात्र 
५२ गष्ट्रीय एकता दिवस 

५३ राष्ट्र निर्माण और दस-बदल की राजनीति 
४४ राजभाषा समस्या 

४५५ समाजवाद और गाँधीवाद 

४५६ राष्ट्रीयता और अन्तर्राष्ट्रीपता 
५७ सयुकक्‍त राष्ट्रसघ 

५६ अर््ता और विश्व शाति 

४६ भारत की विदेश-नीति 

६० समाचार-पत्रो का महृत्त्व 

६१ नि शस्त्रीकरण 

६२ प्रदूषण की समस्या 

६३ बुटीर उद्योग 

६४ विज्ञान और शिक्षा 

६४ शिक्षण बे लिए माध्यम 

६६ विद्यार्पी ओर राजनीति 

६७ बाता घन 

६८ सबट मे हम एप हैं 

६६ सोरतस्त्र ओर चुनाव 


तुतीवघ खण्ड 


सामाजिश एवं विधिध निबंध 
७० अशपृस्यता 


७१ विशान वरदान है या अभिशाप 7 


२४५ 
२४६ 
रशरे 
२५६ 
२६२ 
२६६ 
२७३ 
२७५ 
र्पर 
२६० 
२६६ 
३०१ 
३०६ 
ह्श 
३१६ 
श्र 
३२५ 
३२६ 
३३२ 
३३५ 
॥४० 
६224 
३५६ 
३५६ 


३६१ 
३६४ 


ष्द 


१०० हरिजन समस्या और समाधान 

१०६१ ससद मे प्रतिपक्ष 9, 
१०२ दूरदशन जन शिक्षण का माध्यम 

१०३ भान्तवाद और रब्ट्रीयता 

१०४ कमप्रधान विश्व रचि राषा 

१०५ देव देव जालसी पुकारा 

१०६ जहाँ सुमति तह सम्पति नाना 

१०७ अपनी करती पार उतरनी 

३०८ द्वानि-लाभ, जीवन मरण, पश-अपयश विधि हाथ 


घ्ध्रे 
हद 
श्ण्वे 
भ्र्०्ष 
9345 
भ 
भए 
५२! 
भर 


निवन्ध-लेखन 


निबंध की परिभाषा >डा० जॉनसन ने निबध की परिभाषा इस प्रकार 
की है /#& [,0056 $७ए णी शाएव॑ था वालट्टगॉंक्षा' ए0865060. 97206, एण॑: 
2 68रथ' बात तरवेशोए एथागिगराभार८ ” अस्तुत परिभाषानुसार मिबन्ध 
मानसिक-जगत का एक ढौला-ढाला बुद्धि-विलास है, कोई क्रमपूण तथा नियमित 
रचना नही है। परन्तु आज हम इस परिभाषा से सहमत नहीं हैं। भाज के 
निथो मे तक-पूण ऋमिक विकास, शैली की गम्भीरता तथा प्रौदता पर अधिके 
ध्यान दिया जाता है ! वास्तव में निबाथ शब्द का अर्थ है 'बन्धन। यह बाधन 
विविध विचारा का होता है, जो एक दूसरे से गूथे रहते हैं और किसी विपय की 
व्याख्या करते हैं। इस प्रकार आज हम साधारणतया निब ध का अथ उस गद्य- 
रचना से ले सकते हैं जिसमे भावो और विचारों की लडियाँ गूथी जाएँ कौर 
साथ ही-साथ भाषा वी शक्ति तथा शैली की ग्रम्भीरता और श्रौढता के कारण 
निबंध मे एक 'क्सावट' बनी रहे ! ० 
निबंध के तत्त्त--जहाँ तब भिबध के तत्त्वा का प्रशा है, निब॒ध के लिए 
भी भाव पक्ष तथा कला पक्ष दोनों का सुन्दर समवय अपेक्षित है। भाव पक्ष से 
हमारा तात्वम विपयानुकल भावों विचारा से है। जहाँ तक कला-पक्ष का सम्बंध 
है भाषा वो प्रौढता तथा शैली की यम्भीरता भी निबंध के लिए आवश्यक है। 
परन्तु यहाँ निवध के तत्वों से हमारा तात्पय लेखक की “आत्मीयता तथा 
व्यक्तित्व! से है। *प्चठ० ध््०- छब्युज ॥8. ०5थातरे]ए.. एथड०ारधा 
(प्रए5०॥) कहा गया है कि “शैली ही व्यक्तित्व है। ” निवाध पढने के उपरांत 
सदि लेखक का व्यक्तित्व हमे प्रभावित न कर सका, तो वह निब"ध सफ़ल नही 
कहा जा सकता ! 
सामग्री और शेत्री--निब"घ की उत्कृष्ठता और सफ़्लता दोबातां पर 
आधारित है-- सामग्री और लेखन शैली। सामग्री निवाध की आत्मा और | 
शैली निवध का शरीर है । निवध का महत्त्व निब ध मे प्रस्तुत की गई सामग्री | 
पर निभर होते के साथ ही इस बात पर भी है कि वह सामग्री कैसी शैली मे 
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उपस्थित की गई है। यदि सामग्री का सचय तो अच्छा हुआ, किन्तु शतती 
अच्छी ने हो, तो निब'घ असफल ही कहा जाएगा। इसी प्रकार आकपनक' शैली 
के होहे हुए भी अच्छी सामग्री के अभाव मे तियघ आत्महीन शरीर के समाव है। 
सामग्री का सचयन--अध्ययन सचयन का प्रधान अग है। साहित्य बौर 
विज्ञान के उत्कृष्ट प्रयो का अध्येपन कर व्यवित उस विपयसे सुपरिचित हो 
सकता है, जिप्त पर निबंध लिखना उसे इष्ट है। अध्ययन दे! साथ विरीक्षण भी 
चाछनीय है। अध्ययन द्वारा हम दूसरे से बुछ प्राप्त बरत हैं सौर विरोक्षण के 
द्वारा स्वयं अपन ज्ञान का प्रसारण करते हैं । जो बात स्वय निरीक्षण से ग्रहण 
की जाती है उसका महत्त्व उत्त बात मी अपेक्षा से कही अधिक होता है जो 
अध्ययन के द्वारा प्राप्त की जाती है, क्योकि निरीक्षण मे प्रत्यक्षानुभव के ब्रारण 
किसी बात को समझने जौर उसे स्मृति-पटल पर अकित करने की शक्ति अन्त 
निहित रहनी है । अत हमे निरीक्षण से अवश्य सहायता लेनी चाहिए । प्रत्यक्ष 
घटित घटना ध्यातपृवक देखनी चाहिए। हम जहाँ कहीं जाएँ वहाँ के व्यक्रितया 
के स्वभाव सामाजिक रीति-रिवाज भौगोलिक विशेषताएँ पशुमी और बन- 
रपतियों के विशिष्ट गुण आदि से परिचय प्राप्त करें। इसके अतिरिवत हमे 
अपनी ज्ञानिद्धिया सदव सजग रखती चाहिएँ, जिससे हमारे आस-पास को बस्तुएँ 
हमारे निरीक्षण से बाहर न रह सके । 
भनन--अध्ययन ओर निरीक्षण के साथ ही मनन भी निबघ का मावश्यव' 
गुण है । जो विचार या अनुभव उसे अध्ययन व निरीक्षण द्वारा उपलब्ध हुए हैं, 
उहे मनन द्वारा सेवारना सजावा आवश्यक होता है! यदि अध्ययत द्वारा कोई 
समस्या और गम्भीर ग्रश्द लेखक के सामने उपस्थित हुआ है, तो मनन के द्वारा 
उसका समाधान-अनुसधान आवश्यक है । जो निबाघकार जितना अधिक मबन- 
शोल हगा उम्की रचना उतनी ही अधिक उन्हृष्ट और सफल कही ज्यएगी | 
शेलो--शैली निबध का शरीर या बहिरग है । झापर का स्वरूप भी शैली 
के अन्तक्त ही है। 
प्रत्येक लेखक की अपना शेली होती है। कुछ लेखक सरल एव सुबाध भाषा 
में छोट-छोटे बावयों मे अपने विचार प्रकट करते हैं, तो कुछ लेखको को युर-यभीर 
शब्दा का चयन और दीघ दावप सधिक पस्तन्द होते हैं । कुछ सेखको की रचनाएँ 
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अभिधा प्रधान होती हैं, तो कुछ की व्यस्ये-हधीर । &बेपको की भोषा चलुती 
हुई मुहावरेदार होती है तो दुछ भय झलक लेलित,भौग कीमल पदावली हारा 
प्राठक के मन को मुर्ध करने वाह प्रयास बरतें हैं ॥  >००->-०«०व्ट 

प्रययव शैल्री म॑ उत्कृष्ट रचना लिखी जा सकती है, परन्तु र॑जनों की उत्डृष्टता 
भौर निष्कृष्टता लेखक के अपनी निजी कोशल पर आश्रित है । येहँ 'कोशल कुछ 
तो जामजात प्रतिभा का परिणाम होता है और कुछ अय लेखको की शलियों के 
अध्ययन से और कुछ अभ्यास द्वारा । शैली का जो परिष्कार लेखक की प्रतिभा 
द्वारा हीता है, उसके विपय में वुछ नही कहा जा सकता, क्योकि प्रतिषा शिक्षण 
की लीक पर नही चलती। हा, अभ्यास के द्वारा शैली का परिष्कार करने के 
सम्बंध मे अवश्य ही बहुत से नियम बताए जा सफते हैं, जिनक द्वारा बहुत से 
दापो से बचा जा सकता है और अपनी शैली का बहुत वुछ परिष्द्वत और परि- 
मार्जित रूप दिया जा सकता है। 

निबंध फा स्वरूप-- निव ध के तीय अग होते हैं-- १ प्रस्ताववा २ उप- 
पत्ति या विपय प्रतिप्रादद और “५ उपसहार। इन त्तीनो अग्री मे आकार की 
दृष्टि से प्रस्वावना भौर उपसहार बहुत छोटे होत हैं । तुलनात्मवः दृष्दि से उपपत्ति 
का भाग बहुत बडा रहता हू । इसके वाद निबधकार को भ्रस्तावता जौर उप« 
सहार का ही सबसे अिक संवारता हा ता है । उपपत्ति के भाग से यदि कही घोडी- 
चहुत शिथिलता रह भी जाए, त। वह छिप जाती है किन्तु प्रस्तावता या उपसहार 
भाग में इस प्रकार को शिथितता अक्षम्य है । 

प्रस्तावना का प्रधान गुण यह है कि पाठक का ध्यान तुरन्त अपनी ओर 
आकवित कर ले। एक बार पाठक यदि नित्राध को पढ़ना प्रारम्भ कर दे, तो 
समाप्ति तक उसे पढ़ता ही चला जाए। इसके लिए पाठक के मन में किसी 
प्रकार का कौतूहल जगाता आवश्यक होता है। कभी कोई सामान्य सिद्धान्त 
बतला कर और कभी काई प्रघन उपस्थित कर अथवा कोई विवाद खडा करके 
निवध का आरम्भ किया जाता है। उससे भी निबध्च के विपय से पाठक की 
उत्मुकता जागृत हो उठती है। 

“फल! एल्डएक ऐश 6056 के अनुसार यदि निद्रध का आरम्भ ठोक 
हो जाए ता सिब'घ का पूरा करता सरल हो ज्यता है। इसलिए निबाघ की 
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प्रत्ताववा को मधिराधिक आवपक और सजीव बनाने था ये गरता 
चाहिए। 

विषय प्रतिपादन है विषय में इतना कहना आवश्यक है हि जो छुछ तिया 
जाए, वह श्रखलावद़ और सुगठित एवं सुवियत्त होता चाहिए। विवराध में 
असम्बद्धता के लिए स्थान नहीं है। निवाघ में विधारों पा क्रम ऐसा रहता 
चाहिए कि सारी रचना प्रारम्मसे अन्त तकएय ही सूत्र म बद्ध जाने पढें 
बिखरी बियरी न हो । यह तभी सम्मव हो सकेया, जबब़ि संयव भावों था 
विचारों कपहले से एक क्रम म रख ले और उहें उसी रुप म निबंध मे उप 
स्थित बरे 4ऐसा ने होने से निवाघ उसडा-सा सगने लगता है। 

प्रस्तावना की भाति उपसहार को सेंवारना और सजीव बनाना आवश्या 
है । यदि प्रस्तावना आक्पव ने हा तो पाठक विवघ को पढ़ेया ही नहीं ओर 
यदि उपसहार ठीक न हो, तो निब्रध को पदकर भी पाठ को सन्तोष ने होगा। 
उसे निबाध अधूरा सा जान पडेगा । अत यह आवश्यक हैं कि निबधध वे अन्त 
में कोई “यायन्सयत निष्फय समुपस्थित क्रिया जाएं। पाठ का ऐसा लगे कि 
समस्त निबाध पढ़कर वह सुवद और सदोषप्रद अन्त तक पहुँच गया। इसवे 
लिए कभी तो निब-घ का निष्फ्प सरल, वितु सुसगठित माकयों मे प्रस्तुत किया 
जा सकता है ओर वभी किसी लोकोकित या सूक्षित द्वारा निवाघ का निष्कप 
निषालते हुए आत किया जा सवता है। 

उत्तम शली की विशेषताएँ-- बाबू गुलाब राय ने निवध की शैली वी विशेष" 
ताएँ इस प्रकार मतलाई हैं---क्म, सगति समठन और अन्विति शैली के आन्तरिक 
भुण हैं। शैली मे अनेक॑ता मे एकता उत्पन करना वॉाछनीय रहता है। निवध के 
एक एक वाक्य में भी आकाक्षा हा, (एक शब्द दूसरे की प्रतीक्षा-सा करता मालूम 
हो और वाक्य वो पूर्ति अन्त में हा । ऐसे वाक्यों को श्ग्रेणी मे 7८709 अर्थात 
वावयोच्च बहते हैं), योग्यता (धब्द एक दूसरे के अनुकूल हो, सीचमा पानी से ही 
होता है अग्नि से नही) भादि गुण अपेक्षित होते है । साथक उपयुक्त शब्दों की 
पद मैत्री और क्रम से उतार चढाव (भाव का भी उतार-चढाव और ध्वति का 
के जैसे बडे शब्द पीछे आवे) ये गुण शैली की प्रसादमय बना देते हैं और मुद्दा 
बरो का प्रयोग और हास्य-व्यग्य का पुट उसे घलतापन प्रदान करता है। लवणा- 
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व्यजना के प्रसा 7] जो कि काव्य को उत्तमता प्रदान करते हैं, गद्य-शैली मे भी 
उचित मात्रा मे आदरणीय समझे जाते हैं । शेली को न तो अलकारो से बोपक्‍िल 
बनाना चाहिए, व उसमे तुकबदी लाकर उसे पद्च का आभास वेना चाहिए। 
अधिक भावुकता प्रदशन आजकल के युग को मान्य नहीं है। प्रभावोत्पादन एक 
विशेष कला है, जो अभ्यास से ही प्राप्त होती है। जो बात थोड़े समय व शब्दो 
मे कही जा सकती है, उनके लिए शब्दों का विस्तार-बाहुत्य वाछनीय नही है। 
लाधव का गुण गद्य मे भी प्रशयनीय है। 'नावक के तीर चाहिएं, जो देखने मे छोटे 
समर घाव करें गभीर ।' एक अच्छे निवध्चकार मे शैली के उपरोक्त ग्रुणा का होना 
आवश्यक हागा। 


निबन्चो का वर्गोकरण 


निध ध को विमानिखित चार वर्गी मे विभक्त किया जाता है-- 

(१) विवरणात्मकफ या इतिवृत्तात्मक निबध--विवरणात्मक निवध्च वे 
कहलाते है जिनम किसी कहानी या घटना का ब्यौरा प्रस्तुत किया जाता है। इस 
प्रकार के निबंध मे कथा का अश किसी न किसी रूप मे विद्यमात रहता है, 
जिसके कारण उसमे सरसता और रोचक्ता बनी रहती है। इस प्रकार के 
मिबद्घो म युद्धो, घायाओ इत्यादि का विवरण रहता है । 

(२) वणनात्मक निबंध --वणनात्मक निब धो मे प्राकृतिक दृश्यो अयवा आय 
महत्त्वपूण स्थाना मेलो इत्यादि का वणन किया जाता है। इस प्रकार व निब घो 
में घटनाओ पर उतना बल नही द्वोता, जितना कि किसी भी दृश्य या परिस्थिति 
के वणन पर होता है। वैसे घटनाओ के वणन मे भी कुछ-न कुछ- दश्यो का वणन 
हो ही जाता है । 

(३) विचारात्मक या विवेद्गात्मक निबाध--इस प्रकार वे तिबाधों मं 
किसी साहित्यिक या मैतिक सिद्धात, किसी राजनीतिक,सामाजिक अथवा आधिक 
समस्या पर अपने तथा अगय विधारको के विचार भ्रस्तुत किए जाते हैं । निवाघ- 
चगर तटस्थ भाव से उच्च वियय से ओर प्रतिकूल पक्षा का प्रतिदादन वरता है । 
यदि उसका कोई एकपक्षीय मतव्ध भी होता है, तो भी वह विरोध पत्र का 
घैयपूवव प्रतिषादन करता है और किर उसके दोप बतला कर उस पक्ष वा 
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खण्डन करके अपने पक्ष की स्थापना फरता है | अपना पक्ष चाहे ुछ भी बयोज़ 
हो, कितु अच्छा निवधरूार अपने विरोधी पक्ष की अवहेतना नही करता | 

(४) भावात्मक निवन्ध --भावात्मक निय ध॒विचारो से प्रेरित नहीं होते 
अपितु भावनाओ से प्रेरित होते हैं । इस प्रकार निव धो की गणना गद्य-काब्य में 
की जाती है। भावात्मक निब ध मे लेखक अपने हृदय को खुलो छट देता है और 
प्रतिपाथ विपय के सम्बंध में तर्क वितके प्रस्तुत न करके पाठक के मन की प्रसल 
करने के लिए कोमल भावनाओं का आश्रय लेता है । इस प्रकार कई बार किसी 
प्रसंग विशेष में पाठक के मन में घणा या रोप को जागत करने के लिए भी 
भावनाओ का अवलम्बन लिया जाता है। भावात्मक वित्र ध में प्राय ग्म्भीरतां 
का अभाव रहता है, कियु प्रभावोत्पादकता की कमी उनम नह्ही द्वोवी। प्राय 
इस प्रकार के निबःधो का मूल्य सामयिक होता है । 


सथम खण्ड 


सर्याहेल्यिक मिबनद 


5... 08 
१ | याहित्य का स्वरंप-2 ५ 


अह्याष्ड की रहस्यपूण रचना मे सूप वा त्तेज अद्वितीय है, सागरी की 
६ अनन्त गाया मे क्षीर-सागर की महिमा अप्र॒रम्पार है, वैमवशाली देवों के 

दिव्य स्वरूप भें त्रिदेवों का भौरव सर्वोपरि है, इस धरती के असखूय प्र/णियो 
में मानव सवश्नेप्ठ है, और मानव की असीम उपलब्धियों में साहित्य 
सर्वोच्च कीति-ध्वज है । 

साहित्य क्या है ? इस विषय पर शताब्दियों से विचार होता भागा है 
आज साहित्य की समी परिमाषाभों का अनुशीलन-विवेचन करें तो हम (किसी 
निश्चय पर नपहुँच सकेंगे क्योकि किसी सी वस्तु का घरम झौर निर्भान्त 
परिचय देना कोई सरल काय नही, फिर साहित्य तो अजस्न विकसित होने 
याली धारा है । धम अध्ययनप्रिय प्राणी है श्रतएव वह निरन्तर साहित्य- 
साधना मे रत रहता है। यही देखकर देश काल के भनुरूप प्राघ्ीन और भर्वा- 
चीन विद्वानों ने साहित्य की विभिन्‍न प्रकार से व्याख्या की है उनमे से यहाँ 
कुछ प्रसिद्ध परिमाषाधों का परिचय देना भ्रनुचित ने होगा। राजशेखर थे 
साहित्य की परिमाषा इस प्रकार की है-- 

“ब्दाययोयर्षदत्सहुमादेन विद्या साहित्य विधा 

भर्थात्‌ 'दब्द भोर भर्थ के ययायोग्य सहयोग वाली विधा ही साहित्य विधा 
है / दाब्दकलपदुमकार' “दलोकमय ग्रथ' को ही साहित्य की सज्ञा देते हैं । 
भारतीय विद्वान्‌ महावीर प्रसाद द्विवेदी के भनुसार "शानराशि के सचित कोड 
बंग नाम साहित्य है (” साहित्य को यह परिसाषा भत्यधिक व्यापक है । 

भहाकवि रवीन्दर ने बयला मे 'साहित्य' शीषक प्रय भे साहित्य के स्वरूप 
की सुन्दर व्यास्या की है--“सहित शब्द से साहित्य की उत्पत्ति हुई है, भत- 
एवं धातुगत भर्थ करने पर साहित्य ध्न्द में मिलन का एक भाव दृष्टिगोचर 
होता है । बहू केवत भाव का भाव के साथ, माया का भाषा के साथ, ग्रय का 
गथ के साथ मिलन ही नहीं, वरत्‌ यह भी बतलाता है कि मनुष्य के साथ 
मनुष्य का, भतीत के साथ वर्तमान का, दर के साथ निकट का मिलन कैसा 
होता है ।” उपगु कत भवतरण से स्पष्ट है कि साहित्य में समत्व भौर पभतमत्व' 
के सामजस्य विधान की धक्षित रूती है। इम अकार साहित्य विरोधात्मकू 
तत्वों में भदिरोध स्थापिद कर सबको एक-एक सूत्र में बाघने का प्रयास करता 
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है। कवि झौर भालोचवः मैथ्यू प्रानल्ड ने साहित्य की परिमाषायांी है 
'ु[क्षक्षैएट 5 पर छल एव प35 चला. धो०्ए्ट्री, वा इडप ॥ 6 
#०!१ हसन साहित्य की परिभाषा देता हुआ बद्भता है--/६ छ 00 
ग्राद्या।ए 9 ९९०7०5५०ा ० 6 70089 [6 ग्राध्ताप्रय ण॑ िह०११५ 
इससे आगे वह लिखता है---' 8९क्रा0 <शटा> धटणप्ार ]6 परी एीध०० 
था ण॑ शाह 780९ जरीपला छ97060665 ॥: क्षात छच्यात ता6 वाटाणएार रण 
आ79 ए९700 ॥65 6 ए०ए0॥67 णिए९5 एशज्णादं ध॥0 गाधएश5इणाओ 
जाला ग्र306 प्राह ॥6 णी धर एलाणत [ाचध्यशैपार ह णाफ णा८ रण 
॥6 लाशा।दो5 था ज्यादा पार €ाराएए जी 328९ त$णऐाका[०5 8 

उपयु वत परिभाषाझा से भव्ययन विश्लेषण से हम इस निष्कप पर पढ़ 
चते हैं कि साहित्य जीवन भ्रौर जगत के ग-यात्मवः सौन्दय वी वह भावमयी 
आँकी है जिसके सहारे नित्य नवीन भ्रानन्द भौर कल्याण का विधान होता हैं। 
उपचार के सहारे कमी-कमी उन वस्तुओं को, जिनम उसकी भ्रप्तिठा मी जाती 
है, साहित्य कहत हैं । 

साहित्य-दपणकार के कगार गर वह प्रत्येक रचना बाव्य या साहित्य वहेँ 
लाने की अधिकारिणी है, जिसे देख था सुनकर सहृदय पाठकों या श्रोताओ को 
आनंद को उपलाध होती है।इम पर झादशवादी झालोचक साहिटय मैं 
'रसात्मकता के साथ-साथ लोक-मगल की मावना का होना भी परम झावशक 
समभते हैं। इनके विचार से यदि कोई रचना पढने या सुनने में झानत्द की 
अनुभूति की तो जगाती हो पर साथ ही वह सामाजिक या व्यवितगत चरित्र 
को पतन की ओर ले जाती हो तो उस रचना को साहित्य नहीं कह्य जाएगा। 
जैसे बोक शास्त्र जसी पुस्तकें परन्तु यदि अत्यधिक झ्रादशवादी न बना जाए 
तो इस प्रकार की पुस्तकें मी साहित्य तो अवश्य कही जाएँगी चाह हैँ 
हानिकारक या भ्इलील साहित्य का नाम दिया जाये । कसी भी रचना के 
साहित्य कहलाने के लिए हम्परे विचार म उसमे केवल रसात्मकता मं तिं | 
पाठक के मन मे आनन्द की अनुभूति ज़गा सकने का गुण होना पयाप्त हैं। 
साहित्य यदि लोक मगल की भावना से भी युक्त हो, तो उस झधिक अच्छा | 
और उपादेय साहित्य 


हे कहा जाएगा विन्तु शिव या मंगल को साहित्य बी 
परिभावा वा अनिवाय अग नए बनाया जा सकता। 


हमारे इस मन्‍्तव्य की पुष्टि इस तथ्य से भी होती है कि साहिता | 
शास्त्रियों म पथ*क दल हू । एक विचारक वग यह मानता है कि कला जीवंत 
के लिए है और दूसरा इस बात पर जोर देता है कि कला बेवल कला के लिए 
है । इस दूसर वग का कवन है कि जीवन के लिए उपादेय होता कला के घिएं 
3० भादर्थक नही । इस मत के समय भास्कर बाइल्‍ड, वाल्टर प्ैटर 
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और स्पिनगान जैसे प्रमुख साहित्यकार हैं । इस तरह का साहित्य भी पर्याप्त 
भात्रा में विद्यमान है, जिसे लगमग सभी समालोचको ने उत्कृष्ट कांटि का 
साहित्य माना है, बिन्‍्तु उसे कसी भी भ्रकार उच्च भावनाभों का प्रेरक 
अथवा जीवन के लिए उपयोगी साहित्य नहीं वहा जा सकता । इसलिए हम 
कह सकते हैं कि साहित्य तो उस प्रत्येक रचना को कहा जाएगा, जिससे हृदय 
को रस वी अनुभूति होती हो, किन्तु इसके साय ही जो साहित्य जीवन के लिए 
उपयोगी होगा, उसे भोर भी भ्रधिक उत्कृष्ट साहित्य माना जाएगा । 
साहित्य की परिमाषा जान लेने के उपरान्त भ्रव हम साहित्य के स्वरूप 
. पर विचार करते है । सबसे तो पहले हम साहित्य श्रौर विज्ञान मे अन्तर समझ 
लेना चाहिए । प्राचीन संस्कृत ग्राचाय विज्ञान को साहित्य कहते थे भौर साहित्य 
को काव्य । इस प्रकार साहित्य भौर काव्य भर्थात्‌ विज्ञान भर साहित्य दोनो 
पथ्चक वस्तुएं हैं । विज्ञान का सम्बंध वेवल मस्तिष्क से है, उसका काय किसी 
भी विशिष्ट विषय म॑ नियमों का 80088 प्रतिपादन करना है । वैज्ञानिक 
अपने विषय के बारे मे बिल्कुल तटस्थ है। वह सत्य को जिस रूप में 
देखता है उसी रूप मे उत्तका श्रतिपादन कर देता है । उत्तके वन में नती 
कल्पना का अश रहता है भौर न किसी रूचि श्रथवा भरुये का । परन्तु 
साहित्य या बाव्य इससे विपरीत वस्तु है। कवि सत्य को प्रपनी रफ़ना का 
श्राघार भ्रवश्य बनाता है किन्तु वह उ्त सत्य को ही सब कुछ मान कर नदी बैठ 
जाता वह अपनी कल्पना से उस सत्य पर सौन्दय का सुनहला भाव रण चढ़ा 
दता है । वह निर्जोच सत्य में भी अपनी प्रतिना से प्राण फूक दत्ता है । साहिए्य 
मे पा भावनाएं” सत्य वो सुन्दर रूप प्रदान करन मे महत्त्वपूण योगदान 
करती हैं । 

इस बात को एक उदाहरण द्वारा भली माँति समझा जा सकता है। 
वैशञातिक की दृष्टि में चद्धमा पृथ्वी का एक उपग्रह है जो श्रट्टाईस दिन में 
पृथ्वी की परिक्रमा कर लेता है। वैज्ञानिक चद्रमा के सम्बंध में और भी 
बहुत-सी मीरस बातें वता सकता है। किन्तु वर की दष्टि में चद्धमा प्रेयती 
के मुख वा उपमान है। बह निशा पा नाथ है। इप्ड जन से मिलन के समय 
बह हृदय मे भाल्वाद की त्तरगे उठाता है भार प्रिय व्यक्ति के वियोग में उसकी 
शीतल किरण अगारे वरसाने लगती है । यदि वैगामिक का पित्ररण कवि को 
सुनाया जाए और कविकृत वणन वैज्ञानिक का, तो बहुट “स्मव है कि लोनो 
में सिर फुटव्वल की नौबत भा पहुचे | 

इसस स्पष्ट हैं दि साहित्य और विज्ञान दोनो वी दिश्व। बिल्कुल अ्रलय- 
अनग है । वैज्ञानिक सत्य का अनुसधान करता है ओर कवि उसमे सौोन्दय का 
श्ूगार करता है। कवि की रचनाग्रो म॑ उपक्रा व्यक्तित्व श्रस्फुटित होता है, 
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झ् उम्रमें 
जबकि वैज्ञानिक की रघनाश्ना में उसवे व्यक्तित्व का भर नहीं रहुता। उम्र 
केवल उस विषय का वणन मर रहता है। यही कारण है मिगविकी ५ 
का प्रातन्द सेने कै. लिए हम कवि की मूल पुस्तक भों ही पढ़ना व 
जबकि किसी वज्ञानिक द्वारा आविष्दृत पिडान्त वा ज्ञान प्राप्त करने गा 
हम उसी वज्ञानिक की लक पढने मी भावश्यवता नहीं होती । उत 5 क 
निव के परचातू बिसी भी झन्य वशानिक दारा लिखी गई पुस्तक से म 8 
उस सिद्धान्त के मारे हे उतना ही ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं, जितना कि व 
निक की मूल पुस्तक से । 
भनुष्य के शरीर भौर झात्मा मी भाँति साहित्य वे भी दो पक्ष हे 
कला पक्ष और दूसरा माव पक्ष । भाव पक्ष साहित्य की पात्मा है भोर 
पक्ष उसका बाह्य दटीर। भाव पक्ष को झनुभूति पक्ष भौर बला पर्व 
अभिव्यक्ति पक्ष भी कहा जाता है। जिस प्रकार आत्मा बरीर के भूत घौर 
अपनी चेतना प्रदर्शित नही कर सकती भौर प्ात्मा के अमाव में शरीर झ्सा 
जड होता है उसी प्रकार भाव पक्ष-रहित साहित्य निरयक प्र लाप है भोर जाप 
पक्ष शूय साहित्य सहृदयो मे मनोरजन कर पाने मे. भसमर्य रहता है । का 
के अभाव में तो मावो का अस्तित्व ही टिक पाना कठिन है। इस परत भर 
साहित्य के लिए उत्कृष्ट भावों के साथ-साथ परिमा्जित और भांवामिव्य 
समथ भाषा का होना भी झावश्यक है। जाए 
व्यक्त ससार मे रहते हुए भाँति माँति के झनुभव प्राप्त करता है। था रं 
ही कोई ऐसा व्यक्ति मिल सके जिसने जीवन म॑ भनेक बार तीज सुख न 
तीब्र-दुख का झनुमभव न क्या हो। न न्त उन अनुभूतियों की ऐसे रूप 
प्रकट कर पाना, जिससे दे पाठक या श्रौता के मन में भी उसी प्रकार 82% 
भूतियां को जगा सकें, हर किसी के वश मे मही होता । यह काय प्र 
-शाली लेखकी का ही होता है। वे जिन तीद्र भनुभूतियो का भनुभव करते 
उन्हें अपनी रचनाओं में ऐसे ढय से प्रस्तुत करते हैँ कि वे सहृदय पाठक 
उसी प्रकार अनुभव होने लगती हैं, जैसे किसी समय लेखक को हुई थी । 
जिस प्रकार भमिव्यक्ति का सामथ्य लेखक भौर पाठक वी झपेक्षा अर्धिई 
होता है उसी प्रकार भ्नुभूति को ग्रहण करने की क्षमता मी प्रतिमाशाती 
लेखक में पाठक की श्रपेक्षा अधिक होती है। उसकी निरीक्षण शक्ति बह 
सू"्म होती है जिससे वह सूदम झनुभूतियों को भी भत्यन्त तीग्र रूप मे ६ 
हर सकता है जिस साहित्यकार म भनुभूति भर झमिव्यक्ति दोनो की 
सा हु हा 5 23338 कर सकता है। और हैदी 
ि तत्त्व कल्पना तत्त्व, भाव तत्त्व और 
सप तत्त्व। सत्साहित्य में समी तत्त्व किसी न किसी मात्रा मे बतमान सहों 


/ करता है किन्तु कमिक, सयत और गम्भीर रूप प्रदान 
ही है। कल्पना सौन्दय का 
करती है। यदि हम कहना चाहे तो बुद्धि, हृदय भौर कल्पना तत्त्व को कमश 
सत्य शिव, सु दरम्‌ का प्रतीक कह सकते है । साहित्य भे इन तीना का 
होना प्रमावश्यक है। तत्त्व से साहित्य मे शिव पतिप्ठा 
होती है भाव तत्त्व उसे की वस्तु बना देता है, कल्पना स्व- 
रूप को सवार कर सीन्दय ग्ीहै । साहित्य मे सत्य, शिव 
सुदरम्‌ के ही बुद्धि, हृदय श्रौर तीनो साम- 


जाता है । ज्षैत्र 

का बाह्य रूप शली है भ्रत हैम उसकी उपेक्षा नही कर सर 

तत्त्व भाव तत्त्व और कल्पना तत्तत के सात को साहित्य के रूप मे 

को ही होता है । 

शैली के आधार पर काव्य या साहित्य के दो भेद किये जाते हैं-दृश्य काव्य 
और श्रव्य काव्य । नाटक इत्यादि अभिनय योग्य दृश्य काव्य के 
मतग्रत आती है भर पढ़ने या श्रवण करने योग्य रचनाएं" श्रव्य काव्य के 
अन्तगत । ध्यान दने योग्य बात यह है कि यद्यपि पढ़ा भी दृष्टि द्वारा ही 
जाता है फिर भी वे पनाएं, जिनका रस पढ़कर लिया जाता है, दृश्य काव्य 
के अ्न्तगतः नही 

अ्रव्य काव्य के भी गद्य-पद्च और व ये तीन भेद किये जाते हैं। छन्दो- 
अद्ध रचना पद्य छ द-रहित रचना गद्य भर गद्य-पच्च मिश्चित रचना चम्पू 
कहलाती है। कामायनी पद्य है. गोदान गद्य भौर यशोघरा पम्पू काव्य 
हैं। गद्य रचना कहानी, ३ निबघ, आलोचना इत्यादि के रूप मे 

प्रद्च 


* सन्दिय वन 
क्ता, शिवत्व से प्रयलमय जली हे परिषुष्ट, क्ल्पन, से सजीव, अनुभूति से 
मामिक भमिव्यकित से परिष्वृत भौर वलाकार के व्यक्तित्व से निजत्व ग्रहण 
पर खरा है 


का कठहार कहलाता है। एस 


श्र 


साहित्य को रचकर कलाकार युग युगान्तर की निधि बन जाता है, जा 
विकास तथा श्रगति का अग्रदृत कहचाता है। देश को सुसस्कृत वाणी 
साहित्य मे ही मृखरित होती है। 


२ | साहित्य और समाज 


समान विचारो सुख दु खो तथा समग्न परम्पराओं वाले मनुप्य-समुतः 
को समाज कहा जाता है। भले ही इस प्रकार के लोग अलग झ्लग स्थाना 
रहते हो फिर भी एक ही समाज के झग कहे जाते हैं। विस्तृत अ्रथ में समर 
मानव-जाति को ही मनुष्य समाज कहा जा सकता है क्योंकि ससार के सर्म 
भागो मे भनुष्य की कुछ न कुछ परम्पराएँ तथा तिचार तो भी समाम है हो, 
परन्तु 5433 ०२२४ तथा परम्पराओ की अपेक्षा पर हु हक मर के 
हुए भनुष्य समुदा समाज कहा जाता है। इस प्रकार हिन्दुओं का 
अलग समाज है यूरोप के ईसाइयो का श्रलग और मुसलमानों वा अलग 
इन सभी समाजा की परम्पराएँ एक-दूसरे से मिन हैं कितु उन समाता वे 
सदस्य व्यवित उन परम्पराओों और विचारों को समान रूप से स्वीकार 
करते हैं। कई बार एक देश के निवीसयों का अलग अझलग ही समाज बने 
जाता है श्रोर उसकी अपनी ही परम्पराएँ होती हैं जिनके कारण उसे अय 
समाजो से पृथक्‌ समभय जाता है। 
साहित्य किसी भी समाज के लिखित या सक्लित अनुभवों की क्रमश विक 
सित परम्परा का नाम है । समय समय पर प्रत्येक समाज में प्रतिभाशाली कला 
कार जम लेते रहते हैं । वे अपने अनुभवों को कविताओं कटानियो या उप 
है गर्यो के रूप मे प्रस्तुत करते हैं यदि ये अनुमव उस समाज वी परिस्थि 
तियो तथा मनोदशा के अनुकूल होते हैं तो इनका प्रचार शीघ्र ही सारे समार्ज 
में हा जाता है। कलाकार मर जाता है कितु उसकी रचन'ण उसके बादमभी 
जीवित रहती हैं भौर न जाने कैब तक आने वाली पीढिया को प्रमावित करती 
048 ई ४४ ऐसी ही रचनाओं का सम्रह किसी समाज या जाति का साहित्य कहे 
का इतिहास इस बात का साक्षी है कि जब-जब किसी समाज या जाति में 
उनति की उप जाति का साहित्य भी श्त्यन्त उ5 हो गया। इससे हम दस 
पर अहुँचते हैं कि समाज की उन्नति और साहित्य के उत्कय म॑ परस्पर 
धनिष्ठ सम्बघ है। समाज उन्नत होता है तो साहित्य मी उत्हृष्ट हो जाता 
साहित्य भी उत्कृष्ट हो जाता है तो समाज भी उन्‍नत होता है । 


साहित्य शोर समाज कटा 30% एु2-... ५. ४ 

यही बात अपने वपरीत पश््ें में 7 हि ॥छब-भारत का पतन होता 
है तो उसके साहित्य का भी पतन हो बिक हैओर,इस प्रवार साहित्य 
और समाज का भवनति मे भी है प्ठ सम्व य. है [, उदाहरण के लिये 
हिन्दी साहित्य वे इतिहास मे को भ्तीजिये 0इस काल मे हिन्दू 
समाज जैसा दुदकशाग्रस्त या, वैसा ही उस “फेलजा साहित्य मी दृष्टिगोचर 
होता है। हिंदू राजा परास्त होकर दवितहीन ही गये थे। महंत्वोकाक्षा उनके 
हृदय म उसाह का सचार नही वरती थी । वे विलासी और रसिक जीव थे । 
उनके आश्रम मे पलने वाला तत्कालोन साहित्य भी नग्न श्यगार के पक में 
डूब गया श्ौर जाति मे नवजीवन का सचार करने मे असमर्थ रहा। 

अब प्रश्न यह उठता है कि समाज की उन्नति या अवनति से साहित्य का 
विकास भर हवा हीता है या साहित्य के विकास या हास से समाज का ? इसके 
लिए हम साहित्य-सजना ही प्रक्रिया और समाज पर होते वाले उप्तवे प्र तब की 
प्रक्रि को समझना चार, प्व। कोई भी श्रेप्ठ कलाकार जब कोई साहित्यिक 
रचता रचता हू ८ वह श्रपने चारो ओर की प्ररिस्थिति भौर सामाजिक: दशा 
से प्रमावित हुए बिता नहीं रह परता। वह द्वप्टा होता है भ्र्यात जो कुछ 
वह देखता है उसे झपनी रचनाझो मे भकित करता है। इसी कारण हम हिन्दी 
साहित्य के वीरग/थाकाल की रचनाग्रो मे उत समय होने वाने युद्धा, पारर- 
परिक कलह ईर्प्पा और द्वेप की सजीव भांकी पत्ते हैं। इसी प्रवार कबीर 
की रचनाआ मे हम उस काल म॑ फले हुए पाखडो वाह्याडबरों और भिष्या 
विधि विशनो का जीताजागता चित्र दिखाई पडता है। इसस्ते स्पष्ट है कि 
साहित्यवार जो कुछ लिखता है उस पर तत्कालीन समाज वी छाया 
अवश्य रहती है । 

इसलिए यह्‌ स्वाभाविक है कि यदि समाज भाथिक और नंतिक दष्टि से 
उन्नत होगा, ता उस काल के साहित्य में उद्ारता भौर परोपकार को भाव- 
नाएँ प्रभूत मात्रा में पाई जाएगी । यदि किसी समाज में वीरता और आत्म 
वलिदान की परम्पराए विद्यमान होगी तो उस काल के प्रतिमाशाली साहिंत्य- 
कार अपनी रचनाओो में वीरत्व और बलिदान के श्राकषक चित्र प्रस्तुतः 
बरेंगे। प्स श्रश तक समाज साहित्य को प्रेरणा देता है और ज़ाद्ितय का 
उलय सामाजिक उन्नति पर निमर है। किन्तु साहित्यकार का यह कत्तव्य' 
नही है कि सम्गज को यथावत्‌ अपनी रचनाओं मर प्रस्तुत करे । यदि साहित्य- 
कार जीवन का स्त रूप मे देखता हे उसे उसी रूप म॑ उपस्थित करता है, 
तो वह मानो छुछ नहीं कहता -- 

* हो रहा है जो जहां वह हो रहा, 
यदि वही हमने कहा तो क्या कहा ? 


ड़ 


कितु होना चाहिए कब, क्या, रहाँ, 
व्यक्त करती है कला हो वह यहाँ ॥”--मै घिसोशरण गुप्त 
मनुष्य है। जो वस्तु या विचार उसे भच्छा लगता है, 
उसका वह अनुकरण करना चाहता है। इसलिए साहित्यकार भ्रपनी रचनाओं 
जिन वस्तु का उल्लेख कर जाते हैं भाने वाली सन्ततियाँ उन्ही का अत 


जाति के साहित्य मे वीरत्व की कहानियाँ ग्रधिक प्रचलित हैं, उस जाति के 
लोग अधिक वीर होते हैं । हमारे भारतीय साहित्य मे आत्मा को पजर 
अमर माना गया है। शरीर का स्थान केवल कपडे जैसा वताया गया है। 
इसका परिणाम यह हुआ कि भ्रवसर पढने पर हमारे देश के वीर योद्धा गए 
भी विचार किये बिना झदस के लिए जीवन का दलिदान करने को उद्यत 
रहे हैं। जमनी भर जापान का साहित्य भी वीरता झौर देशमक्ति की भत 
गिनत गाया से मरा है। जिन जातियो के साहित्य मे” वीरता की ऐसी 


गायाए विद्यमान नही हैं, उनके वालको में ऐसी वीरता के भाव मुश्किल से ही 
जाय सकते हैं । 


साहित्यकार द्रष्टा होता है यह ठीक है। परन्तु वह केवल द्वष्टा ही नहीं 
होता, वह ऋ्रान्तद्शी भी होता है। अपनी कल्पना की विलक्षण शक्ति से वह 
अतीत बतमान और भविध्यत तीनो को ही देख पाता है। वह साथ ही खष्ठा 
होता है। वह भ्पनी कल्पना से एक ऐसे नये और उत्कृष्ट जगत का चित्रण 
जरताहै जिसका पहले से कही अस्तित्व नही होता। वह ऐसे चरित्रा की 
सष्टि करता है जैसे कही दैसे-सुने नही होते । उसकी ये कल्पनाएँ यदि समाज 
को रुच जाती हैं तो समाज को झपनी ओर खींचने लगती हैं । उदाहरण के 
लिए वाल्मीकि एक ऐसे राम का चित्रण करते हैं जैसा उन्होंने कही दखा-सुना 
नही है जितने भी गुणों की कल्पना की जा सकती है वे सब राम म है) 
उगका भ्रत्येक किया-कलाप आादश से प्रेरित है। इस प्रकार का महान चित्रण 
जब कवि के से चित्रित होकर समाज के सम्मुख आता हैं तब वह 
समाज की अक्षय सम्पत्ति बन जाता है । कवि मर जाता है परन्तु उसकी रच 
नाएँ जीवित रहती हैं। वाल्मीकि आज नही हैं परन्तु उन्होने राम का जो 
चरित्र भक्ति क्या या वह कितनी ही शताब्ल्यो के बाद भी लोगो को 
अस्मविकास की शोर प्रेरित करता आ, रहा है। इस विस्तृत भूखण्ड मे न 
जाने कितने बड़े भाइयो न राम के पद चिन्हों पर चलने का श्रयास किया 
होगा । इसी प्रवर बड-बड़े साहित्यका5 जिन चरित्रो आदझशों का सूजन कर 

जाते हैं उनका अभाव युग युगातरों तक आगामी पर पडता है। 
साहित्यकार समाज की परम्पराशों और विचारों को आधार वनाकर 

/ कै 


ह 
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पाप का फल घुरा और पुण्य व फ्ल अच्छा प्रदर्शित किया जाता था। प्स्तु 
यथाथवादी लेसको ने समाज का ययातथ्य वणन किया है कि जो ठीक हे 
है। जब समाज दा बुरा रूप भी साहित्य में प्रतिबिम्वित होता है, तो 
देखक- जनता को विचारने और आत्मसुधार करने की आवश्यकता अबुना ड् 
सकती है। फ्रास मे रूसो और वाल्तेयर ने, रूस मे टालस्टाय और 
अपन माहित्य द्वारा यही काय किया । समाज का कलुपित और अम्यायपूर्ण 
रूप अपनी रचनाआ मे भ्रतिबिम्वित किया । फलस्वरूप दो त्रान्तियाँ हुई ्द् 
एक फ्रास मे और दूसरी रूस में । भारत में भी भ्राधुनिक काल में अर्तक 
कबिया और लेखका न जपनी रचनाआ में देश की दासता और दरिद्वता 
अमस्‍्पज्ञी चित्र अ्रकित किए जिनते देश के स्वाधीनता सग्राम को वल मिल्रा) 
दंद् म और भी शोतित वग है जिनकी दुरावस्था एवं दयनौय स्थिति गत 
चित्रण आज के प्रगतिवाद चाहित्” म हो रहा हु ग्रौर इस बात बी पू 
सम्मावना है कि साहित्य क इस प्रयत्न का भी अभीष्ट परिणाम निकलेगा | 
इस प्रकार साहित्य और समाज का पारस्परिक सम्बंध अत्यन्त 
हू। यह निणय कर पाना तो बहुत कठिन हू कि समाज से साहित्य प्रमादि 
हाता है भ्रथवा साहित्य स॑ समाज । यह ठीक वक्ष और बीज वात्सो 
प्रश्न है । बीज से दक्ष उत्पन होता ओर वक्ष बीज से । बीज गौ 
श्रच्छाई पर वक्ष का विकास निभर है और वृक्ष की अच्छाई पर बीज की 
उत्कप । इसी प्रकार साहि.य और समाज अयोयाश्रित है । एक के विवाश 
या क्लास का दूसरे के विकास या छ्वास्त पर प्रसव अनिवाय रूप से पडता है। 


त 


३ | साहित्य और राजनीति 


। साहित्य मानव की युग युग से चली श्रा रही माव विचार परम्परा रा 
लित रूप है। उसम मानय वी इच्छाएँ आर आदाक्षाय आशर्य और 
विराधाय भाव और विचार, चितन और मनन -्जीवन और दशन--तातय 
यह है कि मनुष्य और उसकः बातायरण के। सम्पूण अभिव्यक्ति पाता है। 
ब्ाटिम युग स लेबर आज तक मानव जो सांचता या विचार करता श्राया है 
उमनी श्रभिव्यवित के लिए भी वह उतना ही व्यादुल झ्ीर सजग रहा है। 

परनिव्यक्ति की यही अनिवाय आवश्यकत, कला और साहिय के रूप में 
अपना बाह्य शरीर प्राप्त करती रहती है। झानव का ज्ञान विज्ञान 
पाकर साहित्य बनता रहता है। इसीलिए यह कहा जाता है कि वान-टावि के 

मण्डार का नाम ही साहित्य है । 


न्‍ है 
है 3 
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व्यापक अथ में मानव वा सम्पूण ज्ञान ही साहित्य की परिधि मेआ 
जाता है। साहित्य का अथ है--जो हितकर है । कला और काव्य, इतिहास 
और टशन सभी में मानव का ज्ञात सचित है--समी हितकर हैं अतएवं ये समी 
साहित्य के श्नतगत स्वीकार किए जा सकते है । साहित्य के तिए “वाडः मय 
शब्द का व्यवहार भी होता है। उसका अथ है कि जो वुछ वाणी का विधान 
है, समी वाड मय' कहा जाएगा । इस प्रकार काव्य और नाटक, उपन्यास 
और कहानी, गद्य काव्य और रेखाचित्र ही स'हित्य या 'वाइमय नहीं 
इतिहास राजनीति, दशन, समाज-शास्त्र, भूगोल, प्राणिशास्त्र विभिन विज्ञान 
और यहाँ तक कि ज्योतिष आर धमप्रथ भी साहित्य के अन्तगत आते है । 
करूछ सीमित अथ में साहित्य का भ्रथ हैं -वाणी का रसामक विधान 
अर्थात शब्दाथ की रसात्मक योजना। इस भ्रथ मे उपयास झौर कहानी, 
नाटक और एकाकी कविता रेखाचित्र, हास्य-व्यग्य आई आनन्द लेने वाली 
वाणी का शब्दभय रूप ही साहित्य है। सस्कृत मे इसके लिए 'काव्य शब्ह का 
प्रयोग होता है । इस अथ में वाणी का वही विधान साहित्य है जो हृदय को 
एक विशिष्ट प्रकार के आनन्द से झ्ोत प्रोत कर द। इस प्रकार साहित्य 
विशिष्ट प्रकार के भ्रानन्द का सजन करने वाली वाणी का शब्दबद्ध रूप है। 

राजनीति राज्य के शासन से सम्बाधित ज्ञान का नाम है। राजा या 
शासन के प्रमुख भ्रधिकारी या शासन में सलग्न दूसरे व्यकितियों को विस प्रकार 
अपनी प्रजा था राष्ट्र की जनता से व्य०्हार करना चाहिए, यह राजनीति का 
विषय है। राजनीति एक यौगिक शब्द है जिसका अथ है--राजा की नीति। 
आ्राचीन काल में राजकुमारों को राजनीति वी विशेष प्रकार से शिक्षा दी जाया 
करती थी । साधारण व्यक्तियो के लिए राजनीति के ज्ञान वी आवश्यकता 
नही थी । इसका मार राजा तथा उसके मत्रियो तक ही सीमित रहता था। 
आज के व्यापक अथ मे, जब राजा लोग नही रहे, राज्य के शासन से सम्बोधित 
सभी प्रकार का नान राजनीति की सीमा मे आ जाता है और कॉलेजों में इसे 
राजनीति-शास्त्र के नाम से पढाया जाता है। जब यह कहा जाता है कि 
विद्याथियों को सक्रिय राजनीति मे भाग नही लेना चहिए तो राजनोति का 
झाशय शासन दी नीति से ही रहता है । 

साहित्य के व्यापक अथ में राजनीति भी साहित्य की सीमा म आ जाती 

है और राजनीति के भान से सम्बाीधत सारी पुस्तक साहित्य कह्टी या सकती 
हैं। का्टिल्य का अथज्ञास्त्र राजनीति का ग्रय हैं पर वट साहित्य की अमूल्य 
निधि भी है। उसमे राज्य के शासन से सम्बोधित सब प्रकार की ज्ञातस्य 
सामग्री हमे मित्त जाती है । प्राज यदि हम साहित्य या बाइमय का कोई 
सूचीपत्र उठाय तो उत्तमे राजनीति की पुस्तकों के लिए भी निश्चित स्थान, 
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होगा । इस प्रकार राजनीति को साहित्य के व्यापक भ्रथ्व मे समाविष्द बला 
“नितान्त उपयुक्त प्रतीत होता है। 
जब हम साहित्य और राजनीति” दब्द-समूह का व्यवहार करते है तो 
साहित्य शब्द का व्यवहार उसके सीमित श्रथ मे होता है। उसका तालय यह 
होता है कि साहित्य और राजनीति का परस्पर क्या सम्बंध है और साहित्य 
या काव्य मे राजनीति का समावेश किस सीमा तक किया जा सकता है। हे 
क्‍्वीकार करन मे कोई हिचक नही होनी चाहिए कि साहित्य का स्वरूप इतवा 
व्यापक है कि उससे चिर्काल से दशान और घम समाज, नीति और राजनीति 
तथा जीवन के शाइवत मूल्यों की अभिव्यक्ति हीती झ्ाई है । काव्य या साहिंए 
कोरे मनीविनोद की वस्तु नहीं उसम मानव की विचार-निधि वी अभिव्यक्ति 
भी रहती है। तुलसी का राम चरित मानस जीवन के शाइवत भुल्या ही 
स्पष्ट निदशन है। सस्क्ृत का 'दशकुमार चरित” राजकुमारों के चरित्र # 
ही तो वणन है। 
राजनीति का स्पष्ट समावेश भी साहित्य मे होता आया है। ऊपर हैं 
गया है कि सस्कृत साहिय का झमर ग्रथ कौटिल्य का अथशास्त्र' राजनी 
बा ही ग्रय है। पच॒तत्र वी रचना राजकुमारो को शिक्षा देने के उदं /म 
ही को गई थी। उसमे कहानियो के माध्यम से राजनीति वी शिक्षा * 
समाविष्ट हुई । सस्कृत का मुद्राराक्षस” नामक राजनीति बे दाव पेचा 
सुदर निदशन है। वास्तविकता यह है कि जो साहित्य---चाहे वह्‌ नाट् €₹ 
या 'उपमास काव्य हो या निबाप ऐतिहासिक विषय वस्तु स सम्बंध रख 
होगा--उनम राजनीति का पुट भी अपने आप थ्रा जाएगा। काई भी साहिंति 
कृति प्रपने युग के प्रमावा युग की परिस्थितिया तथा तत्कालीन राजनीति 
वातावरण आदि नानाविध परिस्थितियों से अछती नहीं रह सकती। मे 
युग का प्रमाव तो साहित्य पर पडता ही है! इसलिए कही जाता हूं कि सांहि 
समाज वा दपण है। राजनीतिक परिस्थितियों का चित्रण भी साहित्य में है 
रूप म अपने श्राप हो जाता है ६ 
हे झाधुनिक हिन्दी साहित्य ही नही श्रादिकाल स लेकर झ्राज तक वें से 
हिंतव साहित्य में भ्रपने अपन युग की राजनीति की स्पप्ट छाप है। चदवरदा 
आर जर्गानक वी रचनाजो का विषय ही राजनीति है। भक्तिकाल मे भा 
थी भ्रछुस्ता के वारण राजनीति प्राय उपेक्षित रही । रीतिकाल में श्र्गाि 


५8 4008 इस प्रकार के साहिय की भी रचना होती रही 
वनीन राजनोति पर प्रकाएः डालता है। भूषण दें इस 
00200 है। भूषण की रचनायें इस प्रवृत्ति 


आधुनिक शात म झानर राजनीतिक वातावरण झौर राजनीति 
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साहित्य का गुण मोर आनन्द ; > जनीति एक ज्ञात है. और 

बह शान नीरय है। दूसरी बात यह है (३ राजनीति जीवन के अखनो कक 

जसन के दृष्टि से सोजती है. बह आय अभी होती श्रपनी 
स्थान प्राय 


थ जीप न सत्य परोर न्याय क केस है रहता 
साहिय जीवन के आददों + रता है भौर सत्य ओर न्याय 
प्रेम और 2 भादि मानक 23003. साममिक व्याख्या करके रे 

मार सहित” बवाता 'राणनी गज एक भावधारा 
रूप में धुल मिल कर पो कोई हानि नहीं, प्रतु पसकी अति स्वी्ार 
जा सकती । 

साहित्य में राजनीति का अवाध शाह नहीं कहा जा सकता है । इस 
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से वह सामायिकता के दोष से तो बच नहीं सकेगा, साथ ही वह माहिय 
न रहकर राजनीतिक प्रचार का साधन मात्र बन जायेगा। किसी देश की 
राजनीति के मावित रूप की भक्‍्रन्तर्धारा का समावेश ही साहित्य मे हो सता 
है। इस प्रकार की साहित्यिक कृतियाँ जसी आजकल राजनीतिक दलो हारा 
स्चालित पत्र-पत्रिकाओं मे देखन मे आती हैं कुछ विशेष राजनीतिक विचारों 
की शुष्द' अमिव्यवित है साहित्य नहीं। शासन की ओर से भी इस प्रकार की 
दबाव नही होना चाहिए। 

आज के साहित्य म प्रगतिवादी विचारधारा, जहाँ श्रपने मे प्रगतिवादी 
दर्शन को पचाकर चली है वहा वह साहित्य की उच्च कोटि को सामग्री मानी 
जा गकक्‍ती है परन्तु बिठी विशिप्ट राजनीतिक दिच्गरधाराआ का प्रचार करते 
वाली क्रतिया साहित्य से बहिप्कृत होनी चाहिए। राजनीतिक नारेबाजी को 
साहिय कभी नही कहा जा सकता । आज यदि कोई साहित्यिक रचना आाधु 
सनिक राजनीतिक वातावरण को लेकर लिखी जाती है, तो उसका उहंदय गया 
आर पल विण होना चाहिए ताकि बह पाठक को य्रुग की गतिविधि वीं 
परिचय दे सके | 

साहित्य द्वारा राजनीति की “शिक्षा का प्रदन आज के युग के लिए स्वीवाय 
नही हैं। भले ही कभी राजबुमारो को शिक्षा देन के उद्दे इय से कोई ग्रथ लिखा 
गया हो पर आज न राजकुमार हैं न क्सी व्यविति-विशेष का राज्य । फ़िर 
साहित्य भानुमती का पिठाश नही है जिसमे समाजश्ञास्त्र दशन या 
प्रादि ज्ञान विशान की विभिन्‍न शाखाशों का निदशन या व्याख्या रहें। 
साहित्य जीवन की व्यास्या है। इस व्याख्या मे सामग्रिकता के स्थान 
शाइवत की अभिव्यक्ति को ही अधिक महत्त्व मिलना चाहिए। इसमे 025 
आपत्ति नहीं हो सकती कि कसी रचना में राजनीतिक वातावरण का चित्रण 
भी हा परन्तु इसस्प अथ यह कदापि नहीं हू कि साहित्य राजनीति की एस्तक 
ही बन जाए। 

साहित्य चौर राजपीति ता पथक-पथर घाराएँ हैं और उनने मूल भ॑ ही 
भ्राजाण प्राताल को आवबर हूं। यटि रायवीत के सम्बंध मे लाहित्य वे आचार्यों 
या मारो दे मतयो पर दच्टि की _ताए वो टहप प्रतीत होगा कि 
राजी व सम्बय मे इन श्रायायों के पिनार अच्छे नही हैं। सामात्य ४ 
स यह वहा जा सत्ता है कि राजनीति यतला पानी है जा अपनी थादगी को 


दूसरा पर फ्ेवला है। सापदीति एक सकज वेश्या है, जा भोले माले लोगा वो 
फलारी शौर उहें माग अप्ट बरदी का है, जा जाते मार 


सागर हूं। साहित्य शाइप्त मानप मूल्यां *| 
एशा से सतन्‌ प्रयत्नननीत रहता है। उसवा गुण है--सत्य शिव सुन्दर 
' | बटन की श्रावश्यकता नही कि राजनीति मर इन तीनों गुणा के 
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हमारे सामने आती है। साहित्य सूक्ष्म एव सम्मावित साहित्य का अल्वेपः 
होता है जबकि विज्ञान स्थूल एवं ठोस सत्य का। साहित्य वे झन्वष्ि 
साहित्य को भावना के स्तर पर केवल अन्तरात्मा या अन्तमन में भनुभद 
किया जा सकता है, जवकि विज्ञान द्वारा अवेषित सत्य के ठोस रूप को अतक 
रूप से मोगा जा सकता है। इस प्रकार साहित्य गौर विज्ञान में स्वरुपगत, 
भ्रवृत्तितत और बआ्रात्म-तत्त्व की दृष्टियो से एक मह॒द झन्तर रहते हुए भी ४९ 
क्य साहित्य विवश है कि वह विज्ञान की उपलब्धियों की उपैक्षा न 
जबकि विज्ञान के समक्ष इस प्रकार की कोई भी विवशता नही है | वह साहिय 
से सवेथा निरवेक्ष रहकर अपनी अनवरत दौड म निरत है। उसके प्रास का 
बात का न तो अवसर ही है झौर न वह्‌ दृष्लिया ही कि जिससे वह यह 
सके,कि उसकी दोड मानवता का हित-साधन किस सौमा तक कर पा रक 
है और किस सीमा तक वह मानवता को विनाश के कंग्रारों तक शो 
लिए जा रहा है। दूसरी झोर साहित्य मे यह सब देखने-जाँचते का समय भो' 
भवकाश तो रहते ही हैं, इस प्रकार की सूक्ष्म दृष्टियाँ मी रहा करती हैं। 
कारण साहित्य का अ्रमाव सावजनीन, सावकलिफ और शाइवत माना जाते 
है जबकि विज्ञान की उपलब्धियाँ दिन प्रतिदिन पुरनी पडती जाती हैं। ए* 
उपलब्धि का स्थान दूसरी उपलब्धि ले लेती है। 4 
साहित्य का भम्बध जीवन के शाइवत तत्त्वो, रूपो एवं चेतनाओं ने सा 
रहा करता है, इसी कारण वह अपनी उपलब्धियों पर नाज कर सकता है हक 
भपनी झमरता का दम भी भर सकता है। निश्चय हो साहित्य मे २ 
शवित्यां ही भ्थिक होती हैं ! किन्ही कारणों से सब कुछ विनष्ट हो जाने 
बाद भी अपने रूप में साहित्य कमी नष्ट नही होता । स्यूल रूम में विनेष्ट होर 
मी सू“्म रूप भे साहित्य क्मो भी विनष्ट नही होता । इसके विपरीत स्व 
स्वहूप वाला विज्ञान तनिकक्‍-सा भी पयश्नष्ट होकर सुध्दि के दश्य प्रदर्श 
डर मो तो नष्ट अ्ष्ट कर ही देता है या भट्दा एव कुरूप बना ही है 
है स्वप भी सभूल नष्ट हो जाया करता है। हजारो लाखो “वप पहंते 
साहित्य रचा गया था वह भाज मी किसी ने किसी रूप मे सुरक्षित है जन 
सकढो वर्षों पहले के चैज्ञानिक उपकरण यात्र या इस्त्रास्त्र रूप भी गाज 
उबाल . उपलब नही है। इससे स्पष्ट है. कि साहित्य में स्थैय रहता है 
जबकि विज्ञान में इसका अमाव | कि 
साहित्य भोर विज्ञान मे इन सूक्ष्म अन्तरो को जान लेने के बाद अब 
लत हद रे श्रमावा की चर्चा कर लेना भी सगत रहेगा। साहित्य री 


रे 


पहले तक तो कम से कमर सजंक कलाकार का व्यक्तित्व प्रत्यक्षत 4४ 
रहा है। इस प्रकार विज्ञान मा प्रमाव हमारी यू इंडिया तक ही मे गे 
होकर रह जाता है, जबकि साहित्य का प्रमाव रोम रोम के प्रन्तलत कर 
भभोड कर रख देने की अदभुत धवित रखता है। विज्ञान का साहिय 
एक' महत्त्वपूण उपकार भी है। बह वास्तव में अत्यधिब' सराहनीय है। हे 
की एक शाखा मनोविज्ञान भी है। उस शाखा के सिद्धान्तों को प्रपता कर 
आज का साहित्य मानव मन थौ भ्न्तश्चेतनाभों के उदघाटन वी अब 
क्षमता प्राप्त कर सका है। इसी प्रकार एक भस्‍्न्य दृष्टियी से भी 00003 
महत्व स्वीकार क्या जा सकता है। उसने भाज साहित्य को अपना व पु 
“विपय बनाने के लिए प्रनक' नए-नए. क्षितिज प्रदान किए हैं। शात विंवाते का 
आधारभूत विषयो को अपना कर आज प्ननक प्रकार मा समृद्ध साहित्य हि 
जा रहा है। इसी प्रकार विज्ञान भ्ौर वैज्ञानिक दृष्टिकोण ने साहित्य को पर्या॥ 
कन्पनाओो के झाल-जाल से निकल कर जीवन के प्रति व्यावहारिक एवं 8: 
वादी दष्टिकोण भ्पनाने की भी भरणा प्रदान वी है। इसी कारण साहिए 
केवल मनोरजन और तथाकथित भ्रलोक्कि रस या आनन्द का पोषक ने कट 
जीवन-समाज का सच्चा पथ अदशक बन पाने की क्षमता से भी सम्पल री 
सका है । तभी तो वह विगत कुछ शवितयों से विश्व मर में भनेक प्रकार | 
भभूतपूद क्रात्तियों का सृजन कर चुका है। साहित्यकार के दृष्टिकोण 
सन्तुलित ?व वैनानिक परिवेश प्रदान करने मे भी विज्ञान का 
योगदान है। 

इस सारे विवेचन के निष्क्प स्वरूप अत में हम यह कहना चाहते हैं 
यदि साहित्य अपने जसी कोमलता मौर धात्त चित्तता विज्ञान को. भी 
कर पाता तो निश्चय हो वह दिन मानव-ससार के लिए सर्वाधिक ७ 
होता । पर मात्र बौद्धिक व्यायाम झौर झ्रायाम का परिणाम होने के 
विज्ञान से ऐसी आशा नहीं की जा सकती । हाँ साहित्यकार भवश्य ही 
रूप से विज्ञान भोर उसकी समस्त उपलब्धियों को प्रात्मसातू करके , 
चातावरण अ्रवश्य तैयार कर सकता है कि जिससे विज्ञान की मात्र 
उपलब्धियाँ भो भानवता का अधिकाधिक हित-साधन कर सर्वे । ऐसा ९ 
हो सकता है कि जब साहित्यकार तो विशुद्ध मानवीय दष्टिकोण तो अपर 
चर पिया को भी ऐसा दृष्टिकोण अपनाने के लि गो 

झाज न 
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चित्त वो भाज्नादित करने वाली रचना कला कही जाती है।'घाहें?यह 
कोई सुन्दर बबिता हो, या कोई रमणीय चित्र हो, शा फिर वीणा का मादक 
सगीत हो । कहा के इसी गुण को ध्यान भें रखते हुए सत्ट्ूत आवचारयों ने काव्य 
वा लक्षण बताते हुए 'रसात्मक वाक्य! को ही काव्य बतलाया था । जिस रचना 
को पढ़कर आनन्द झा जाए, वह उनकी दृष्टि मे काव्य थी । 

चिर-यौवनता कला यूगा से शगारित होती भ्रा रही है। कलाकारों ने 
अपनी कलाइतिया के फूलो से कला की देवी की शाश्वत आराधना की है 
और कर रह॑ हैं। हुछ कृतियाँ ऐसी भी रची गई कि जिनसे सहृदय में आनन्द 
की भ्रनुभूति नही होती । ऐसी हतियों को कल्मा की कोदि में रखा हो नहीं 
शया। पर जो रचनाएँ लोगो को भानन्दित करती थी, वे भी दो प्रकार की 
थी । एक आनन्ददायक हान के साथ-साथ वेयक्तिक भौर साम्यणिक जीवन को 
उन्नत करने वाली श्रौर दूसरे प्रकार बी क्ला-हृतियाँ रसपूण्ण होने पर भी 
भा तो जीवन को पतित करने बाली थी, अथवा जीवन से उतका कोई भी 
सम्बाध न था। वहा जा सकता है कि वे जीवन-निरपेक्ष थी। इन दो प्रकार 
की रचनाआ के कारण यह विवाद उत्पन हुआ कि कला का लक्ष्य कया है ? 
चह केवल चित्त को भाह्नादित करे या उसे जीवन को मगलमथ बनाने वी 
कसौरी पर भी खश उत्तरना होगा । 

यह्‌ विवाद शायद किसी ुपने समय मे हमारे देश में भीज्ठत्पत्त हुझा 
होगा । पर भारतीय भ्राचायों ने तो अपनी समवय बुद्धि के 4 284३ के 
प्रयोजन गिनाते हुए “काव्य यशसे अ्थक्ृते व्यवहारविदे, ५ संद्य 
परमनिव त्तमे, का तासम्मितयापदंशयुजे ” कहकर इस विद्यद का भला ही घोद 
दिया था| उनके कथनानुसार काच्य वा प्रयोजन यश की प्राप्ति, धन वी प्राप्ति, 
व्यवहार की शिक्षा, अमगल की शान्ति, शीघ्र मोक्ष की प्राप्ति और पत्नी की 
अति प्रेम मरी रीति से उपदेश देता था। इस प्रकार यद्यपि भारतीय आचायों 
की दप्टि में काव्य का एवं प्रयोजन पत्नी की भाँति प्रेममरी रीति से उपदश 
देना भी भा, 28 कल स्थान अत्य सब प्रयाजनों की तुलना मं गौण रहा। 
इसको भी एक स्वीकार कर लेने से विवाद समाप्त हो गया! 

आधुनिक काल में यह विवाद चला यूरोप में भौर वही से यह भाघुनिक 
हिन्दी साहित्य भे भो आया। वहाँ साहित्यशास्त्रिया के दा दल बन गये थे । एक 
का कथन था कि कला की कसौटी केवल उसका उत्कृष्ट होना ही है। अर्थात्‌ 


क्र 


| 
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ग्रदि कोई रचना चित्त को आह्वादित बरती है, तो वह भवश्य ही उलूष्ट का 
है भले ही उससे लोगो वा वैयक्तिव' भौर सामाजिय' जीवन पतित मर 
हांता हो । इस विचारधारा के समर्थक वाल्टर, प्रॉस्कर वाइलड, हे 
भोर भ्रै डले इत्यादि रहे। परन्तु इसवे ठीक विपरीत एक भौर विवाएार 
जिसके समर्थक जान रस्किन, टॉलस्टॉय, मैष्यू भागस्ड, प्राई० मा 
इत्यादि थे। इनका क्‍्यन था कि यदि गोई कला शृति वैयवितवः एवं साम 04% 
जीवन पर बुरा प्रभाव डालती है तो थह चाहे बितना ही चित्त की का 
करने वाली क्यो न हो, उसे उत्कृष्ट कला नही भाना जा सकता । इन री 
रको के कयनाउुसार सामाजिक और व्यक्तिगत जीवन बो उन्नत का 
कला का एक अनिवाय उद्देश्य है। जो रचना इस कसौटी पर खरी अरे 
उसे कला नहीं कहा जा सकता । जो कलाइति चित्त को आह्वादित के बहा 
झाड में भनुष्य को पतन के” माग पर चलने मी प्रेरणा देती है, उसे कला वह 
कला का भूल्य गिराना है । 

इस भ्रकार ये दो परस्पर-विरोधी विचारधाराएँ जोर-शोद के साथ ४० 
दोनो के समथक उच्च कोटि के साहित्यकार ये। उनकी रघनाप्ा में ने 
विचारधाराएँ अतिविश्वित होती रही। उदाहरण के लिए ऑस्कर याइस्ड 
भ्रपनी रचनाओं का लक्ष्य केवल चित्त की भाद्दादक्ता रखा जबकि 
की रचनाएँ संमाज को उनत करने का ध्येय लेकर घ॒ली । 

“ला कला के लिए सिद्धान्त के समथक कहते हैं कि जिन लोगो को शिक्षा 
भोर उपदेश की भ्रावश्यक्ता डै, वे धम-म्रन्थ पढ़े ॥ उन पर मुसीबत कया 
पडी है कि वे कविता या उपन्यास पढ़कर ही शिक्षा ग्रहण करें ?ै जाये 
ज्वर की चिक्त्सा करनी है वह कुनीन पिये, धरवत के गिलास की भोर जा' 
हीकषवो ? झरबत तो मुह मीठ करने के लिए है, बुखार उतारने के लिए 
नही ) 

स्पिनगान ने कहा कि कला और आचार-शास्त्र दो बिल्कुल पृथक बसतुएँ 
हैं। कला मे सदाचार को दूढना ठीक ऐसा ही है जैसे कोई गणित में सदाचार 


के वन ।” इस तरह कला की परीक्षा केवल उसके चित्त को भान्लादित 

कर सकने की शक्ति के झाधार पर होनी 
प्रचार की माना के आधार पर नही । 

इस दप्टिकोण मे सत्य का अश बिल्कुल न हो, यह बात नही है। सदा 

लाए का भ्रचार जीवन के लिए उपयोगी हो सकता है परन्तु यह उपयोगिता 

से दृष्टियाँ ही ला जीवन का सबस्व नहीं हैं। शिरीप और भममेली के फूल 

५ दोते हैं ऊ'है सू क्र मन प्रफुल्लित हो जाता है परन्तु उदकी सब्जी 


करता दता के सिए या शोवन के सिए नी हर हु 
नही बन सकती है। सब्जी बडहल, सेमव्र और सुहाज्नेले बन सती 
है हैतो बया शिरीप भौर चमेलो को इसलिए फूलू ही नभाना+जाए/न्‍्ययोकि ,.* 
थे सब्जी बनाने के लिए उपयोगी नहीं | या फिरेझेस_ पर कण मर, घ 
भौर सुहाजने को शिरीप मौर चमेली से भ्रच्छा फूल मान ,तियाजोए 0 ५ 
स्पय्ट है कि सदाचार के प्रचार भौर जीवन के लिए उपयोगिता कौ-कर्ता 
का झनिवायय प्रयोजन नही माना जा सकता | यदि मान लिया जाए तो 'चता 
जोर गरम' के पद्या को अय बहुत-सी कविताग्रो की अपेक्षा ऊँचा स्थान देना 
होगा क्योकि वे मधिक उपयोगी हैं । 
हम यह माने बिना नहीं रह सबते कि जीवन मे आनन्द यह एक अपना 
महत्त्वपूण स्थान है । उस आनन्द बे लिए बहुत बुछ त्याग कया जाता है, 
अहुत्त बुछ गवाया जाता है । जो लोग ग्रतिशबाजी छोडते हैं, थे इसका स्पष्ट 
उदाहरण हैं। मेहनत से कमाया हुआ पैसा क्षण मर बाद रास हो जाता है। 
पर भातिषवाजी का भानतन्द लोग लेते ही हैं और उहें फोई भूल नहीं कहता । 
इसी तरह भशत यह बात सत्य है विः कोई रचना सचमुच चित्त को भाह्ला 
22028 है, तो उसका झपना महत्त्व है, भले ही वह जीवन को पतित भी 
करती हो । 
किन्तु इसकी भी कोई सीमा बनानो होगी। लोग आतिशबाजी म॑ पैसा 
फॉक वर प्रानद लेते हैं यह सच है, किन्तु श्रातिशवाजी देखने बे लिए पोई 
अपना घर नही फ्‌ क देता । इसी तरह यह भी ठीक है कि शिरीप झभोर चमेती 
के फूल बहुत मुर्गा धत होते हैं भोर पोस्त के फूल बहुत सुन्दर होते हैं। परन्तु 
यदि सब लोग शिरीप, चमेली ओर पोस्त की ही खेती करने लगें, तो 'कला 
को कला वे लिए' बताने वालो का जीना भी मुश्किल हो जाए। 
कलाकृतियाँ समाज पर गहरा प्रमाव डालती हैं। बोई भी अच्छी कविता 
देखते-देखते लोगो की जबान पर चढ जाती है। भ्रच्छे उपयासो के पाप लोगों 
के सामने सजीव से चित्रित रहते,हैं। जो रचना कला की दृष्टि से जितनी 
अधिक उत्हृष्ट होती है, उसका जनता पर उतना ही भभिक गहरा प्रमाव 
पडता है। यदि सभी या अधिकाश उत्हृष्ट कल्ाकृतियाँ मानव-जीवन वो पतन 
को ओर ले जाने वाली हो, तो समाज या भविष्य कदापि उज्ज्वल नहीं कहा जा 
सकता । चित को आह्लादित कर सबने को शक्ति कला की बहुत बडी शावित 
। है भौर उसका प्रयोग यदि समाज के मल्याण के लिए किया जाएं, तो यह 
अत्यधिक लाभकारी सिद्ध हो सकती है। यदि इस दाक्ति को उल्टे रास्ते 
| लगा दिया जाए तो यह समाज का सर्वनाश भी उतनी ही सरलता फप 
/ सकती है। 


| प्रव भ्रइन प्रानाद भौर कल्याण में से छुदाव करने का है, दूसरे 


ड्ेद 


पैय और श्रेय से से एक के चुनाव का। जिस प्रकार कोई भी 22248 
युवक केवल सौन्दय यर रीक कर विषक या से विवाह करने को तैयारन होगा, 
या कोई मी,व्यक्ति मीठे के लोभ मे जहरीली मिठाई खाने को तैयार न टूर 
उसी प्रकार कोई भी स्वस्थ समालोचक, अमगलकारिणी--चाहे वह वित्त 
को कितना ही आह्वादित क्यो न करती हो--कला का स्वागत न करेगा। 
आग द बहुत महत्त्वपूण वस्तु है, किन्तु स्वास्थ्य उससे भी अधिक महँत्वपृ 
है। जो आनन्द स्वास्थ्य के मोल पर मिले वह तो साक्षात्‌ विष है । 
इस विषय भ दो मत नही हो सकते कि यदि कला चित्त को आह्ला्ि 
भी करे भर साथ ही मगलकारिणी भी हो, तो वह सबसे अच्छी है। न 
हमार सामने दो रचनाएँ हो, जिनमे चित्त को आह्लादित करने की शक्ति 
पान हो, पर एक से भ्रच्छी शिक्षा मिलतो हो और दूसरी से बुरे, तो मिं 
सन्देह अच्छी शिक्ष। देने वाली रचना ही अच्छी कही जाएगो। 
कलावादी भौर आददवादी दोना ही सिद्धाःत इस दष्टि से अ्रपुण दिखाई 
पढ़ते हैं । उनमे से कोई भी अकेला सही निणय करने मे हमारी सहायता नही 
अदा । सस्कृत झाचायों का समन्वययुकत दृष्टिकोण ही हमारा ठीक पर 
पा की लकता है । उसके अनुसार क्लाकृति का मुख्य उदय चित्त 
भाद्नादित करना ओर गोण हू श्य मगलकारी उपदेश देना है। 
हमारे भारतीय कलाकार इसी बात को सामने रखकर चलते रहे हि । 
वाल्मीकि व्यास, कालिदास, सूर भर तुजलमी की रचनाओ में शिक्षा डी 
उपदेश की प्रोर ध्यान अवश्य रखा गया है किन्तु उन रचनाझा मे चित्त की 
आह्वादित करने की शक्ति को अधिक्तम बढाने की चेष्टा की यई है। इसति 
वे सफ्ल हैं। भागुनिक युग मे प्रेमचन्द जी न अपने उपन्यासो में यही सफल 
मत की है। वे एक शिक्षा मन मे सेकर चल रहे होते हैं किन्तु उतके उप 
जज मो यह शिक्षा कला के तले दवी रहती है। जहाँ कला शिक्षा के तसे दः 
जाठी है, यहाँ साहित्यकार उपदेशक बन जाता है । 
बिग ता में सौन्दर्य झोर मंगल दोनो ही गुण भ्रमीस्ट हैं, परन्तु अहं 
तक बिशुद्ध कला का प्रस्न है, मगल का स्थान सौन्दय की अपेक्षा गोग है। मर 
हर बी कला कला रत जा सकती है किन्तु सीन्दय गुल 
कल्पना भी नही की जा सकती | कला ,का 
हे समान हिवकर होम ही बाधित है सॉंदयमयी क सु 
* कोरति भनित्ति भरूति भलति सोई 
सुरसरि सम सद कहें हित होई ।' 
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६. साहित्यकार का दायित्व 


प्रत्यक युग का साहित्य मुगीन-समाज-सापक्ष हुआ करता है। साहित्य 
समाज वा दर्पण है। साहित्य मे युगीन समाज और समाज तथा जीवन के शाश्वत 
मूल्य ही प्रतिविम्बित रहा करते हैं। साहित्य समाज से ही अपनी भाव और 
विचार सामग्री सकलित करके, उसे अपने परिवेश मे ढाल कर, सजा-सवार 
कर फिर समाज और जीवन को ही उसके चिरतन हित के लिए अ्रपित कर 


दिया करता हैं। साहित्य समाज और जीवन का सच्चा हित चिन्तक और पथ- 


प्रदशक हुआ करता है। साहित्य भौर समाज तया जीवन भ अग-प्रग्ि-्माव 
है। इस प्रकार की अनेक बातें हमे साहित्य और समाज के विभिन तथा 
विविध क्षेत्रों मे, झारम्म स ही सुनने को मिलती आ रही हैं। वास्तव में इस 
प्रकार की उक्तियों द्वारा साहित्य-समाज में सापेक्षता की जो प्रतिप्ठा की 
जाती है उसके भूल मे साहित्यकार का दायित्व स्वत ही भ्रन्तहित दिखाई देमे 
लगता है। वयोकि यह सापेक्षता साहित्य भे त्मी झा सकती है कि जब प्रत्पेक 
युग का साहित्यकार अपने जीवन-सस्व घी मूल्यों भौर कत्तव्यों के प्रति सजग 
रहां हा । यह एक निखरा हुआ तथ्य है कि प्रत्येक युग के सच्चे और निरपेक्ष 
साहित्यवार ने जीवन भौर समाज के प्रति अपने इस दायित्व को पूण सजगता' 
से निमाया है। त्तमी तो साहित्य मे जीवन के उन शाइवत तत्त्वा एवं भूल्यो 
का समावेश हो सका है कि जो झ्ाज भी मानव-सम्यता-सस्कृति को मानवता 
के मूल उत्स से तो जोडे हुए ही हैं उसकी विकाध् की गतियो को भी उचित 
तट-्यध प्रदान करते हुए अग्रसर कर रहा है । नहीं तो जीवन वही का वही 
रह जाता, जहाँ से उत्का अरबो वंष पहले समारम्म हुप्ता था। 

भ्रत्यक युग की भपनी समस्याएँ होती हैं। भपनी स्थितियाँ भोौर परि>+ 
स्थितियाँ रहा करती हैं। मूल्य एव मान भी भपने ही रहा करते हू। उनमे 
यतिशीलता या गत्यावरोष उस युग की परिस्थितियों, गरुगीन मान्यताप्तों के 
उदार या झनुसार दुष्टिकोणों के भ्राधार पर ही उपस्थित हुआ करते ह। कितु 
यह एक 89456 3४ आ तथ्य है कि किसी भी युग वा साहित्यकार व्यय के और 
ग्रत्पावराधक एव मूर्त्यों के भ्रति हमेशा विद्रोही रहा है। उस्तन उन्हीं 
तत््वी एवं मूल्यों को भपनी सूक-बूक की हवा प्रदान की है कि जो जीवन के 
विकास और गतिशीलता के लिए उपयोगी तो रहे हो हैं साथ हो सहज एव 
शाएवत मानवीय मानो को प्रतिष्ठापित कर पाने मे भी निरन्तर महामर हा 
सके हैं) तभी तो भतीत के अघ दुह्मस से निखरकर जीवन एवं समाज भौर 
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साहित्य भ्ाज के शुमालोक में ४७ च सका है । सत्य तो यह है कि विमी 3 
सुग का साहित्यकार उस जीवन मे श्रति भपने दायित्वों से विद्युल ख्ल्रह हो त्त 
सकता कि जिसमे वह निवास कर रहा होता है | इससे भी भागे बढ़रर ना 
यह है कि भत्येक युग का सच्चा साहित्यवार भगीत और वतमान के कं 
मानवीय मुल्यो के साथ भनवरत जुदा रह करके भविष्य के खेता म भी मा बात 
चीय विकासशील मूल्यों के बीज बोने के भ्यल्त रिया गरता है। इसी ४8 
साहिए्य भौर साहित्यकार का युग-द्षप्टा भौर सप्टा कहा जाता है। हो 
साहित्यकारो द्वारा अपनी रचना-प्रक्रिया में की भई भविष्यवाणियां हमे 
सत्य हुई हैं भौर भाज भी सत्य हो रही हैं। 


भव तनिक ऐतिहासिक दृष्टियो से इस बात पर विचार कर लेना का 
होगा कि किसी भी युग के साहित्यकारो ने युगीन भावनाआ को कहाँ थी 
समझा, परखा और उनके प्रति अपने दायित्वो का निर्वाह क्सि रूप में सको 
'किस सीमा तक क्या । विश्व-साहित्य मे ऋग्वेद लिखित साहित्य का सब 
आचीन भौर सवश्रथण उपलब्ध साहित्य माना जाता है। वही से भरी 
अयत्नो की इस महान्‌ उपसब्धि साहित्य-सजना के इतिहास वा बिकात गे 
आरम्म माना जाता है। उसके वैदिक साहित्य सहिताप्रो और उतरी पर 
श्याओ्रो से सम्बन्धित साहित्य की एक लम्बी भ्रक्रिय चलती है। उस ४232 
ऐतिहासिक परिवेश मे वर्णित-विषयों भे आखिर है क्या इसका उत्तर तला' नर 
मिल पद.“ पिहासिक परिवेश को जान सेने के वाद हो उचित हूए 
मिल अकता है। तब का मानव-समाज आज के समान साधन-सम्पल्त 
एवं भौतिक दष्टिया से विकसित नही था जबकि बौद्धिक ग्रौर मानतिक 
दृष्टिया से उसे कदापि अवनत या भ्रविकसित नहीं कहा जा सकता। शा 
नन्‍्य धरदेशा में रहने वाले लोगो का जीवन पूणतया प्रकृति और प्राइतिक 
शधनो पर ही आश्रित था । इसी कारण उनका जीवन प्रकृति के समाव ही 
नल चुभ शान्त पण शोजिपपा भी था! आज के समान अविश्वास भाषा 838 
था स्वाय-लोलुपता वहां नही थी । सपष झौर दन्द 
है भी नहीं था। वे पूर्णतया प्राकृतिक जो ही जीते थ। यही कार्स 
कस 2 के साहित्यकारों ने उपा भब्नि सूय वरुण, चन्द्र पवन भरा 
जे मे. इतना ही नही इन सब को देवत्व तक प्रदान कर दिया जो कि 
हक उसी रूप मे ये चला भा रहा है। मानव को आश्रय दन 
50280 नेदियों और बच्चो तक को उस युग के साहित्यकारों ने देवत्व प्रटाते 
विचारों का बणन [ल विचारों जीवन की रीति-नीतियो. आचार 
प्‌ हो गया | वेणन किया ॥ उसमे यदि रहस्याप्मक आध्यात्मिकताप्रों 
गया है तो यह युगीन साहित्यकार की ईमानदारी का ही द्योतक 
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है क्योंकि जीवन था ही ऐसा ! प्रकृति ,मे अब/'स्थुव. सभूत रहस्यमयता 
पविद्यमान है तो उसके सहारे पलने हे जीवनू और, उस जीवन का *चित्रण 
करने वाले साहित्य मे वह सब कैसे न झा पाता? उस साहित्य को पढने से युगीन 
समाज के रहन सहन, खान-पान, दनिक जीवत- को समस्त क्रिया-प्रक्रियाओं 
और गतिविधियां का एक यथाथ लेखा जोखा सहज हीप्उपलब्ध हो जाता है । 
उसी के भ्राधार पर ही तो आज मानवता और मानवन्समाज 'के विकास के 
आँकड़े इतिहासकारों और वैज्ञानिकों ने प्रस्तुत किए हैं। वास्तव में मानव- 
समाज की अन्त प्रवृत्तिया का चित्तेरा साहित्य ही होता है इतिहास तो वाह्म 
रूप-रेखाये ही प्रस्तुत किया वरता है। इस दृष्टि से वैदिक काल के साहित्य- 
कार ने निशचम ही अपने दायित्व का निर्वाह भली-माँति किया है। 
श्र: भ्रागे चलिए । वैदिक साहित्य के बाद 'ब्राह्मण-साहित्य' का थुग भाता 
है। इन 'ब्राह्मण-प्रथो” के अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जीवन और 
समाज अब नव्य निर्माण की प्रक्रिया में पड चुका था । पहले का समावित 
जीवन अब वर्णों, जातियी भौर वर्गों मे भपने कर्मों के अनुसार ही विभाजित 
हीना प्रारम्भ हो गया था । बौडिक विकास के वारण प्रकृति के अभेध्ण माने 
जाने बाले रुपए के स्पथ मानव जाति का सघय बोद्धिक आधार पर ही प्ररम्भ 
हो गया था । व्यक्ति को स्वत्व-दोध के साथ-साथ सघष के लिए सामूहिक 
ब्रोध भी होने लगा था । परिणामस्वरूप जीवन वे समस्त क्षेत्रों मे झनेक' प्रकार 
के सघप आरभ्म हो पए थे । कुछ विशिष्ट वग भी बनने लगे थे। उनका रुप 
भ्रागे चलकर “प्ररण्यको' और 'उपनिपदो' वी सजना प्रक्रिया में स्पप्टत' 
निखरता हआ दिखाई देता है। पीरे-धीरे जीवन मे मानवीय समाज के अनंक वर्य 
बन गए थे और दे अपनी प्रपती मायताओ का प्रचार करने लगे थे ! ये सारी 
बात हमे आरण्यक और उपनिपद साहित्य के अध्ययन से स्पष्ट ज्ञात हू जाती 
हैं । उद्े रचने वाले युग परिस्थितियां के सदम में साहित्यकार ही ता ये । 
उनके अध्ययन से स्पष्ट हो जाता है कि गुगीन वेतनाभो के यथाय भवन श्रौर 
चित्रण के भ्रति वे लोग कितन सजग थे २ उन्होंने निश्चय ही अपने दापित्वो 
को निरपेक्ष सजगता के साथ निमाया। * 


इसके बाद जब हम पौराणिक रचनाग्रो के काल में आते हैं, रामायथ मौर 
उसके बाद महाभारत के युग मे कदम रखते हैं, तब भी यही पते हैं विः युगोन 
साहित्यकार अपने दापित्वां के निर्वाह के श्रति पूणतया सजग हैं। पुराणा 
रामायण झौर महामारत का अध्ययत करने से इन युगी वी सजीव सॉवियाँ 
मपने समूचे धावाम के साथ, समग्र परिवेध में हमारे समक्ष उजागर हो जाती 
हैं। वाल्मीकि ने प्पती रामायण मे राम का यदि ययातथ्य वणन जिया हैं 
तो विश्सनशील महाकाव्य महामारत के रघणिताओं ने भी सिसी प्रदयर को 


डर च्छ 


साथ लपेट से काम नहीं लिया। यह प्रवध्य है कि उनका दृष्टिकोण 2०28 
विशिष्ट भादयों म आच्छादित रहा है, पर जीवन के श्लिव भौर रह 
रक्षा करने के लिए उेसा होना स्वाभाविक नहीं है कया? बहा तते हूँ हि 
सु दर रूप ही नही घिनोने रूप भी मिलते हैं भोर यह इसलिए मि परे 
तब भी जीवन मे घिनौना रूप विद्यमान था। युगीन शाहियारो की यह बा 
पता है कि उन्हाने सत्य के सुन्दर झौर घिनौने रूपो का समानान्तर पर छोड 
7 रक या तो उनमे से उचित रूप का चुनाव करन का दायित्व पाठका ही 
दिया है या फिर अपनी और से भी कुछ कह टिया है। उनका वह के और 
वास्तव में आदश है--वह आदश कि जिसवे साथे मं वे लोग 30448040. 
समाज को ढालना चाहत थे क्याकि साहित्यकार का दायित्व बेवल के लोग 
ही नहीं पथ प्रदशन करना भी होता है श्रत कह्टा जा सकता है कि 
अपने दायित्वा के प्रति पृष्ठ जया सजग थे। में भी हमे जीव 
पस्कत भाधा के लोक्कि महाकायो की रचना के काल ह्‌ः 
और समाज के चित्रण की इन्ही विविध अ्रवृ्तिया के दशन होते हैं। कालिदात 
चाउुन्तलम तक में जीवन और समाज के ययाथ का सुन्दर तथा आम: 
बोध एक साथ मिलता है। यद्यपि शकुतला नाटक' प्रकृति के समान द्दी ऐवे 
बात भर सुदर भावनाओं का उदवोधक है तो भी कवि ने ग्रनेकश द्र्ति 
चित्रण किए हैं कि जो उसके रचमिता को सामाजिकता के दायित्वी कग्र 
इणतया सजग बताते हैं। वहा शादी से पूव झौर कवारेपन के प्रेम पर जो (8 
हैं वह आज भी उतना ही सत्य है जितना कि उस युग मे था। इसी दल 
कमचारियो मे' रिक्त खोरी का वणन वहाँ किया गया है पुलिस 
नो जबदरती दिखाई गई है पेह भाज से किसी भी बात में कम नहीं है मृच्छ 
क्टिक जस्ले नाटक भ तो समाज के सामाय वर्गों और उनकी प्रवृत्तियों परि- 
स्थितियों और समस्याओं का चित्रण भौर के यथाथवादी, समस्या मूलव रच 
पिताग्ना से भी कही श्रधिक प्रखर एव प्रवल है। यही बातें इस युग की अन्य 
सजनाग्ा के बारे म भी कही जा सकती है। जाति 
इसके बाद पाली प्राहृतिक और अपश्र श भाषाओं के अपने-अपने युग अ 
हैं। साहित्य के सभी विद्वान समीभ्कक झौर इतिहासकार एकमत से स्वीकार 
करते हैं कि उन भाषाओं के साहित्यकारों ने श्रपनी सजनाओ में जीवन झौर 
समाज क प्रत्येक पक्ष का बड़ा ही सजोव एवं उत्तरत्ययित्व पूण चित्रण किया 
है। यहां तक क विवरण के प्‌ के पर स्पप्टत कहा जा सकता है कि प्रयक 
हर साहित्यकार श्रपने युग के प्रति ईमानदार रहा है। हिंदी साहित्य के 
इंतिशस के चारो के । भौर उनके अन्तविभागा के साहित्यकारा के सम्ब 
उपरोक्त बातें उतनी ही सत्य हैं जितनी कि युगीन [साहित्यकारों के 


क्रान्तियों का आयोजन विया गया, उनके मूल में उने देशों के सी.ए०० 
की जागरूक चेतनाए ही काम बर रही थीं | झाज तो मानवनयमाज गा 
बडा प्रत्येक भग अपनत्व के बोध से मर मर स्वत्याधिकारा की पाहियवार्ो $ 
यलशील है, उसकी इस मलशीतता दे मूल में वास्तव में साहिए करे दा हि 
पतवरत प्रयत्न भोर चेतनाएँ मौक्ती हुई देखी जा सकती 2282 हे हू न खा 
स्वतजता का इतिहास भी इस बात का साथी है साहित प्रवल्त प्मत 
वर्षों का दाख फूक कद जनता को इसके लिए तयार करने बा अरव' 
क्याया। दावा े 
उपरोक्त ऐतिहासिक विवेचन के वाट हम साहित्यकार ने ज्ही एा 
सम्बंध मे यह कहना धाहते हैं कि उनके निर्वाह में वहू वभी 48: त 
ओर न भविष्य मे भी रहेगा। क्योकि यह हो ही नही सकता कि प्रहितशर 
अनेक प्रकार के अमावों भौर उत्पीडनों से कराह रही हो भौर सा| ामिव 
रोम के बादशाह नीरू के समाव वश्ी बजाता रहे । साहित्यकार कर मु 
होता है कि' वहू मानव-सम्यता के विकास से सहायव' शाश्वत हा रोप बार 
का पहचाव कर युग की झ्रावश्यकता को भी समझे । बिना भी मेगा गे 
या सिद्धात से बचे वह ऐसा ओजस्वी स्वर झलापे वि जो जीवन कि दाम 
समस्त शिथिलताओं को कमोड करके दुर कर दे । साहित्यकार की डे 
है कि बहू निरपेक्ष माव स जीवन के स्वस्थ मानो और मूल्यों को द्यकि 
केवल उनका वणन चित्रण ही नही गरे बल्कि उनके लागू करने में निधि 
सहयोग प्रदान करे । क्सी भी देश, राष्ट्र या जाति की मारो * 
साहित्य म ही सुरक्षित रहा करती है । उनका विकास भी साहिल्‍यिक जाग 
हुआ बरता है। भ्रत साहित्यकार का यह स्पष्ट और एकात कत्त व्य हो पर 
है कि वह युग परिवेश के अनुरूप उनकी रक्षा करते हुए उतके विकास बा 
बुद्धि मे भी सक्रिय सहायक बने । ऐस्ग करते समय उसे सम्मावित कर ापि 
पाल्झों की भी परिकल्पना करनी पड़ सकती है ठेसा करने मे उसे क चित 
किमकना नहीं चाहिए। तमी जीवन के महान्‌ झौर शाइवत मूल्या की उं 


प्रयति के सदम में रखा भी हो सकती है और विकास भी | तभी साहिंत्यकी 
अपने दायित्वा के निर्वाह में सार्थक भी कहा जा सकता है) 


५ | छायावाद 


रन 
भाज से साठ-सत्तर वष पूव *युग की उदयबुद्ध चेतना ने, बाह्य प्रमिव्यरिति 
से निराश होकर जो प्रात्मबदध अन्तमु बम 


न्तमु ख्ी साथना प्लारम्म की, वह काव्य 
हर 
्ु 


छायावार 


ल्‍# णैयावाद के. नाम से प्रमिव्यक्त 

एम ओशो मत आग्रह या ।“ इस आता 

8; तथा कही उद्बुद्ध चेतना ने अपनी 

5 का परिचय दिया, जाके फल. मॉसक बता 

* कतान्या सषपयुग उपर हम, हित कविता में 0 
सका। ईैमा, जिससे यह "साहित्य 





डर 


के डा 
कविता के बधन सीमा तक पहुँच छुबे ये भौर सृष्टि के वाह्याकार पर भर 
अधिक लिखा जा चुवा था कि मनुष्य का हृदय अपनी भनिव्यक्ति ने 
रो उठा। स्वच्छन्द छद मे चित्रित हु जात धर का नाम छा 
युक्त ही था और झाज भी उपयुवत ही लगता है । झा 
इधर हिन्दी का कवि इस प्रकार हिन्दी कविता को नया रूप / 8 गा 
भ्रयत्नशील था कि उधर एक विश्येप घटना घटी | महाववि वि ही गीता 
का गीताजलि पर नोबल पुरस्कार मिला तथा उनके छायावा' वाद 
चारा शोर धूम मच गई। हिन्दी कवि पहले ही माग खांज रहे थे, यश 
एक्वारगी ही इस शोर भुक पडे तथा देखते-ही देखते हिन्दी में ऐसी का ४ 
का ढेर लग गया । जब ऐसी कविताओ पर ध्यान टिक गया थौर ऐसी पा 
परम्परा को लेकर प्रसाद, पत, निराला आदि नए कवि सामने झाने व 
ऐसी कविताग्रो को एक वाद रा रूप मिल गया। शत 
छायावाद नाम बसे पडा ? इस सम्बंध में भ्राचाय रामचद्ध 8 
कहा कि रूपात्मक आभास को योरुप में छाया बहत॑ थे। इसी हे ह है 
ब्रह्म समाज के बीच उक्त वाणी के अनुकरण पर जो प्राध्यात्मिक | 
मजन ये वे छायावाद कहलाने लगे। घीरे-घीरे यह शब्द धामिक क्षेत्र 4 
के साहित्य-क्षेत्र मे आया भौर फिर रवीन्द्र बाबू की घूम मचने पर हि 
साहित्यिक क्षेत्र मे भी भ्रकट हुआ ।/ पर श्राज विद्वान्‌ झ्राचाय हक गे 
कथन से सहमत नहीं। इस सम्बंध मे डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी 2 
यह भ्रम ही है कि इस प्रकार के काब्यो को बगला में छायावाद कहां 


था ओर वही से वह शब्द हिन्दी मे झाया | वास्तव मे उनके विचार से श 

बाद शब्द बेवल चल पडने के जोर से ही स्वीकार हो सका, नहीं तो है। 

श्रेणी की कविता की भ्रद्मति को प्रकट करने मे यह झब्दे एकदम असम 

वास्तव में छायावादी कविता को यह नाम व्यग्य उपहास रूप में ही 

गया। किन्तु महादेवी वर्मा की दृष्टि मे छायावाद नाम उपयुक्त ही था। 
छायाबाद को आरम्म से 


दी 


ही भ्रालोचको की सहानुभूति नही मिली । वाल 
“मे महारथी आलोचको ने इस बे 


कविता का स्वागत करना तो हुए हट 
परिहास किया व्यग्य क्से तथा सकीण व्यवहार किया। इसका परिणार हे 
हुआ कि छायावाद की परिमापा तथा व्याख्या के सम्बध मे कई आग 
फली । अतएवं श्राज भी जब छायावाद की विवेचना की जाती हैं तो ई 
कर्विता के काव्य वैमव तथा अदभुत देन की चर्चा न करके झालोचकगगण शा 
इन मूल भ्रशनो पर ही अ्रधिक्तर दस्टिपात करते हैं किः छायावाद की वास्तर्तिं 
मावमूमि लौक्क है झयवा अलौकिक ? यह कविता कहाँ तक प्राध्याति) 
और इसकी प्राध्यात्मिक्ता वास्तविकता भ्यवा स्वमादयत है या स्म्सीर 


डष ; 


धरातल पर कवि ने जीवन की भखड़ता का भावन दिया, हृदय की आग 
पर उसने भ्रद्ृति में बिखरी सौंदय-सत्ता की रहस्यमयी भनुमूति की उपत्पित गर 
के साथ स्वानुमूत सुख-दु सो को मिलाकर एक ऐसी काव्य-सृष्टि प्रादि परेड 
दी जो प्रकृतिवाद, दृदयवाद, भध्यात्मवाद, रहस्यवाद, छायावाद भ्रा| 
सामा का मार समाल सकी ।' जग 
इस प्रकार महादेवी की छायावाद सम्बधों व्यास्यामों की बती पर 
कविता के गौरव की स्थापना की । छायावाद का उत्स उपनिषदों से 33002 
रही भारतीय प्रकृतिवाद भौर सर्वेवाद की परम्परा मे खोजा भौर 
तथा रहस्यवाद मे अ्रटूट सम्बंध की घोषणा की । विका 
छायावादी भालोचको मे श्री नन्ददुलारे वाजपेयी ने छायावादी 2228 
मे प्राध्यात्मिक्ता की विविध झवस्थाएँ खोजो भौर इस कविता के से धार 
विचार प्रमिव्यक्त करते हुए कहा कि “विश्व की किसी वस्तु में एक बाबर 
सभाण छाया की फाँकी पाना भयवा उसका भारोप 'करना ही अपने सर 
| छायावादी कृवि प्रकृति के पुजारी की भाँति विश्व के कण-कण में भ' दाजपेयी मे 
व्यापक भ्राणो की छाया देखता है।” इस भ्रकार श्री नन्‍्ददुलारे वाज 
छायावादी काब्य को आध्यात्मिक्ता के रु में ही देखा । ग्। 
छायाबाद की पहली तटस्थ व्याख्या डा० नगेद्ग द्वारा प्रस्तुत की ड्हा 
यद्यपि डा० मगेद्ध ने पहले छायावाद को स्थूल"के प्रति सृक्ष्म का विद्रोह के 
किन्तु फिर शायद विद्रोह की प्रेरणा का अमाव पाकर उन्होंने विद्रोह 
स्वमाव पर भाग्रह शब्द का प्रयोग किया और इस प्रकार उन्होंने छायावाद 
स्थूल से विमुख होकर सूक्ष्म के प्रति आग्रह कहा। उन्होंने छायावाद की गम 
मित भावमूमि को लोक्क बताया तथा इस कविता का स्वरूप स्पष्ट के 8 
कद छायावाद एक विशेष प्रकार की भाव-पद्धति है, इसका भाधार पर 
जीवन के स्वप्न भौर कू ठाओ के सम्मिश्रण से बना है, प्रवृत्ति भ्रतमु सी" 
वायवी (भशरीरी) है, भ्रमिव्यक्ति प्रकृति के प्रतीको द्वारा होती है, व 
नही सर्वात्मवाद मानी जा सकती है पर वहां से इसे सीधी प्र 
ना है 


भ्रगतिवादी आलोचक श्री शिवदानसिह चौहान ने छायावाद की 2002% 
दृष्टिया से ध्याख्या करत हैए कहा कि छायावादी कविता मे जो इतना न 
रूदन इतनी दिता तथा झसतोष की भावना है वह इसलिए कि उत्तरी 
चैतना मानवता का प्रतिनिध्त्व नहीं करतो और इसके सुख स्वप्न दूठ 
हैं तथा उसमे पलायन की भ्रवृत्ति है । 
'ैस सम्बंध मे एक और महस्वपूण व्याश्या डा० देवराज ने प्रस्तुत 
ग। गा 3 > पेस्तुत छायावादी काव्य की प्रेरक शक्ति प्रद्नति के कीम' 


रे 


छायावार 3300 च 
आजकक ७९८ 5५ हि 
8 पल्य ू५) क्र है + कि. व हे रे व्य ; - । 
7 करा शा अर की. सन है > शतक कर, उस 
ः सत्य की ताक है कतेक का. सात इक मत 
डॉ हे मत हिल की कर 
फिदो# है श्र कक 


को जे / इक मकर 
फ़ उत्तम है कक गरिर पं का 
फ्ते, 
हि क्या 
हा] गाव हक जग हर कक कं 
कण मे जी 7<4 25 है. किस रची 
22770 22242: को 
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८ 
चित 


चरण 


रहेगा । चौथे छायावादी कविता भालोक स्तम सुश्री महादेवी वर्मा हैं, शिद 
छायावाद को पढ़ा नही है भनुमव किया है। यद्यपि उनकी कविता म 222 
की समस्त विशेपताएँ मिल जाती हैं बिन्‍्तु अधिकाश में उनका वाव्य शो 
के दूसरे सोपान पर ही स्थित है जिसे उहोंने रहस्यवाद कहा है। हि मर 
काल को डा० नगेन्द्र ने छायावाद का शुद्ध भ्रमिश्ित रूप वहा है भौर उस 
मे काल का स्पदन मानते हुए स्वीकार क्या हैं कि उसके ऊपर मद 
जरूरत से ज्यादा दशन का बोक लाद दिया है, चिन्तन भौर कल्पना कैप्रा 
रण चढा दिये हैं । खा 
छायावादी कविता की भ्रयम विश्वेपता है प्रेम-अनुमूति या श्ैगालिता, 
छायावाद वा जगत झ्तर्मावनाग्ना का है भौर प्रमुख भावना है प्रेम) रे 
कही तो इस प्रेम की वासना इतनी बढ गई है कि सारी कविता प्रेम की मे 
चर्या सी लगती है। जैसे 'प्रसाद' की मरना संग्रह की भ्धिकाश कविता, 
पर धीरे धोरे यह अनुमूति जीवन की शोर उमरुख होती गई है। इई्त है 
भोगवादी तथा शरीरी प्रवृत्ति न होकर सौंदयवादी भौर भशरीरी भ्रवृतति 
प्रेम को भ्भिव्यक्ति नग्न नही सलज्ज तथा भवगु ठन से £4 है। प्रेम की हे 
अभिव्यक्ति का मूल श्राधार नारी है जिसके प्लाकपण के पीछे काम वारसी 
होकर प्रछूते साँदय का पावन रूप है । । 
छायावाद की दूसरी उल्लेखनीय विशेषता प्रकृति-चित्रण है। महादेवी । 
अ्रनुसतार तो छायावाद की कविता जीवन का ऐसा उद्गीन है जो प्रकृति 
प्रांगण मे ही ग'या गया है। छायावादी कवि प्रकृति के मोह जाल में बा मे 
सौंदय को हय समझ बठा है-- 
छोड हमों को मृदु छाया, 
तोड प्रकृति से भी माया, 
बाले ! तेरे बाल जाल मे, 
कसे उलभा दू' लोचन ?! श्र 
छायाबाद मे प्रकृति रूपी विहव सुन्दरी का विशेष महत्त्व आका गया 
कवियो ने प्रकृति के साथ अपनी शआत्मा के ताद्रात्म्य का ९ था भव क्या | प्र 


का मे रण कर कमी इन कवियो ने प्रकृति के स्वतज चित्र भ्रकित हि 
अंते--5 


दार्सों का क्रमुट सथ्या का मुटपुट, 
हैं चहक रहों चिड़ियाँ टो-बी-दी-टुट-टुट ।” 
कहीं प्रकृति भावो का आलम्वन बनकर आती है-- 


"रका ऋकोर ग़जन या, दिजली यो मौरद साला,” 


छापावद श्र 


और कमी भ्रकृति का वणन भावना के ढारा होता है-- 
“ग्रिरिवर के उर से उठकर उच्च आकांकों के तदवर” 
कभी प्रकृति का मानवीकरण किया जाता है जैसे प्रसाद की 'किरण, पत की 
'छागा' भौर निराला की 'जूही की कली' मे । महादेदी ने तो वसत रजनी का 
चडा मोहक, गत्यात्मक तथा सजीव चित्र अंकित किया है--- 
>घीरेन्धीरे उतर क्षितिज ले भ्रा बसत-रजनों ! 
तारकसय नव वेणी बंधन, 
इोझफूल कर शशि का नूतन, 
रश्मिवलय सित घन भ्रवयु ठन, 
मुक्तादल झभिराम दिछा दे चितवन से भपनी 
पुलकतो झा धूसत रजनी ।” 
अधिकाश मे छाग्रावादी कवियों ने श्रकृति के सुकुमार भौर सुन्दर रूप का 
हो चित्रण किया है ओर इसी मे ही उन्हें श्रकषनीय भानन्द की भकमूति ति हुई 
है। प्रकृति के भयरर, विस्फोटवारी तथा तोड-फोड वाले रूपो की भोर इनकी 
दुष्टि कम तथा प्रसव ही गई है। जैसे पत की परिवर्तन” कविता भें औौर 
“प्रसाद! को कामायनी मे । 
छायावादी काव्य की तीसरी अ्मुख विशेषता उसका चिन्तन है। यद्यपि 
कहा गया है कि भारम्म में इन्हें किसी दशन से सीधी प्रेरणा नही मिली किल्तु 
सदेह नहीं कि छायावादी कवि आरम्म से ही चिन्तनशील रहा है। यधपि 
आरंम्मिक कविताओं में अनुभूति तथा कल्पना का अ्सार अधिक है किन्तु ज्यो- 
हपो कवियो मे प्रौढता भ्राती गई है, चिन्तन की सात्रा बढ़ती गई है। कवि 
पत्र 'गु जन! मे आकर विन्तक हो गए हैं और महादेवी मे कहा है कि “रश्मि 
को तब भाकार मिला जब मुर्के मत से भ्रधिक उसका चिन्तन प्रिय था । 
झागे चलकर इन रूवियां ने भ्रपती पर किसी न किसी दशन का बोझ 
लाद लिया है तथा भाध्यात्मिक-दशन से भ्रपनी कविता का नाता जो है। जसे 
अ्साद की कामायनी मे श्षैव-दशन की समरत्तता तथा भारन्दवाद, महादेवी का 
सर्वात्मवाद, पत वी उत्तरा मे अरविन्द-दर्शेत ) निराला का तो बारम्म से ही 
अद्वैतवाद से सम्बंध रहा है । 
छायावादी कविता यद्यपि भन्‍्तमुखी है किन्तु इसके वैभव का प्रमुख 
कारण है इसकी कल्पना-शीलता । कवि की रे वच्छ दता उसे कोलाहल की 
अबनी से दूर एक ऐसे सत्तार मे ले जाना चाहती है जहाँ के निर्जत सतार में 
'निशछल प्रेम-कथा चलती है--- 


“हे इल वहाँ मुलावा देकर मेरे नाविर धीरे-धीरे, 


श्र 


जिस निजन मे सागर सहरी, झवर के कानों में गहरी _ , 
निएछल-प्रेम-क्या कहती हो, तज कोलाहल की प्वनो रे। गा 
कल्पना तत्त्व तो हर कविता का आवश्यक नग होती ही हैं ! कियु घर 
वादी कविता म इस पर विश्ञेष आग्रह रहा है। कल्पना की ३ ३8:०% पेपर 
ही इन कवियों को पलायनवादी भी क्या गया। महादेवी की दू| है 
प्रवत्ति पलायन की न होकर यथाय की पूर्ति है, एक आवश्यक प्रेरणा स 
छायावादी कविता वी शैली हिन्दी की पूव लिखित कविताप्रों के रे 
भ्रतीकवादा है श्रौर अधिकाश मे इसी से छायावादी कला का ख्यूगार हु प्रिय 
उपा भाश्ा की प्रतीक है सघ्या निराशा वी कली प्रेयसी है तथा ही कं 
तम भा क्षेत्र है तो विषाद भ्रघरी रात, दुःख की बदली में बिजली व तकही 
अर्थात भुस्कानो मरा सुख है। ये प्रतीक केवल गुण या घम साम्य दे ट 
सीमित नही भ्रमाव-साम्य भी रखते हैं। पुरानी कविता की भाँति यहाँ हट 
की उपमा मीड या सिहनी की कमर से नही दी जाती । पर जहाँ इन को 
का सफल प्रयोग नही हुआ्ला वहाँ कविता मे भरस्पष्टता झा गई है। कहीं- हि 
प्रयुवत हुए अशक्त उपमानों को देखते हुए यह कहना सवथा झन्याय होगा 
छायावादी कविता ही वही है जिसमे अस्पष्ठता हो। डी 
छायावादी कविता अपने भाया-लालित्य के लिए भ्रत्तिद्ध है। 42208 
इस धावित के कारण बहुत कुछ इसके चित्रमयतापूण, लाक्षणिक तथा ४, 
त्मक प्रयोग हैं। पत ने पल्‍लव की मूमिका मे शब्दों के इस अथगौरव 
अथाह दावित की बडे विस्तार से चर्चा की है। वास्तव में छायावादी ३४४ 
का सम्वध जिन गहन भावा से है, उसे देखते हुए भाषा के ऐसे प्रयोग उ| 
दी हैं यर्याप उनसे मापा में दुरहता आई और आगे चलकर शीघ्र 
हिन्दी बबिता सरल भमिव्यक्ति मे लिए झाकुल हो उठी । 
छायावादी बविता विधयी-प्रघान थी अतएव उसमे व्यक्तिगत भावनाएं &) 
मो ही प्रमुख झाश्य मिलने के कारण इसका स्वरूप मुक्तको का रहा। छाया 
ते 


मी अधिवाश कविता यद्यपि श्रगति मुक्तक है, किन्तु इसमे कुछ प्रवध रचता५ 
भी मिलती हैं-..'कामायनी' भौर 23:22 को रप 


दास” को उदाहरण के रूप मैं 
सबते हैं। छ््दो 
छायावादी कवियों ने भाषा और रचना-पद्ध ति की दृष्टि से ही नहीं, 
के विचारों स भी स्वच्छद प्रयोग किय। प्रसाद की तुकात, अवुकाई 
स्वच्छट मिश्रित हर प्रवार के 


छटा से युक्त है। पन्‍्त ने पल्‍लव की भूमिका 
» बी नई परिपाटी ( पमाप्त का भी दिये हैं भौर उसी संग्रह शी 

४7 >_ में प्रयोग मी किये हैं। उनका विचार है कि श्वाणिक छन्दों में 
हि + है। उसके लिए तुक का भंकु अनुशूल नहीं। स्वेया दी 





छ्न्द ० 
।... की भूमिका बा के भपिक, ५ 
“कविता ० । जज ्ा 
कारा पाता है मोर कलह व्या किए हक 
हक 
अपेक 


प्र्ड 


प्रगतिवाद 
छायावाद स्थूल के विरुद्ध सूक्ष्म का विद्रोह कहा जाता है, झौर यह प्रग विन 
छायावाद की बेपर वी कल्पनाओों के विरुद्ध कठोर वास्तविकता का विटोह 
है । 


यह बडी मनोरजक बात' है कि भारतीय अ्रगतिशील लेखक सघ की शा 
पना १६३५ मे फ्रांस मे हुई। श्री मुल्कराज भानदद, सज्जाद जहीर शरण 
लेखक इसके प्रवतक थे । प्रगतिशील लेखको का भारत मे पहला रा 
१६३६ में उपन्यास-सम्राट प्र मचन्द जी की अध्यक्षता में हुआ। उसे हि 
एक भर सम्मेलन विश्वकवि रवीद्धनाथ ठाकुर की प्रध्यक्षता मे वलकत्ते 
हुआ । इसके बाद से प्रगतिवादी साहित्य की सजना निरन्तर हो रही है। ध् 

प्रगतिवादी साहित्य की बुछ अपनी विश्येपताएँ हैं जिनके कारण यह्‌ 
साहित्य से झलग पहचाना जा सकता है। सबसे पहली भोर बडी स्म्ि 
तो यह है कि साहित्य साम्यवादी भावनाझो से अनुप्राणित रहता है। 28 
प्रकार साम्यवादी पृ जीपतियो का विरोध करते हैं और श्रमिकों 89 
सहानुभूति प्रदर्शित करते हैँ उसी प्रकार प्रगतिवादी साहित्य भी श्र का 
भोर इपको के जीवन का चित्रण करता है। इसमे या तो प्‌ जीवादी 88: 
चित्रण होता ही नही ओर यदि होता भी है. तो उसका कुत्सित और शोप 
रूप ही भ्रदर्शित क्या जाता है। 

प्गतिवादी लेखको मी मान्यता यह है कि कला जीवन का ही एक प्रश 
है ओर इसी कारण साहित्य जीवन से भ्रलग नही रह संकक्‍्ता। जो 2047 
गला के लिए है भोर जिसका सम्बंध जीवन से बिललूत नही है, वह नि ४ 
अतएव त्याज्य है। वह केवल शोषक व का श मात्र है। उस 
मातवता का किसी प्रकार का कल्याण सम्मव नही हो सकती । 
सेश्लको के मतानुसार साहित्य मे जन-साधारण के जीवन का चित्रण होता 
चाहिए। साहित्य मे जीवन की विषम समस्याझ्ो का निरूपण तथा उतकी 
ययोचित समाधान प्रस्तुत किया जाना चाहिए। तमी साहित्य का कोई मार्त 
वीय एवं सामाजिक मूल्य हो सकता है । 

साम्यवादी विशरघारा के भनुरूप ही प्रयतिवादी लेखक वग-सधप रा 
विश्वास रखते हैं। पू जीपतियो तथा भय झोपको ने मानवीय अधितारों कै 
बी दृढ़ता से जक्ड रखा है। जब तव' सघष द्वारा उन्हें विवश नहीं किया 
जाएगा त़व तक वे भाववता के झोषिता के, भपहृत भ्रधिकारों को ब॒दाएिं 
सोटाने गो तैयार न होंगे। शोपक दग साधन-सम्पन्न हैं। सेना, पुलिस ५32 
दा ये का सम्पूण यत्रजाल उसके ही इशारे यर माचता है। दा 
शोषण से सोह्ा सेने बे लिए सधित क बा संगठन रा जानो आवर्यक 
पर धोषित सगड्ति होकर शोपनों के विरुद्ध सघप करेंगे--और यह स्प्ष 

गटर 


१4 


प्रगतिवाद 


पतिवायत हिंसात्मकू भौर रक्तपू्ण होगा , विवशि-/शीपर"“छ)प मह्मारत, 
के दुर्योधन की माँति मुद्ध के बिना सुई बी नोव बराबर मे अधिकारों की १) 
छोडने पो तथार ने होगे---तव शोषित वग मी विजय -भवध्य होगी पोौट 
पहले जन-साथारण ये भ्रधितायवत्॒त भी स्पापता मी जाएगी, भौर उसके 
प*चात वगहीव समाज का निर्माण होगा / रूस, चीत भादि भव द्शय इसके 
; प्रत्यक्ष उताएरण हैं-- वैन, 
इसीलिए प्रगतिवादी बध्वि 'दिनकर ने बद्धा है--- 
"देत कलेजा फाड, हृथश दे रहे हृदय ध्ोणित की थारें । 
शनती हो उन पर जाती है यम मी ऊचो दोवारें ॥ 
घन पिशादकृषक लेप मे नाउ रहे पशुता भततयारली। 
अरतिधि मग्न पीते जाते हैँ दोनों के शोणित को प्यासी ॥ 
उठ भूषण की भाव रगणि! सेनित के दिंत की घिनगारी । 
चुमनमुदित पोवन की ज्याता! जाय जाग री, करा तिकुमारी ॥/ 
प्रगतिदादी साहित्य निरषन कल्पवाप्ो भौर ग्रादणवाद का विराधी है ४ 
बह ययायवाद का पक्ष-योपद है । प्रयतिवादी साहित्यगगर जीवन थे भच्छे- 
बुरे सभी रूपों का ययावत्‌ चित्रण बर देता मावश्यवा समभते हैं । जोवन के 
कुरूप घोर बुत्सित पश्ो का चित्रण करने से वे हिचकिचाते नहीं। 
साम्पवदादी विचारधारा मे प्रवतक काल मावस ने इतिहास की धाधिका 
आधार पर व्यास्या की है भौर उसबा दाष्षमनिक दृष्टिबोण पूण रूप से 
भौतिकतावादी है । प्रगतिवादी मे मी भौतिब दृष्टिकोण बी प्रमुखता दी गई 
है भोर जोबन के विभिन्‍न पहलुपओ मे से भआधिक पहलू को सबसे अधिका 
प्रमुख माना गया है क्योकि दतमान जगत में भर्थ ही सर्वांमीण उन्‍नति मा 
| झवनति का मूल है । 
! .. प्रगतिवादी लेखको की मान्यता है कि साहित्य जन-साधारण के लिए 
। लिखा जाना चाहिए भौर यदि साहित्य जन-साधारण के जिए लिखा जाना हो 
तो उस्ती भाषा अनिवाय रूप से सरल रखनी होगी। यही कारण है कि 
! प्रगतियादी लेखक हिंदी प्रौर उद्दू के शब्दों के मेल से सरत भाषा लिखने वा 
॥ यत्न करता है। वस्तुत सरल भाषा सं लिखा गया साहित्य ही जनता का 
६ कठहार हो सकता है । छायावादी कवियों के विलिप्ट और दुर्वाध भाषा को 
+ समभत झोर उसका झानन्द जैने वाले गिनती के बुजु श्रा लोग ही हो सकते है, 
$ जिन्हें ऊची से ऊंची शिक्षा प्राप्त करने वा अ्रदसर मिला हो 
कर अगतिवाद की एक और बडी विशेषता यह है वि उसने साहिथ को 
। व्यष्टि के स्तर से उठाकर समष्टि के स्तर पर ला रखा है ! छायावादी कविता 


दर 


अत्यधिक व्यष्टिवादी हो गई थी। परन्तु प्रगतिवादी साहित्य में हम॑ शा 
भावना के दशन भ्रधिक होते हैं भर व्यप्टिगत भावनाशरो के ह इमीिए 
बादी कवि पलायनवादी थे | वे जीवन से क्रमश दूर भागते ग ग्रे विपरी6 
उनके साहित्य मे सामाजिक्ता का पझ्रश हो ही नही सकता था। इर्सर्क 
प्रगतिवादी जीवन से दूर नही मागता । यह जीवन का साहित्य है। मरे 
प्रगतिवाद का सही-सही मूल्याकन करने मे कई वाधाएं हैं। दया पता 
रूप मे किसी एक बाद का मूल्याकन करना उचित भी नही । की दी ऐ 
अलग रचनाओं का हो सकता है। यही कारण है कि सिद्धात टरीप बा 
सर्वांग सम्पूण होने पर मी प्रगतिवादी रचनाभो में बहुत से 
जाते हैं । कि प्र 
प्रगतिवादी रचनाझो पर सबसे पहले भाक्षेप यह क्या जाता है का 
बाद वी भूल भावना विदेशी है और प्रगतिवादी साहित्यकार भ्रपनी होने मा 
मे कुछ विदेशों के ही गीत गाते रहते हैं । जहाँ भावना के विदेशी दे होता या 
अश्न है यह ग्राक्षेप निरयक है क्योकि किसी भावना का विदेशी न हो" 
स्वदेशो होना तनिक भो महत्त्व की वस्तु नहीं है। यदि कोई मावतरा 
होने पर भी भ्रच्छी है तो वह्‌ ग्राह्म है भर यदि भ्रच्छी नही है तो पवन हे 
होने के कारण ग्राह्म नही हो सकती । वास्तव मे भावनाएँ स्वदेशी अर्थ 
होकर सावजनिन होती हैं सावकालिक होती हैं भौर यग्रुगीन परिधि 
अत्येक देश काल में उनका स्वरूप बनाती हैं। रही यह बात कि प्रगतिवारी दा 
लेखक भ्रपनी रचनाग्नो म विदेशों का राग भलापते हैं सो यह प्रगधिवा 
दोष नही है यह तो किसी कसी विशेष लेखक की रुचि का ही प्रइन हा 
है। यधपि भकारण दूसरे देश के स्तुति-गीत गाना बहुत भ्राकषक लक 
है फिर भो किसी लेखक पर यह प्रतिबाध क्यो हो कि“वह किसी दा दिए 
के भीत गाये या न गाये । 


प्रगतिवाद पर एक झौर बडा झ्ाक्षेप यह किया जाता है कि प्रगतिवात 

सैखक अमिको के साथ भवास्तविक सहानुभूति प्रदर्शित करत हैं।व है 
'रचनाआ | में ऐसे जीवन का चित्रण करते हैं जिसे उन्होंने विकट या /र में 
कभी नही देखा । वे स्वय बुजु आ लोगो की तरह जीवन व्यतीत करते ै 
धोषितो की सहानुभूति मे के -के-पन्‍ने रगते चले जाते है । यह पाखण्ड हों 
ही साय ही एसी रचनापो म जीवन का चित्रण भी यथाथ नहीं होता हैं 
इसलिए एसी रचनाभो से प्रगतिवाद का मूल उदय दो उपेसित रहे जाता है 
हैह भार्षेप एक सीमा तक सत्य है। प्रगतिवादी साहित्यकार यदि जनजीवन 
उठने ही घनिष्ठ सम्पक मे झाकर साहित्य का सजन करते जितना कि 

; सो उनकी रचनाओों का झादर कहीं भषिक होता | प्रेमचन्द और शरत्‌्त 

न्‍ँ ध 
न्‍ 


पद 


श्रयोगवाद' नाम से अ्रभिहित 7 या जाता है । जो दशा साहित्य के झ्य बे 
की होती रही है, वही प्रयोगवाद की भी हो रही है। इसे भी गरूढ भर है 
ग्रहण क्या गया । प्रयोग का व्यापक भय बडा उपयोगी है भौर सा 
अ्रन्तगत प्रत्येक युग मे नये प्रयोग होते रहे है भौर होने भी चाहिए। 
आज का तथाकथित प्रयोगवाद' स्वस्थ एवं विकासो_मुख प्रयोगों की 
करके सकीण मनोवृत्ति वा परिचय दे रहा है 
प्रयोगवाद वा ऐतिहासिक आरम्भ प्रथम तार सप्तक' से माना जो 
या तो किसी बाद विश्येप के आरम्भ की कोई निश्चित तिथि नहीं होदी, वा 
किसी रचना के सहारे उसके प्रवत्तेन का उल्लेख कमा जा सकता है। ४' दा 
तार सप्तक का सम्पादन 'अज्ञेय जी के द्वारा सन १६४३ मे विंया नो 
ओर उनके सहित इसमें छ अन्य कवियों की रचनाएँ सगहीत हैं। वे हैं आपुर 
नन मुक्तिबोध नेमिचद्ध परत भूषण प्रमाकर भाचवे गिरिजाकुंमा< हि 
डॉ० रामविलास शर्मा | इसके पदचात सन १६५१ मे द्वितीय तार पा 
का प्रकाष्वन हुआ, जिसमे भय सात प्रयोगवादी कवियों की कविताओं, 
सकलन किया गया है। इन कवियी के नाम इस प्रका< है--मवानीभसाद ५७४० 
बाकु तला माथुर हरिनारायण व्यास शमशरवहादुर सिंह नरेशर्कुमार 4 
पी रमहाय तथा घमवीर भारती | इन सप्रंहा के अतिरिक्त भंयागं , 
बताओ के अकाहन में कुछ पत्रा ने भो योग दिया। 'प्रतीक दवा 
दप्टिकाण नामक पत्रिकाय इसी श्रेणी की है। सन १६५४ से नई कवि 
नाम से एक प्रद्धवापिक सग्रह भी प्रकाशित होन तगा । इस प्रकार की 
ताझा को भ्रनेक तीखी आलोचनाएँ सहन करनी पडी और झांज भी सह 
करनी पड रही है। 
युग की परिस्थितियाँ झोर प्रयोगवाद--प्रत्यक युग मे समाज अपने किक 
के झनुबूल मनोवृत्तिया को महत्त्व दिया करता है। प्रयोगवादी 
मावपक्ष के विषय मे इसी आधार पर विचार करन के पश्चात विद्वानों ते शी 
बविताओं को बतमान समाज की गतिविधि से दूर रहने वाला सिद किया हैं। 
विन्तु भ्रणुस प्रयोगवादी कवि इसके विरुद्ध युक्तिर्या देते है। अज्ञय जी कहती 
“77 प्रयोगशी ल कविता में नये सत्यो या नई ययाथताओ का जीवित बोध भी 
है उन सत्यो के साथ नय॑ रामात्मक सम्बध भी और उनको पाठक या संहर्दी 
तब पहुंचाने यानी साधारणीकरण करन की शवित है। गिरिजाकुमार मार्वुर 
अधि को में प्रयोगवादों कविता का लक्ष्य व्यापक सामाजिक “सत्या 
बल और अभिव्यवित है। घमवीर भारती प्रयोगवाद में एक साल्कृतिक पर्दि 
० कर मोल हैं और कहते है--- प्रयागवादी कविता में भावना है 
मर ग के सामने एक प्रदन चिक्त लगा हुम्ला है। इसी भ्ररत चिंह 
# रै, 


ग 


० 


सा भागे सुन्दर शब्दो का प्रयोग भी दख्िए किन्तु भय फिर भी अस्प्ट ही 
“रहेगा-- 
“निविडाधकार को मृत रूप दे देने वालो 
एक झकिचन तिष्यम पनाहूत 
प्रज्ञात चुत किरण 
झासन्न पतन, बिन जमी झ्रोस की झ्रातम 
ईचत्कण स्तिग्घ, 2. शीतलता 
अस्पष्ट किन्तु भ्रनुमृति ” 
भारतीय प्रयोगवादी काव्य पर टी० एस० इलियट तथा आई? 
रिपड स का स्पष्ट भ्रमाव है। इसा से नवीनता के साथ-माय इसमे पा 
और दुरूहता आ गई है। डॉ० नगेद्व ने प्रयोगवाद के मूल्याकन म बताया ' 
यह दॉलीगरत विद्रोह है । वे कहते हैं--/ एक गहन बौद्धितता इन कवियों १! 
पत्त वी तरह जमती जाती है। छायावाद के रगीन कसम वर 
बज भावना-चितन के स्थान पर यहाँ ठोस बौद्धिक तत्त्व का वा' 
धरने 
3 नुभूति शोर विषय-वस्तु का प्रसामजस्थ--प्रयोगवाद के विपये 
यह ध्यान देने को बात है कि प्रयोगवादी कवि किसी भी विपय की ४ 
इस पकार नही करता जिस प्रकार साघारण मानव! उसका कहना है 
परयेक व्यक्ति के लिए प्त्येक वस्तु को मिन्‍न श्रनुभूति होगी। इसलिए 
कबि क्यो कविता का साधारणीकरण नही होता तो इसमे कवि का दोप नहीं 
अत्येक' शब्द का श्रथ भो कवि जैसा चाहे ग्रहण कर सकता है। किन्तु न्‍ 
तो साहित्य मं झराजक्ता फल जाएगी, कोष व्यय हो जाएँगे और जितन व ४ 
है उतने ही एक एक शब्द वे अथ हागे । जो वस्तुएं अ्रधिकाश समाज के हा 
जिस रुप मे ग्रहण की जाती हैं, उसी रूप की मान्यता होती है । भ्रत साधाएं 


डामबिलास शर्मा की 'सिलहार' नामक कविता जो तार सप्तव” मे ! 
आपा तथा अभिव्यक्तित को सहजता की दृष्टि से सुदर है-- 

पुरी हुई कटाई भ्रव सलिहान मे पोपल के नीचे है राशि सुचो हुई 

दानों भरी पको यालों बाले बड़े पूलों पर पलों के अस्बार हैं । 

ऐस अयोग ता काव्य म किए जा सकते है. कि जन जीवन के जित, वि 


टी कि य मे उपस्थित होने का अवसर नहीं मिला है या कम मिला है हे 
क्या जाए। जसे-... 


अपोगवाद ध् 


सेती की मेटो पर बैठी मजदूरिन बजती गाती है-- 

दिन चान सगे भें शोता, सा गया यार भन शा चीता । 

दह बसे गाँव भोर जाए बासतम परदेतो धर रीता ॥/ 

इमसिए भरेली बैठ इन्ही गीतों से मन बहसाती हैं । 

फिर भी ऐसी कविताएँ बम हैं। “प्रशेम भ्रादि में सो उत बविताओ वी 
महत्व दिया है जा पाठर गो भथौंरा दें, मसे ही उनया प्रपन्‍्याध उसे न हो । 
यया-- 

“भोर की प्रपम फौशी श्श्िण, 

प्रमजाने जागी हो पार शिसी की 

झपनी सोढी भोको। 

धीरे भोरे उरित रति का सास सास भोला, 
चोर हीं पर छिपा मुरित यन-माणी गोता ।”? 

महाँ ध्यात देने योग्य बात यह है हि! मोर की विरण में पीरापन भर्यात्‌ 
निराणा है पर बन पास मुदित है। यह सवधेतन मत की गोई विधित्र प्रम्यि 
है। साथारणीव रण भा तो यहाँ प्रइन ही नहीं उठता । 

उपयु वत विवेचन की पुष्टि में कुछ विद्वानों की उक्तियोँ उपयोगी सिद्ध 
होंगी । प्राचाम नन्ददुलारे वाजपेयी प्रयोगवाद वे विषय मे निम्नलिखित निष्कप 
प्रस्तुत करते हैं--- 

१ अयोगवारी रचनाएँ पूरी तरह बाव्य वी में मही भाती। वह 
अतिरिक्त चुद्धिवाद से ग्रस्त हैं । ३ प्रयोगवादी वरचित्य प्रिय हैं, वृत्ति 
मा सहज प्रसिनिवेश उनम नहीं, ३ अ्रयोगवादी रचनाएँ झनुभूति के भ्रति 
ईमानदार नहीं हैं, और सामाजिव' उत्तरदायित्व को भी पूरा नहीं बरती । 

डॉ० नगेद्र प्रयागवादी कविताओं ये विषय में लिखते हैं-.- 

३ भावनतत्व भौर काव्यानुभूति के बीच राग्रात्मक्य के बजाय बुृद्धिगत 
सम्बंध, २ साधारणीकरण का त्याग, ३ उपचेतत मन के अनुमव-सण्डो के 
यवावत्‌ चित्रण वा ग्राग्रह ४ काव्य के उपकरणा एवं भाषा का एक्रास्त 
वैयवितिक' और प्रमगल प्रयोग । 

प्रयोगवाद की दु्हता के उपयु कत कारणों के साथ ही एक ही मुख्य कारण 
है नवीतता वा भात्मन्तिव' मोह । | 

प्रयागवादी काव्य धारा बहुत पुरानी नहीं है किन्तु युगानुडुल न होने के 
कारण उप्तदा भविष्य भन्धवारमय है । नवीन प्रयोग ता प्रत्यक युय मेल 
आए हैं, 8 3: प्रयोजन शापवत या सामय्रिक जनहित ही रहा 
प्रकार के सर्वेया व्यर्थ होते हैं जो केवल प्रयोग के शौक के 


श्र 


जाते हैं। भविष्य मे हिन्दी-कात्यो मे मी नवीन प्रयोगो का होना अनिरा 
कितु यह ध्यान रखना होगा कि 'अ्रयोग, झब्द कही किसी ३428: पल 
के लिए रूढह न बन जाए। श्रयोगवाद को यदि उसके 30) 

पकेया जाए तो निश्चय ही उसका भविष्य उज्ज्वल बन सकता 


१० | रहस्यवाद 


घरि 

श्राधुनिक काव्य के छायावादी और रहस्यवादी चेतना मे परस्पर धं 
सम्वध है। कारण कि छायावादी कवि ही रहस्यवादी रचना का 
काय में इन दोनो प्रकार की कविताओ की शली भी एक ही 34 मे भरा, 
साहित्य से प्रमावित होकर जो ललित-मघुर पदावली हिन्दी 42270 
उसका प्रयोग दोनो प्रकार की कविता मे हुआा है। प्रतीक शैली, ्् ताक 
पल्पना की उडान, नये अग्रेजी भ्लकारो का प्रयोग दोनो प्रकार 
विशेषता हैं। कर शत कं 

परन्तु छायावाद जहाँ हिन्दी साहित्य के लिए बिल्कुल न 
रहस्पवाद नई वस्तु नहीं है। रहस्य-साधना भारतीय साहित्य णी मन और 
और शाइवत चेतना है। यह रहस्यवादी चेतना हमे भक्ति काल में के कात 
जायसी के काव्यों मे भी यथेप्ट दिखाई पडती है। परन्तु भाधुनिव' हे ब्रा 
हिन्दी मे रहस्यवादी काव्य का प्रारम्म भपनी भक्ति काल परम्परा झा 
पाकर नही हुप्ना बल्कि भ्रग्रेजी और बगला साहित्य से प्रेरणा पाकर हु 


०33] मिस्टिसिज्म” (१/)४४०४७) ही हिंदी में झाकर रहस्यवाद हां 
आया है । 


जब बग़ला के श्रेष्ठ कवि रवीद्नाथ ठाकुर को उनकी पुस्तक गीतानर्ि र्प 
पर नोबल पुरस्कार मिला, तब से हिंदी कवियों को भी उस्ती का 
नाएँ लिखने की प्रेरथा मिलो ओर भ्रथ प्नय का बहुत विवेक किए बिना 
मवियों ने प्रनेक रहायवादी रचनाओं का सूजन क्या जिनम से झपिकां/ 
शीक्र ही काल के हूँ 


हे मे बहकर समाप्त हो गईं | केवल गिनती के दो पा 
कवि इस होल मे टिक पाए । 


है. व अपों मे रहस्पवाट आत्मा भर परमात्मा के सम्बध में 8 

भाव्य है। पर भाज को रहस्यवादी रचनाझो को समग्रत ऐसा नहीं वहां 
कि कि पी प्थ में भराकर मनुष्य झपने चारो ओर जो बुछ देखता है, ई 
+ . ठिवित रहस्य से भावृत है। बड़े-यड मनीपी भी युगो तक खोज करके ए 


६28. 


विरंह में बेचैन होकर तडपने लगती है । यह मिलन से पूव की भ्रवत्या है। 
उसके वाद कप पर आत्मा के परमात्मा का मिलन हां जाता है। का 
मिलन के समय झात्मा को अवणनीय आनन्द प्राप्त होता है। इस ता 
वणन भी कबीर जैसे रहस्यवादी कवियों की कविता मे प्राप्त होता है। जात 
के उपरात आत्मा और परमात्मा मे कोई भेट नही रहता । दोनो में सो 
कता स्थापित हो जाती है। इसे मिलन के पश्चात्‌ वी अवस्था कहा जा 
है। इस तरह मिलन कोटि की भी तीन उपकोटियाँ की जा सकती हैं। 

पूव कोटि, मिलन और मिलनोत्तर कोटि । 


क) जल मे कुम्भ, कुम्म में जल, बाहर भीतर पानी। 
है, फूठा कुम्भ जल जलहिं समाना यह तथ्य फथो गियानी। 


“बीए 
(ख) “चित्रित तू में हूँ रेखा-क्रम, 
मधुर राग तू में स्थर सगम, 
तू भसीम में सोमा का धरम कह 
काया छाया में रहस्यमय प्रेयसि-प्रियतम का भ्रभिनय क्या वर्ण 


कबीर के रहस्यवाद पर दृष्टि डालने से वह ज्ञान-प्रधान या साधवातमई 
रहस्पवाद दिखाई पढता है। उसमे भावुकता का भद्य कम और बुद्धि वी रा 
अधिक है। इसीलिए कबीर के रहस्यवाद को विचारात्मक रहस्यवाद भी * | 
जया है । इसके विपरीत जायसी का रहस्यवाद प्रम भावना से सराबोर है 
इसे हम प्रेमात्मक या भावात्मक रहस्यवाद कह सकते हैं । वैसे कबीर कै 
में भी विरह ओर मिलन सम्बधी पदों मे मावुकता और मम को स्पर्श करे 
की शक्ति कम नहीं है, परन्तु जायसी का सा मावना-बहुल रहस्यवाद 
नह है" । जायसी ने प्रेम के आवेग मे ससार के कण-कण में उसी रहस्यमय सर्ता 
न्दय 


की फाॉँकी पाई है और इस नििल विदव को उसा सत्ता के वि 
मे प्रचण्ड दावानल भें जलता 


लता हुआ अनुभव क्या है। जायसी का रहस्ववाद 
भविता थी दूध्टि से भी अधिक सुन्दर बन पडा है उसका प्रमाव हमारी 
पर नहीं अपितु हमारे हृदय पर होता है । 

आधुनिक काल के रहस्यवादी कविया मे जयनकर प्रसाद,” महादेवी वर्मा 
और भूयवात जिपाठी निराला के नाम उल्लेखनीय हैं ॥ कुछ लोग सुमित्रा, 
मन्‍न पन्त थी रचनाआ में भी रहस्यवाद की ऋवतक पते हैं, परन्तु पतन्‍्त 


सस्‍्यतया छायावाद के कवि हैं। उन्होंने आत्मा और परमात्मा के सम्बधां 
बी कोनिद नही को गा ; ५ पर का व 


तो प्रकृति पर मानवीय मावनाओं का आरो+ 
/ ४ ' सन्तुष्ट रहे हैं। जयशकर अ्रसाद', वर्मा तथा निराला के कुछ उदाहए 
है 


६६ 


सच्ची प्रमिव्यतित नहीं 

या मिलन के दु ख, सुख की परमुभूति भ्राप्त नहीं की, सच्ची भमिव्य 
कही जा सनी । इस दृष्टि से हिन्दी का भाधुनिक रहस्यवादी साहिध्य शा 
महत्त्व ख्रो बैठता है। , तामक पुर 

झ्ाचाय रामचन्द्र शुक्ल ने भी भपनी “काव्य में रहस्यवाद प्रतीम, भगत 
में ऐसे रहस्यवादी कवियों को अच्छी तरह लताडा है; जो भ दा मे 
क्षितिज के पार, अदृश्य सगीत इत्यादि शब्द-जाल झौर भस्पष्ट मा जोरों 
श्रेष्ठ रहस्यवादी रचनाझो के नाम से प्रचारित कर रहें ये। 2 धाए 
'क्लिप्ट दुर्बोध और श्रस्पष्ट रचनाओ को ही रहस्यवाद मान लिया था ।' 
इसलिए क्योकि उनका अथ अन्त तक रहस्य ही बना रहा जाता था ड्ते 

यदि कोई व्यवित कसी य्त्यत सूक्ष्म और गम्मीर भ्र् को या है! 
का प्रयास करे और उसमे उसकी भाषा विलष्ट हो जाए, तो कपल कल शव 
परन्तु यदि कोई व्यक्ति बिना किसी श्रेष्ठ माव या भ्थ के केवल ज॑ 
जाल मे पाठकों को उलमका कर उन पर यह प्रमाव डालना चाहे कि 58२ री 
चहुत ही सूक्ष्म भौर दुरूह भाव को प्रवट करना चाहता है, परन्तु स' हि 
हो पा रहा, तो वह भ्रक्षम्य है। इसी प्रकार के साहित्य-महा रथियों की शा हि 
ने प्रपने निबध में भच्छी तरह खबर लो थी और इसी का यह हक वह 
हिंदी के साहित्य-क्षेत्र से ऐसे भवेक' लेखक एकाएक लुप्त ही गए, है इद् 
दाब्ल-जाल के सहारे उच्च कोटि के रहस्यवादी कवि कहलाने लगे थे। घोर 
बही कवि श्रव साहित्य क्षेत्र मे शेष रहे हैं, जिनकी कविताो में कुछ बरतें 
जीवन था झाज काव्य की यह धारा भहादेवी" की कवितापों में ही 
देखी जा सकती है। अन्य सवत्र इसका प्राय विलोप हो चुका है। 


११ 





हिन्दी याहित्य में गद्य शैली का व्िकी 


| 

हिंदी साहित्य में गय का चतुमु खी विकास भाषुनिक काल की देह 

प्रेस का भाविष्यार राजपीतिक प्रान्दोलन का घलन पत्र-पत्रिकाओं का 
पिक प्रचलन भोर बौद्धिकता का विकास भादि अनेक ऐसे कारण हैं हित 
फलस्वरूप पाइनिए युग मे पद के स्थान के डर 


प्रशथय 
प्राय” सभी बे साहित्य में पथ नही ग गद्य बाटी 
टुप्रा, हिस्दी साहित्य भी इसका भ्रपवाद मा 
हिन्दी साहितप में हमें गध का अत्यन्त ह 
भाषाओं बज भौर राजत्यानी में 7 रत 


१९६ 
है 


हिन्दी साहित्य में गय्य शेली का विकास द्छ 


भोकुलनाथ वी लिखी “चौरासी वैष्णवों वी वार्ता मौर 'दो सो बावन वैष्णवों 
को बातो तथा नामादास कृत 'अप्टयाम' में उपलब्ध होता है इसके भतिरिक्त 
अनेक टीका ग्रथो की रचना भी गद्यम ही वी गई। किन्तु शुक्ल जी के 
विचार में टीका-गद्य बहुत ही भव्यवस्यित भौर भशकत था। वास्तविक 
“रूप से हिन्दी साहित्य में यद्य का प्रादुर्माव खडी बोली मे लिसे गये गय से 
“शना जाता है । 
|... खडी बोली गद्य के भादि लेखक भ्रकबर के दरबारी कवि गग कहे जाते 
(हैं । इनकी लिखी चाद छनन्‍्द बरतने की महिमा” नामक पुस्तक वी मापा 
६ भाधुनिक संडी बोली के झास पास है जो कि १६वीं दात/ब्दी में लिखो गईं थी। 
#गय # लगभग पौन दो सो वष पश्चात्‌ सडी बोली गद्य दो के महत्त्वपूण लेखक 
(हुए । इनमे यमप्रसाद निरणनी ने "माया सोग बासिप्ठ' लिखी भौर प० दोलत 
+राम ते जैन 'पच्चपुराण” का भाषानुवाद किया। विन्तु भाषा की दृष्टि से 
#(ए्जनी के 'मापा योग वासिप्ठ' वो खड़ी बोली का श्रथम ग्रन्थ तथा निरजनी 
हे पी खडी बोली गद्य या प्रथम प्रौद लेखक मात सकते हैं । 
१! १६वीं शताब्दी के भारम्मिक वाल मे सडी बोली को साहित्यिक रूप देने 
प्रयास किया सया । इस काय में चार प्रमुख महानुमावों--पु शी सदा- 
3 सुसलाल, इशा भल्ला खाँ, लल्लूलाल भौर सदल मिश्र का योगदान सराह- 
3गीय है। इन्ही के उद्योग से हिन्दी-गद्य ने साहित्यिक रूप ग्रहण करने में 
$ /फलता प्राप्त वी । इनमे से लल्लूलाल झर सदल मिश्र ने फोट बिलियम 
#लेज के अध्यक्ष जॉद गिलक्राइट की प्रेरणा से हिन्दी गद्य मे पुस्तक लिखी 
इशा भल्ला खाँ का भध्ययत फारसी तक ही सीमित था। भरत इनकी भाषा 
परे सस्कृत के धाब्दों का श्रमाव है जिसका हिन्दुओं ,की श्रचलित माया में होता 
प्रनिवाय है । लल्लूलाल की भाषा मी विकास के योग्य न थी। इनकी लिखी 
प्रमसागर नामक पुस्तक मे ब्रज भाषा का पुट और पण्डिताऊपन है । इनकी 
हजिती भी, गम्भीर विषयो के उपयुक्त न थी । सदल मिश्र शौर मु शी सदासुख- 
लाल की व्यवहारोपयोगी मापा तत्सम भोर तद्भव शब्दों से पूण होते हुए भी 
हिशीजी वी मापा मे अरबी-फारसी के अचल्ित शब्दों का बहिष्कार तथा 
रै मिश्जी की भाषा में शुद्धता, ध्रोढ़ता और परिमाजन का भ्रमाव होने से विकास 
कक़ि ओग्य न रही । फिर भी आचाय शुक्ल और भ्राचाय हजारो प्रसाद द्विवेदी 
नही दोनो के गद्य को भाघुनिक गद्य का झ्रादच मानते हैं। 
; 0. ईसाइयो द्वारा भी हिन्दी के गद्य-साहित्य की पर्याप्त मात्रा में सेवा हुई । 
£ जनता तक झपने धम को पहुंचाने के लिए उन्हंने वाइबिल प्नुदाद हिन्दी भे 
220898/ । मुख्यत उनका उ्ूँश्य ईसाई घम का प्रचार करना था, हिन्दी-गथय 
३४ टी उन्नति करना नही था, फिर भी पमिम्यविति के इस भाष्यम्र की ओर 
ु्‌ 
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प्रप्रेजी *ै डर 
लोगा का ध्यान तो इन्होंने प्राकवित टिया ही । भप्रेजी टितता ने अर 
लिए इन दिनों अनेरः स्वूल शुसने सगे थे! ईसाई पादरिया न भी भरे हा 
मोटे मिशन स्वूल खोलने घुरू बर दिए । टिक्षान्सम्बधी पुल 
माँग नो पूर व रने वे लिए इन्द्रोंने प्िरामपुर तया आयशा 424 होपेवार 
स्थानों पर स्वूल, बुर सोसायटीज कायम वीं। इसने झपने बहुत 
भीये। 

इसी समय साम्प्रदायिकता ये शिगारो ने शुए मुसप्तमाना गे हे झा 
आकर सरबार वी नीति हिन्दी के प्रति बदली । ।हन्दी गा भस्तित्य कि दादी 
जोर शोर से प्रयत्न गिया गया एय उदू को उसये स्थान दी नदी हा 
कर दिया गया। धीरे थीर स्वूलो तथा सरकारी वार्यातयों से हिडीरे 
अस्तित्व हटाया जाने लगा था । पहले शिवप्रसाद सितारे हिन्द दि 3 
सभयक थे । परन्तु शिक्षा विभाग में इन्स्पेयटर मे पद पर घासीत होते कि 
उड़ वे, समथक बन गये। इनगा विरोष राजा सदमणहिह ने किया। हे 
हिन्दी के पक्षपाती थे । झापने सस्टृत भाषा मे तत्सम भोर तदुमव शर्ट ढ्घते 
श्रावश्यवतानुसार झपनावर भाषा को सरल, सरस भोर स्वामावि्क 4 
का प्रयास फ्या। इनके शजू तला नाटद” मे मापा मा ऐसा रूप ही प्रयोग 
गोचर होता है। फिर भी इन्होंने कुछ विदेशी भाषा मे घब्दो का भी प्रयोग हा 
है। इसी समय भ्रग्नेणी से री मे अववाद करने की प्रगति चल रही 
भाव समाज की स्थापना के द्वारा स्वामी दयानन्द ने हिन्दी का 
करना भी आरम्भ कर दिया । स्वामी भी अपनी महृत्त्वपर्ण पुस्तक कि 
प्रवाश हिन्दी भ तो लिखी थी। उन्होंने समाज के प्रत्येक सदस्य के कटा 
पढ़ना झनिवाय कर दिया था | श्रद्धाराम फुलोरी गा ग्रध भी हद 
एवं भ्रौढ है। इन्होंने कठिन दाषनिक तथ्या को सरल भाधा के द्वारा ईँन्‍ 
मराने का प्रयत्न क्या है जिसमे ये सफल भी हुए हैं इस प्रकार इस युग | 
गथ को विकसित करने तथा उसे लोकप्रिय बनाने का श्रेय भा समाज 

अब तक हिन्दी गध का निर्माण सो भली प्रकार से हो छुका या वि 
साहित्य के क्षेत्र मे लाने का काय छोष रह गया था। साहित्यिक गर्ण 
उदमव एक प्रकार से १९वीं शताब्दी के भन्तिम बाल में हुमा । तद से 
जा हक (१ के हम गद्य के विकास के प्रध्यमत की सुविधा कै दि 

र युग माजित किया जा न डिवेदी-सुग, 

वाद युध तथा वतमान-युग । 0 40222 00 6 % 0 के 


हिन्दी साहित्य मे भारते-दु के भागमन के साथ ही हिंदी यम तथा 
हर इ्दोन होते हैं। भारतेन्दु-घुग रा जागरण का कार्त पु 
१८५५ में इडिसन नेशनल काग्रस की स्थापना हो चुकीयी। $7 


हिंदी साहिस्य से गथ शैली शा दिफास दर 


चैततवा को जनता तक पहुचाने में साहित्यिकों ने बडा योग दिया। नाटक, पच- 
पत्रिकाओं ग्रादि के द्वारा लेखक जनता तक अपना सन्देश पहुँचा सवे । इसती- 
लिए आधुतिक युग को गद्य-काल की सज्ञा दी जातो है क्योकि इस युग मे गद्य 
का संवतोमुखी विकास्त हुआ । 
मारतन्दु हरिश्चद्र बहुत प्रतिभाशाली व्यक्ति ये। 'उन्होंते कवि बचत 
सुधा' का सन्‌ १६६७ में तथा 'हर्रिश्चाद्र चीद्रिका' का सन्‌ १८७६ में प्रकाशन 
, काय आरम्म किया। हमारी प्रसाद दिवेदी के शब्दों मे “मारतेख हरिश्चन्द्र ने 
और उनके सहयोगिया ने जिस प्रकार की माषा में झपने लेख और ग्रन्थ लिसे, 
। वह बहुत स्वाभाविक और भाव प्रकाशन में समक्ष माया थी ॥” हरिश्चनद्ध 
मंगजीन के प्रवाषन से हिन्दी मे नई भाषा घैली की सीव पडी। सारतेन्दु जी 
मे उद्‌ फारसी-बहुल हिन्दी भौर तत्सम-बहुल विशुद्ध हिन्दी का झपनी 
भाषा में समदय स्मापित करके एक व्यावहारिक भाषाओली को जाम 
दिया । उहोंने खड़ी नोली के गदय-क्षेत्र में इस नई एैली का प्रवर्तन करके 
युगान्तर उपस्यित किया । उनकी भाषा-झली मे सहजता एवं भावों को अनु 
/ सरण मर सबने के जो गुण हैं, उनके द्वारा मारतेन्दु जी ने हिन्दी गय को खूब 
समृद्ध किया । 
बालक्ृष्ण भद्ठु भोर प्रतापनारायण मित्र हमारे समक्ष ग्रधनसाहित्य के 
| सवध प्र शनीकार के रूप भे आते हैं। 233 न्ने कर 2 की ग्रम्भीर 
है निदाभा की शली का भपनी रचनाओ मे किया है। उन्होंने भाषा 
है बी शुद्धता के प्रति श्रपना झाग्रह मधिक नहीं दिखाया । उन्होंने भग्नेजी, उर्दू 
(६ परसी झादि अगय भाषाओं के छब्दो का भी भ्रयोग किया। इसके विपरीत 
;( अत्ाप नारायण मिश्र मे कहावतो वा प्रयोग तथा व्यग्य भौर हास्य के पुट से 
६ भारतेदु की सामाय चली को सजीव बना दिया। एक प्रकार से इतकी भाषा 
जन प्र बन सकी है १ 
॥| जहाँ हिंदी मे गद्य-दैली वग विकास हुप्ना, वहाँ मद्य-साहित्य के विधिध 
|. भगा ल्था नाटक, झपन्यास भौर निबय का विकास हुप्रा। भारतेन्दु-युग में 
बहुत से मौलिक नाटक उपन्यास एवं निबाघा की रचना वी गई तथा अनुवाद 
7 या काय भी जोरो से चला । 
था! द्विवेदी-युग मे चलकर गद्य के विभिन्‍न भगों या जो उद्मद एवं विकास 
3 हुआ उनके प्रमाव में प्राकर गद्य-रली वी भाषा तत्सम-यप्रान हो गई झौर 
है. उसमें भनेषरूपता भरा गई। मो तो समोक्षा का सूत्रपात भररतेस्दुन्युय में हो 
। घुबा था, परन्तु उसका वास्तविक विकास इसी युग से प्रारम्म हुआ । ग्राधुनिव 
4 बहाती का जम भी इसी युग में हुआ । गय शैली को सवारते तथा लिखारने 
ढ़ में आचाय महावीर भम्ताद द्विवेदी का बहुत बढा हाथ है! 'सरस्वदी' के द्वारा 
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प्रसिद्ध तेखों 
उन्हाने गद्य-साहित्य की बहुत मैवा मी | इस युग के बहुत से हा इस 
ने म्युनाधिय' मात्रा म द्विवदी जी बी भाषा ती को भोज गु हा 
कारण यह है कि द्विवेदी जी को मापा शली प्रसाद एव पी शत बा प्रयूा 
है तथा उसम सयम भी है। प्रवाष्ट भोर सजीवता भी वी वी सी उतट 
प्रदर्शित बरती हू । प० पप्मर्तिप धर्मा की शली में उदू को भपती भा 
तथा चलताऊपन है । श्यामसुदर दास ने तत्सम शब्टो विधिष्ट प्रेकारकी रे 
प्राधान्य दिया है। इस युग म प्रेमचन्द जी भी भ्पनी प॑ वो अपनाया है| 
छीली लेक्र झ्राए। उन्होंने सडी थोली के चलते हुए रूप हिलदी के 
अपने ६५२४ 34008 तथा वहानियो के द्वारा उन्होंने 
साहित्य के भण्डार को खूब मरा है । विश बाली 
आचाय रामचद्र शुक्ल ने गम्मीर विषयो का वेश्तेषण करे खाल 
भाषा-शैली को भ्रपनाया है। इनकी विशुद्ध साहि यिक खडी वो पतन करे ४ 
संयम भौर सौष्टव है। उन्होंने अपनी भाषा वी प्रपूव. शक्ति प्रणा 
सभी भ्रकार के विषयो का प्रतिपादन बरते मे समय बनाया ड़ । 
उन्होंने अपनी भाषा का झब्द चयत भौर वाक्य वियास बडी 
किया है। उप 
छाथावादी कवि भ्रसाद ने भी प्रौढ भापा-शली को अश्षय उप ; 
क्षेत्र मे भी मुछ नवीन श्ोॉलियो का प्रवतन हुआ । उदाहः को ४! 
विश्लेषणात्मक, साक्षणिक, व्यग्यमूलक' भर्यात्‌ साम्यवादी विचारों हा 
करने वाले नाटक के क्षेत्र मे भ्रसाद जी नवीन शेली के प्रवतक हैं लीरी 
नारायण मिश्र उपेद्रनाथ झश्क इत्यादि का नाम आधुनिक नाट्य 
मे झाता है। ताक्षपिकर्ी 
छायाबाद-यरुग भे भी शद्य शैलियो का विकास हुआ ! गद्य मे प्रावॉर 
भचकृति काव्यात्मक्ता इत्यादि तत्त्वा का विकास हुआ महादेवोजी के भा कर 
नात्मक निबभ छायावाद रहस्यवाद यथाथवाद, भ्रादशवाद श्लादि कि 
साहित्य वे विविध रूपो को लेकर बडे पहर्वपुण ण हैं। झपने गद्य मे भी के 
को भाँति उन्हाने सस्टवति-्गमित खडी बोली की भपताया है । भाषा में शी 
तीड्ता है कि पाठक कलाकार के भावो के साथ बहता हुआ चलता है।हं 
में भाबुक्ता, विदस्धता भघुरता भर लालित्य महादेवीजी को भाषा शंली 
विशिष्ट गुण हैं। भपने भावों की अभिव्यक्ति महादेवी जी ने बडो आलवाएिएं 
आधा हल ली भे की है। माखनलाल चतुर्वेदी भी बतमातयुत 
अध्ठ शलीवकार हैं। इनका गद्य भी काव्यात्मक है। इनकी मापा 
छीन विशेष गुण हैं. ५ रागात्मकता एवं सुबोधता । 


मेस्ाद जी पहले व्यक्ति थे जिन्होंने पीराणिक वातावरण को मबीत यू 
क्र 
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अत क्रमश गद्द शुपों में मदीन तिवार एव 2000 रा है कम न 
संधोष में हम गह सबते हैं टली गध शा जब से उद्मव हूं। र्प्फं 
सेदर व तब उ्तो प्र्यधितर उलति गी है। गए साहित्य की 2007] 
घर यथा नाटक वियाप, उपयोस, गहागी, (400$%45 पर इगार- 
कोटि भा साहित्य उपलब्ध है। झ्ाज भी गए वी विभिन्‍न ६4008 ए्‌ः 
युग पा गद्य-साहिस्य मरा जा रहा है। गर्त मात-युय गा सेतर मे है एछ 
चाठतों के सम्मुख उद्धेत देने बे लिए मई-नई धालियाँ 5622 जा रह है 
अ्रशार वरामान-जास म हिन्टी गंध उन्नति दे चरम विस पर पल 
खया भाव बया भाषा-धसी समी क्षेत्रों में यह प्रगतिशील है। सतप लाई 3 
दि भाज बविता मी गद ने भपिश्तम निकट भाती णा रही है। 
यह मुग गध-साहिस्य बे चरम विशास भा मु है। 


२१२ | ट्विन्दी नालक और रगमच 


न केवल भारतीय, यत्वि समस्त विश्व मी साहित्यिक पररपराआ मं नाल 
को आ्राचीनतम विधा स्वीकारा जाता है। इस दृष्टि सो नाटर साहिए्य ््ि 
घुराना है उसने दृए्य विधान के लिए प्रस्तुत किये जाने वाले रगमच * है 
हास भी उतना ही अधिक पुराना एवं परम्परागत है! मारतीय साहिल ४2 
सस्दृत के नाटक अपना विशेष महत्त्व एवं विकास की एगः समुनत के 
रखते हैं। यहां नाटय बा महत्त्व पचम बेद के समान माना जाता हैं। मे 
आान्यता भी हैं कि विश्व-साहित्य के आदिम माने जाने वाले महा सदा 
ऋग्वेद में ही हमे नाटक के तत्त्व उपलब्ध होने लगते हैं । इसमे जो सी 7 
समक सूत्र हैं अनेक विद्वान उन्ही से नाटक और रगमंघ की उत्त्प्ति 
पास मानते हैं। इतना ही नही, मारत भे तो नाटक को एक अलौकिक. 

रूप में मान्यता मिलतो रही है । शिव-पावंती अह्या, मारद आदि हि 
का स्व का विधामक स्वोकारा जाता है। जो हो, इतना निर्िच्त है हे 
लौकिक सस्हृत के काल मे काव्य के रूप मे यहाँ सर्वाधिक रचता ना्टदी 
जग परी दो आरतीय कास्य-शास्त्र के प्रथम पणेता भाषाय 
न वास्तव नाटः 
का ही विवेचन किया है। चन किया है यह वास्तव में माट्य एवं ना 


नाटक के समान इस देश मे रच को कथा भी भत्यन्त प्राची मानी 


हिन्दो-नाटक शोर रपमच ७३ 


जाती है। ऐसी मान्यता है कि सवप्रया दैवताभो ने समुद्र-मथन की पौरा- 
फिक कथा सुव्यवस्थित रगमच पर प्रस्तुत की थी। इस मायता मे सत्य 
कितना है, इस विवाद मे न पड कर हम कैवल यह सानकर चलना चाहते हैं 
"कि सस्कृतत के नाटय-रचना-काल मे निश्चय ही भारत मे अभिनेय्रेता की दप्टि 
से उन्नत रणमच रहा होगा तमी तो मस्झृत बे कोथ्य या नाटय झास्त्रा भे 
रग्मच रचना के छोटे-बडे अनेक प्रकार के विधान उपलब्ध होते हैं । रण्मच 
के साथ-साथ साज-सज्जा गह (6/60॥ 70075), भ्रेक्षण-गह नपथ्य आदि 
के भी समुन्तत विधान मिलते हैं। साटका। के कथयातकीय ख्लोतो के श्राधार 
पर ही नही, दशकों की विविध और विभिन्‍न कोटिया के श्राघार पर भी यहाँ 
रशमच-विघान की एक सुव्यवस्पित एवं समुनत परम्परा रही है। पर खेद का 
विषय है कि सरदृत-काल की समाप्ति के साय ही साथ उन सब का क्रमश 
हास होता गया । सस्कृत की परवर्ती प्राकृतो और अपञ्रश्ों के काल मे न 
तो कोई विशेष नाटकों की परम्परा ही मिलती है भौर न रममच की ही। 
फिर भी १६वीं शताब्दी के छटे-सातवे दशकों तक यहाँ रगमच यत्र तत्र विखरे 
रूप में उपलब्ध रहा है. ऐसे प्रमाण हमे इतिहास मे मिलते हैं। भ्रवध के 
नवाबो ने तो रग्मच को प्रश्रय दिया ही, कझाँसी के राज्य मे भी एक सुब्यव 
स्थित रगमच था, जिसे अग्रेजो ने ध्वस्त कर दिया था। इस बात के भी स्पष्ट 
श्रमाण उपलब्ध होते हैं। जब सामान्य रूप से रगमच के होते के प्रमाण मिलते 
हैं तो विविध वोलियो या भाषा मे सामान्यत नाटक भी रचे जात रह होगे, 
ऐसा मान सेने मे कोई भरापत्ति नहीं होनी चाहिए । 


यह तो हुई समग्र रूप से मारतीय नाटक और उसके रगमच की सामान्य 
कथा | इस आलोव मे हिन्दी नाटक और उसके अपने रगमच का क्‍या स्थान 
एवं महत्त्व है, यह देखना झब बाकी रह जाता है । एक वावय में हम यह कह 
सकते हैं कि आधुनिक काल (सम्बत १६०० से) के आरम्म होने तक--अर्थात 
सम्वत्‌ १०५० से लेकर सम्वत १६०० थवि० तक हिन्दी-साहित्य के इतिहास के 
जो झादि, भक्ति और रीति नाम के तीन काल माने गये हैं उन काला मे 
हिन्दी नाटफ-रचना की दृष्टियो से सत॒था भकाल रहा है। जब नाटक रचे 
ही नही गये, या इस भोर साहठित्यकारों एव जन-मानस की रूचि ही नथोी 
तो किसी रगमच की कल्पना ही कैसे की जा सकती है अनेक विद्वाता का 
यह मत है भोर हमारा अपना भी विचार यही है कि यह काल-खण्ड पझान्त- 
रिक एवं दाह्म सभी दुष्टियी से झनेक प्रकार के सक्मणो एवं सघर्षों के काल 


. रहे हैं । दूसरे, जे ही संस्कृत काल का झवसान होता जाता है भारत पर विदेणी 


शक्तियों एव उनके भाकरमणों का दबाव भी बढता जाता है। यह भी एक 
सवमभान्य तथ्य है कि नाटक इस्लामी सस्कृति-सम्पता की सूल प्रवृत्तियों से मेल 
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नही गाते भौर ये माल यास्तव थ भारत पर इ्हीं सरम्यवाससि 
भाप मणा एवं राजत्व या कास है । अत नाटक रघने और उनके १5 
की प्रोर कसी या ध्यान ही नहीं गया, फिर रगमंच का उत्य एव पर्पो्त 
बहाँ से हो जाता ? हाँ, इन तीन यास-गण्डा मे देश मे शुछ विपिष्द बम्पागी 
अमागा मे रास लीला राम-लील्य एवं मौटतिया झ्ादि के रुप में अम्या 
एवं सामाय रगमच रहने के प्रमाण गुए न गुछ अवश्य मिस जाते हैं मा दा 
यह भी एक ऐतिहासिक तथ्य है कि म्वध में नवाबोवां धयात गे 
रगील स्वमावा वे कारण भवश्य ही नाटबो भौर रगमच गी भोर डर 
ईैआ। उनम से कुछ नवाबो ने नाटक लिसवाए भौर उप झमितय भीम हैँ 
मया | इतना ही नही इप नाटया में नारे पात्रों या प्रमितेय नाएियों ने 
किया ऐसा माना जाता है । इसग7 कारण महू है कि नवाब पर उनके मद 
अहलकार पुरुष-पात्रा वी भू,तवा मे स्वयं अ्रवतरित होते थे । रगीते कर्म 
बाजिद अ्लीदाह का स्व-रजित एक नाटक भी उपलब्ध होता है, जो राषाई 
और गोषिया की प्रेम-चाला पर आधारित हूं। इसम शृष्ण की 40४2 
भ्रा , मं भौर राधा तथा गोपियो की भूमिया म॑ उनकी चहेँती नव 
दि ग्रवतरित हुई थी। इनके भ्रतिरिपित कुछ व्यावशामिज, नाटक मप्र 
के होने का उल्लेख भी मिलता है जो नौटकी के समान इधर उधर घूम 
साई एच स्व निमित मच पर अमिनय स्या करती थी। इस प्रकार 
सारे प्रयत्नो को समग्रत हिन्दी नाटक भ्ौर रगमच की परम्परा नहीं कहा गा 
सतत कैयाकि वहाँ माषायी लिचडी अधिक है। विशुद्ध नाटकीयता ही 
सतत अभाव है। 


हिंदी नाटक और रेगमच को वास्तविक परम्परा का समारम्म हगारे 
विचार में भारतेन्दु हरिश्चद्र से ही होता है। यह भी एक ऐतिहासिक तर 
है कि भारते दु जी को इस सब की प्रेरणा अग्रेजी नाटय मचो और बगला नाट्य 
जा से ही प्राप्त हुई औी। अपनी जग नाय पुरी की यात्रा के दोरान गाखेई 
उधले पता पहुंचे तो वहा उहोने देखा कि पहले भग्रेजी रगमंच 
रा होकर रच का सतत विकास हो रहा है। वहाँ रहार 
उन्हान दोनो 22093 2 किय जाने वाले नाटको को गहरी एव ए 
| अभिव्यक्ति के इस माध्यम ने उहें भत्यवित 
सैमावित बा | हिंद्दी मे भी नाटका और रगमच को स्थापना का निशवा 
नाटक लिखे. पे अपने घर झाये । वापिस आकर उन्होंने अनेक मौलिक 
तर मल के सदा कद किये और कुछ का रूपा-तरण किया। फिर भार 
+रउसी मास के साथ मिलकर उहोद एक रगमच की स्थापना की। 
/ के, सदस्यों के साथ अपने प्राय समस्त नाटकों की 


न्‍ैँ 


/ के 


॑ 
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हिन्दी माटशों पा आज जो योडा-यहा रगमंधीय रूप उपह्ध है 
हिंदी रगमघ का कुए-बुछ पपना विनिर्माण हो रहा है इसे हम ठप दा 
से एग्दम हिंदी एयॉांशी और उसमे रगम॑घ भी देन बहू सरत हैं। वह 
यह भ्रग्मेजी, गला घौर मराठी पाटशों की देशा-देगी ही आई कि है 
निश्चात सत्य है। हिंदी म इसशा घारम्म स्वूसानाज़ेजों के वा ४ 
विशेष उत्सवों के प्रवमर। पर शेसे जाते बे' मिए हमा। स्पू्रलितियों के ए 
प्रपो हॉल एव सीमित मय ये ' उद्दी यो प्यान में रपवर पहलेलहन का 
बडे धमिनय एगपी रखे जो सगे। फिर मोर्प में तथा भारत के 
भागों में भी सिनमा मी तुलना भें पाटय भौर उसके रग्मघ री 22002; 
या ध्यान जाते लगा । स्यताजता प्राप्ति बे बाद 'पष्वी सियेटर' ने भी न 
ही दिंदी नाटक भौर रगमघ के विनिर्माण मे महृतत्पूण गोगशत 
इसके भतिरियत यगला मराठी, पजाबी प्राहि देगी भौर प्री पध्राटि (४47 
मापाभो के झभिनय नाटक) की बाढ़-सी भाने सभी । इनके लिए उर्वित 
अर्मी सामने झागे। उननी प्रतिमा भौर प्रयासों से उन माषाप्रा के वह 
"रगमचो का निर्माण होने सगा | सबसे मुख्य बात तो यह है कि उत $४ 
में रगमच की समस्त सम्मायनाभो को ध्यात में रसवर नाटक रखे जा। तो 
हिन्दी बालो को भी दवा-दी प्रेरणा मिली । परिणामस्वरूप कि | 
रगमच की समस्त सम्मावनाभा को घ्यात मे रसपर साटक रखे जाते कॉर् 
जब नाटक रचे जाने लगे तो उपने भमिनय के लिए श्गमच का मी वव्त 
निमाण होने लगा। सो भाज हम दाये के साथ कह सकते हैं कि हिन्ती 
भौर उसका रगमच अपने सतत्‌ विनिर्माण की प्रक्रिया मे से दुत गति से पु 
रहा है। भत हम एक उनत भविष्य की झ्राया वर सकते हैं। हा 

आज हिन्दी नाटक भोर उसके रगमन दोनो में ही प्रतेक प्रकार 4 


नये प्रयोग रे है। शिल्प रग-योजना विषय एवं उनका विल्याप्त 8 
सभी भद्गुत विवास हो रहा है। हिंदी थे नाटबः देश विदेश के रगमंत 


भरमिनीत होकर ढेरो प्रशसा प्रजित कर रहे हैं। फिर भी भमी तक हैं 


कहने की स्थिति में नही थ्रा पाये कि हिन्दी नाटकों के लिए प्रमी तक रिंते 
नितान्त निजी रगमच का विनिर्माण नही हो पायए है । 


(२ | हिन्दी में गीति कान्‍य का चिक्रास 


» जीवन के एकात भावुक क्षणो की लयात्मक अमिव्यक्ति ही गी्विं है! 
से ही मानव हृदय से दुख झौर विधा के भाव तरगित होते # 


/ 


के 


हि 
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हिन्दी नाटकों पा आज जो पघोडा-यटुत रगसंधीय रूप उपा्ध हूँ? 

दविंदी रगमच का बुए-ुए भपया वितिर्माच हो रहा है इसे हम तर ४ 
से एग्दम हिंदी एमॉरी और उसके रगमंघ की देग बह सरत हैं। हूँ 
यह झग्रेजी, बगसा प्रोर मराठी नाटशा भी देखाजेगी ही आई एहुए 
तिभ्रात्त सत्य है। ट्िंदी म इसका घारसप सूसानात्रजों के गिर 
विशेष उत्सयों गे भवगरों पर ऐसे जाते गे लिए हुआ स्पू्ोंलासेरों हे है 
पा हॉल एप सीमित मण पे * उठी को ध्यात में रगवर पहलेसर ऐ 
बड़े भ्रमिनय एनॉयी रचे जाने छग। फिर मोरुप मे तथा मारतके परे 
भागा मे भी सिनमा की तुसता मे याटप' घोर उसके रण्मच भी पोर हों 
था ध्यान जाते सा । स्वताबता प्राप्ति गे बाद 'पृष्दी पियटर ने भी दिए 
ही दिंदी नाटग' भौर रगमप ने बिग्िमॉण मे महत्त्यपूण योग टि' 
इसके भ्रतिरिकत बंगला मराठी, पंजाबी प्राटि देशी घोर सपजी भा 
मापाप्रो के प्रमिनेय पाटपा की याढ़ुनसी भावे सगी। इसके निए इणिए 
जर्मी सामने भाये। उनवी प्रतिमा भौर प्रयासों से उत भाषापों के हों 
“रंगमचो का टिर्माण होने सगा । सबसे मुख्य बात तो यट है शि उत भर 
मे रगमब की समस्त सम्मावनाधा बो ध्यात मे रसदर नाटक रचे जार ये! 
हिन्दी वालो मो भी देखा-द'ी प्रेरणा मिली । परिणामस्वरूप हिंटीम 
रगमच की समस्त सम्मावनाभा को ध्यात मे रसकर नांटब' रखे जाने है 
जय नाटव' रचे जाने लग तो उनते भमिनय के लिए रगमच का 

निर्माण होने लगा । सो भाज हम दाये के साथ बह राबते हैं कि हिली गा 
भोर उसका रगमच अपने सतत्‌ विनिमाण फी प्रक्रिया मे से टुत गति से पुर 
रहा है। कम एक उनत भविष्य की ब्रा कर सकते हैं। कल 
नये भ्राज नाटक भौर उसके रगमच दोनो म ही घनेज प्रकार 
240 दे रहे है। शिल्प, रमन्योजना विपम 3 उनका विन्‍्यार्स पा 
अमिनीत होक दर हो रहा है। हिंदी मे नाट्य देश विदेश मे रगमच पी 
कहने की हीकर ढेरो प्रशसा अजित कर रहे हैं। फिर भो भ्रमी तक हर 

४ स्थिति मे भही श्रा पाये कि हिन्दी नाटकों के लिए धमी तक 
नितान्त निजी रगमच का विनिर्माण नही हो पायए है । 


१३ | हिन्दी में गीति काव्य क्रा घिक्काय 


जीवन के एकात भावुक क्षणो को लयात्मक है। 
काल मयक ग लयात्मक भ्रमिव्यक्ति ही भीति 
“दि काल से ही मानव हृदय से दुख और विपार के भाव मत होते 


छ८ 


उनके पद उच्च बोटि के गीति-काब्य गा सुदर निदणा हैं॥ मीरा के पर में 
अपन प्रियतम (शृष्ण) वे घरणा मे झात्मनामघण का तमयकारी सौंट्य है। 
जसे- हज 
* कोई कछ्टर कहे मम सागा। 
ऐसी प्रीति लगी मनमोहन, झयूँ सोने में सुहागा। 
जनम जनम को सोयो मतुयो सत गुद "ग्द सुण जागा।। 
माता पिता सुछ् दुदुम वयोला दूट गया फ्यूँ तापा। 
'मोरा दे प्रमु गिरघर नागर भाग हमारा जाया ॥/ 
सूरदास झौर तुलसीदास वी सगुण भावना ने गीतिलास्य के माध्यम प्ले 
भी भपनी प्रमिव्ययित प्राप्त की। सूरदास जी था 'गूर सागर एवं विशत 
ग्रथ है। यह भादि से भरत तक भतमुझी प्रबंध मे रुप में हो गया है। 
परतु प्रालोचवो ने इस गीति-काव्य मा ही प्रयय स्वीवार किया है। सूरमागर 
के विभिन्‍न भागा को एव-दूसरे से पथम कर दिया जाय तो भ्रमरगीत की 
भाग उच्च-वादि ये! उपालम्म काण्य मे स्थान पाएगा | तुलसीदाप्त जे 
विनय-पत्रिवा' मे प्रात्म निवेदन तो है, परन्तु मावी बा उच्छल भावेग नहीं, 
जिसका गीति-काब्य मे होना नितान्‍्त भ्रावश्यक' है । तुलसीदास मी नीतावती 
को गीति-काव्य था भ्रच्छा उदाहरण माना जा सकता है। 
रीतिकालीन कवि हिन्दी भीति काथ्य की परम्परा को भागे ने बढ़ा सके, 
यद्यपि उन्होंने मुक्तक रचनाएँ की । रीतिकालीन कवि तो सायक-तामिवा्ों 
के शारीरिक सौंदय भौर स्यूल अगारिक चेष्टामोी को व्यक्त करने में तीर 
रहे । इसके अतिरिक्त बवित्तो-्यवैयो मे उस तमयता तथा भीम 
लीनता का अमाव है जो कि गीति-काव्य के लिए भावश्यक है । 
कवियो मे केवल घनातन्द के छन्‍्दों में ही गाति-तत्त्व प्राप्त होता है! पता 
नन्‍्द ने वष्य वस्तु का वणन नवर उसके भ्रमाव का निरूपणु किया हैं। 
विरह-बेदना वी मार्मिक अभिव्यक्ति ७. 7 बविताशो मेल 


१ हि 
हि 


द्धए 


वत्रू, [मेरा धन ग्रया है हे 

+ छल रहित व्यवहार भेरा। रे 
आधुनिक युय को हिंदी कविता में झनेक दालियाँ ३४०] सर 
शैलिया म॑ गीति-काव्य की रचना भी पर्याप्त मात्रा में हो रही िगरी * 
प्लौड कवियों के झतिरिक्त श्री शम्भुनाथ सिह श्री हसकुमार ह्लि 
गोपालदास नौरज, श्रो जानकीवल्लम शास्त्री आदि नेक गीतिकार पापुनिक हा कया 
गीति-वाब्य का सजन कर काव्य के भण्डार को भर सटे हैं। भव वह आए 
हिन्दी गीति-काव्य पर परिचम का प्रमाव बहुत पडा है परल्तु पाप हो या 
धीरे-घीरे दूर होता जा रहा है और इसवः स्वतत्र रूप से विका। विकदिता। 
भाशा है कि निकट भविष्य मे ही कविता का यह क्षेत्र बहुत ही पं 

जाएगा। परम्परागत माव प्रवण गीति ने आज नव-गीत दे क्षेत्र 


ब्र 
दिया है। भन्‍्द ही सही, यह नव गीत ग्रीति-काव्य को निश्चय ही वे व 
और दिशा प्रदान कर रहा है। 


१४ | ह्विन्दी काव्य मे वीर रस और राष्द्र! 
श्र्गा 
साहित्य शास्त्र मे यद्यपि भौ रस माने गए हैं 8-४ कल 
वीर झोौर करुण ही हैं। हार भौर कहुण रस मे कविता सबसे अधिक ि 
गई है। इनके बाद यीर रस का स्थान है। सस्कृत भाधायों ने 24904 2 
होते है... मे दैं। उनके अनुसार बोर रस के भाग्य चार प्र बीए 
होते हैं--युद्धवीर, दानवीर धमवोर भौर दयावी र । इस दृष्टि ते देजाए 
फैलने दृष्वीराज शासो इत्यादि' काप्य युद्ध बीरता के काव्य व्यापह * 
भोर भाषुनिक काल वे वे वीर काव्य जितने गाँधी जी के सह 
अहिला इत्यादि का वीरतापूण 


धरम 
पूण बणन किया गया है दयावीर प्रषवा 
काव्यो की श्णी मे भायेंगे। है 


हिंदी काव्य का प्रारम्भ वीर काव्य से तो हुआ है ! जिस समय हे 

सपाएँ परिवतिक होकर हिन्दी का रूप धारण के रही थी, उस समय 

ही सथान पर युद्ध हो रहे थे। राजपूत राजा झापस में मी लड़ा के. 

भौर विदेनी भातान्ताभों का भी मुकाबला करते ये । बीए! 

दिनों राजपूत राजामो की अशसा भोर उनके झत्रुझों की दिन्दा मे पृष्तीर 
कविता लिखा करते थे १ इस काल के प्रसिद्ध प्रन्य 'पृ् 


टी क्र 


न्‍ैँ 


ब्प्रे 


बोलि उठे लव--“में यही बांप्यो,” माँ कहिं के घतु सायक बा ॥ 
सारि भगाई किये सिगरे थों मन्‍्मय के शर ह्लात ने ज्यों। जा 
भक्तिकाल के वीर काव्य में हमे नायकों की वीरता व्यक्त बी 
ऑरित न होकर किसी महान्‌ आदर्श से प्रेरित दृष्टिगोचर होती 
यद्यावत में रत्नसेन पद्चिनी को प्राप्त करने के लिए युद्ध करता हैं है। हू 
जायसी का भ्राध्यात्मिक रूपकः रत्नसेन के स्वार्य को गोण बना 00% का 
सुलसी और केशव ने झपने नायक सवगुण सम्पन्त घने हैं। इसलिए उन हू 
की वीरता और विजय सत्य पक्ष की विजय प्रदीत होती है। गई दम 
रचित वीर काव्य में पाप झौर भत्याचार के विरुद्ध किए जाने वाते अंफतश 
घणन था। इन नायको दे साथ पाठक का साधारणीकरण भत्यन्त 
चूवक हो जाता है। प्रा 
केशवदास ने केवल राम की वीरता का ही वणन नहीं किया, है 
उन्होंने महाराज वीरसिहंदेव की चीरता का भी सुन्दर वर्णन किया 
केशवदास मे काव्य प्रतिमा थी झौर उसका उपयोग उन्हेंने अकितिनका है 
मर-काव्य दोनों के लिए किया । वैसे तो केशव के राम भी भादक्ष 
हैं मगवान्‌ नहीं। । 
अक्तिकाल के उपरान्त हिन्दी साहित्य में रोतिकाल का भम्पुदय है. 
इस काल में या तो रीतिग्रन्यों की रचना हुई और या म्वगार प्रवात तिषी 
'की। परन्तु रीतिकाल में बोर कवि भूषण ने जैसी भोजमगी कविता, 
वैसी हिन्दी साहिय में झौर कही नही मिलती। यों तो रीतिकाल में रा 
लाल कवि सूदन और गुरु शोविन्द्सिह भ्ादि ने भी बीर रस की धो 
प्लेखीं किन्तु भूषण की रचनाएँ इन सबकी झपेक्षा अधिक प्रसिद्ध भी 
प्रिय हुई । इसका कारण यह या कि भूषण की रचनाएं तत्कालीन 
की जातीय विचारधारा के अनुदूल थीं। कहने को कहा जा सकता है 
वीरगाया काल के कवियों के भाति भूषण ने भी अपने झाअयदाता प् 
को स्तुति में चादुकरिता से भरा हुआ काव्य लिखा । परन्तु यह वात 
नहीं है। मृषण वा काव्य भय लालसा या चाटुकारिता से श्ररित 


था। शिवाजी अपने युग में लोक-रक्षक नेता के रूप में प्रवर्ट है 
थे, जैसे किसी समय साथ उसी प्रकार लोक-रक्षक नेता के 


मे और ऋष्ण हुए थे । हिन्दू जाति भपता रदीके 
कशबाओ बी 48924 का कान से त्राण पाने के 
आूषण की कविता मप्र मे कं! शिवाजी इस वीरत्वयुण 


की-सी तमयता है । मृषण की कविता में री 
कालीन कवियो की भाँति बुद्धि का व्यायाम नही अपितु हृदय का सच्चा 
५ है। यही कारण है कि वह कविता छाताब्दियों से जनता के गते का ही 


हिल्दी काव्य मे थीर-रत शोर राष्ट्रन्पे म यु 


ख़नी रही है। मूषण के वीर काव्य का उदाहरण नीचे दिया गया है--- 
"हुद्र जिमि जम पर याडव सुप्रम पर, 
रावन सदभ पर रघुकुल राज है । 
पोन दारिबाह पर समर रतिनाह पर, 
ज्यों सहक्नवाहुं पर राम द्विजराज है । 
दवा प स-दण्ठ पर चोता शुग-भ्ुण्ड पर, 
भूषण दितुश पर जसे सुगराज है। 
तेज तम प्स पर, कान्ह जिमि कस पर, 
त्यों म्लेच्छ वश पर सेर घिवराज है।” 
भूषण की रुविता के पीछे शिवाजी भौर भौरगजेब की व्यक्तियत कम (१ 
नहीं है; भपितु उसमे जातीय सधष की भावना विद्यमान है । 
श्रौरगजेद विदेशी प्रत्याचारी भ्ाकाता के रूप में इस देदा में विद्यमान था 
#प्रौर शिवाजी हिन्दू जाति भौर भारत देश को उसके अत्याचारो से मुक्त कराने 
कि लिए प्रयलशील थे । रा की कविता में जातीयता झोर राष्ट्रीयता का 
पउत्कृष्ट रूप दृष्टिगोर हीता है । क्‍्मी-क्मी भूषण पर यह भाक्षप किया 
शित्ा है कि साम्प्रदायिक कवि थे, राष्ट्रीय नहीं किन्तु यह धारणा दूषित 
दृष्टिकोण का परिणाम है ! मूषण के काल मे राष्ट्रीयता का वह स्वरूप नहीं 
६पा, जो भाज है। उस समय की राजनीतिक परिस्थिति भी भाज सी नहीं 
#/पी। झअत्याचारी विदेशी श्राक्रांता की मिन्‍्दा करना भौर उसे परास्त करके 
/£पैघ की मुक्ति प्रदात करने वाले वीर वी स्तुति करना ही सच्ची रप्ट्रीय कविता 
[कही जा सकती है भौर इस दष्टि से भूषण परूणतया राष्ट्रीय कवि ये । 
है. लाल! कवि की रचनामो मे मी हमे जातीय मावता सुन्दरे रूप में दिखाई 
पपदती है। यह महाराज छत्नताल के राजकवि थे । महाराज छदसाल भी छबर- 
# पति शिवाजी की भाँति हिन्दू जाति के उद्धार के लिए भौरगजेद के श्वत्या- 
पचारा के विरुद्ध सपप कर रहे ये। 
रु रीतिशाल मे वीर रस की कविता हुई तो थोडी, किन्तु जितनी भी हुई, 
5 बह उत्हृष्ट कोटि की थी ओर उप्तमे राष्ट्रीयता को भावना पर्याप्त रूप मे 
विद्यमान थी। प्राय, सभी कवियो ने रसे के वणन दी दृष्टि से दो-एक बीर- 
6 स्सयूथ पच्च अवश्य रखे हैं। भत अन्य गत्यावरोधों के रहते हुए मी बीर- 
# रस के वणन मे भ्त्यावरोध नही धाया या । 
भाषुनिक काल मे राष्ट्र-प्रेम की भावना का विकास सगे रूप में, ओर 
(बहुत भधिक हुआ है। इस काल के प्रारम्मकर्ता भारोन्द्र हरिश्चन्ध थे। 
ड् उन्होंने देघ और समाज को दुर्देशा से व्यवित होकर हिन्दी काव्य की धारा 
कि रीतिकालीन विषयो से हटाकर नये समाज-सुधार झौर देश्-प्रेम के विषयों 
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की झोर लगाया था । भग्रेजों के शासन काल मे भारत की प्राय दे 
सामाजिक दशा बहुत अधिक बिगड़ गई थी। उसे देखकर प्रत्येक 4 
प्रेमी व्यक्ति का दु सी होना स्वाभाविक था। भारतेन्दु जी 220) हर 
उनकी “मारत दुदशा” इत्यादि रचनाभो में स्थान-स्थान पर दे रू शिर 
है। वस्तुत कह क काल से वीर रस की कविता उतनी नही है शाप 
राष्ट्र-प म की हुई है। यहाँ तक कि भक्ति-सम्ब'धी रचनाम्रों मे 
का माव सवन्न समन्वित हो गया है । प्राण 
एक और जात ध्यान देने योग्य है कि इस युग मे बीरता को हे गए 
में ही आधार भूत परिवतन हा गया है। भग्रेजो के मजबूत चंगुल 
को छुडाने के लिए महात्मा गाँधी ने सत्य भौर भहिसा, सत्याग्रह मे 
योग जसे नवीन शस्त्रो का भ्रवलम्बन किया। इसलिए इस युग जाने ती 
दूसरे की गदन काट लेने मे न होकर स्थय कष्ट सहने में समभी जे हो 
गाँधी जी मे बताया कि अपने लक्ष्य की प्राप्ति के का हमे दूसरा 
नहीं देना, अपितु स्वय कप्ट सहन करना है। इसीलिए प्राधुनिक 
हमे युद्ध वीरता के वणन बुत 'त कम मिलते हैं। प्राधुनिक वी" 
धर्मवीर भोर दयावीर काव्य के अन्तगत रखा जा सकता है गधा 
साहित्यकारो की दृष्टि मे धमवीरता और दयावीरता का जो प्रय॑ थी 
पर भी सम्मवत यह खरा न उतर सकेगा । 
भारतेदु हरिश्चद्ध ने भाधुनिव” काल मे सबसे पहले भारत बी 2 
हगाजनक वणन भपती रचनाभो मे किया | उनके युग के भय छ 
देश की राजनीतिक, आधिक झौर सामाजिक दुर्दशा पर प्रश्न, बहाएं। 
वासियों के स्वामिमान को जागृत करने के लिए उन्होंने अपन देश के जग 
गौरवभय भतीत का भी चित्रण क्या। राष्ट्रीयता की भावना को * 
लिए ऐसा चित्रण प्रत्यत उपयोगी सिद्ध होता है--+ 
_भ्रप्रेज राज सूख साज सजे सब भारी 
पे घन विदेश चलि जात इहै झ्ति रुवारी ।”” घाटी . 
यर्तमान थुग से द्यामनारामण पाडेय का महाकाव्य हल्दी धाटी' हित 
की सर्वोत्तम काव्य-रचना है। मथिलीशरण भुप्त ने अपने 'हयद्रथ दन। 
हरि में गपनी वीरसतसई', श्री रामनरेश त्रिपाठी ने अपने 'पथिक' भौर 
मगवानदीन 34% ने अपने वीर पचारत्न' मे रस की जहाँ-तहाँ सुन्दर 
है। चतुवेदी ने अपने मारतीय भात्मा नाम को साथक करते हुए » 
7 ॥ भ्रक्िताषा को निम्नलिखित ढय से उपस्थित किया है-- 
234७ खेसा बन मालो ! उस पथ पर तुम देना फैक। 
भादू-दृमि पर शोश चढ़ाने, जिस पथ जायें बोर प्रनेक।” 
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नवीन जो की बोर रस तथा राष्ट्रीय कविता का एक उदाहरण निम्त- 
लिखित है--- 
कवि कुछ ऐसो तान सुनाधक्‍्रो शिससे उपल-पुथल मच जाये । 
एक हिस्तोर इपर से झापे, एक हिलोर उधर से झाये। 
वस्तुत भाधुनिक युग में राष्ट्रीय काव्य मे वोरता के बजाय कप्द- 
सहिष्णुता का वणन भ्रधिक है! इसका कारण गह है कि गाँधीजी की विचार» 
धारा के कारण पशु बल की भ्रपेक्षा झात्म वल को भधिक महृत्त्वपृण माना 
जाने लगा है। कुछ प्रयतिवादी कवियों ने भी वीरता की कविता लिखी है । 
इधर कविवर दिनकर' की सज़नाधो में शौप भौर वीरता का झ्ौदात्य सर्वत्र 
दिखा जा सकता है। आज के जन-मानस का भाक्राश भरा वीरत्व वास्तव में 
/इही की कविता म स्वर भौर रूप पा सका है । 
तो हमारे अधिकाश वर्तेमान कवि जन जीवन से बहुत दूर हैं, इसीलिए उन्हें 
(करूव बोर वेस्ण प्रात करने के लिए कठिनाई होती है। भपने देएा मे हुए 
। वीरक्ृत्य उनकी प्रतिमा को सजग नहीं कर पाते । काएमीर मे मारतीय सेनाओ ४० 
[ने जिन विषम परिस्थितियों में मदभुत वीरता प्रदशित करके विजय प्राप्त को 
£उससे किसी कवि को प्रेरणा मिली प्रतीत नही होती । ज्यो-ण्यों हमारे कवियों 
(का सम्पक जनता के जीवन के साथ-साथ बढेगा, त्योनत्यों उनका काण्य 


प्रधिराधिक राष्ट्रीय होता जाएगा, सौर वोरत्व के वर्ष्य विषय 
[दिलाई पड़ने लगेगे। 92022 4; 33280 
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हिन्दी कविता में प्रक्रृति चित्रण 


मनुष्य भर प्रकृति का सम्बंध अत्यन्त धनिष्ठ है। भाज भले ही मनुष्य 
(निलयदतो कौर नदी सरोवरो का साहचर्य त्याग कर बड़ेब्वडे तगरों मे भा 
;( सपा है, परन्तु उसका प्रकृति के प्रति अनुराय किसी प्रकार भी कम नहीं हुप्मा 
(है । भाज भी जब उपदतो भे मद बरुन्ठ के फूल दिलते हैं, सब उसका मन 
'भानन्द से बिमोर हो उठता है। जब ग्रीष्म के प्रचड ताप के उपरान्त श्रावण 
की घटाएं उम्डती हुई भराजी. हैं. तब नगर मे. रहते बाले मज़ुप्य का मल, भी एक 
| अकार की विचित्र छ्यान्ति प्रमुमव करने लगता है। प्रकृति आज भी हमारे 
ह सुत-दु ख की चैसी ही समिनी बनी हुई है, जँसी गाज से हजारों वर्ष पहले थी । 
हॉँ जिस प्रकार मातम के मन मे प्रकृति का भनुरागमय स्थान है, उसी प्रकार 


0] 


साहित्य में मी है। पुराने सस्कृत कवियों ने अपनी रखनाग्रो में. * 
अत्यन्त स्मरणीय चित्र उपस्थित किये हैं) महाकवि डाल्मीकि ने भपरी ड़ 
यण मे विभिन्‍न स्थान पर सरावरों भे खिले हुए कमतलो, वर्षा ऋतु में मु 
कारण होती हुई धूप-छाँह इत्यादि के अत्यात वित्ताकषक चित्र प्री 
हैं। महाकवि कालिदास के कुमारसम्भव रघुवदा और ऋतुसहार मे भी 
का मनोरम चित्रण है । उनकी अमर रचना अभिज्ञान शावुन्तल मे हो मगर 
का स्थान लगभग उतना है, जितना मानव का । वहाँ वन, लताएँ, उत्तेहै 
सहकार तरु, अमर और पाले हुए हिरन महषि कण्व के तपोवन के ता 
सजीव सदस्य भतीत होते हैं जितने शकुम्तला, प्रियवदा और अतश्ूपा। 
जाचारयों ने महाकाब्य मे विभिन्‍न प्रकार के प्राकृतिक दृश्यों का वर्ष का 
अनिवाय बताया है। वस्तुत जिस व्यक्ति ने प्रद्गरति के विभिल तर 
ते भय होकर झालोकन नही किया, जिसने प्रकृति की शोमा में अपने पित्त 
रमा भही लिया, उसे महाकाव्य लिखने का प्रधिकार ही नहीं दिया गश है ४ 
४ __ हिन्दी कवियों मे श्रकृति-चित्रण के प्रति वैसा अनुराग दिखाई नहीं ह् 
संस्कृत के कवियों का प्रकृति-निरीक्षण जितना सूक्ष्म था, उसकी भले 
व नो में दिखाई नहीं पढती है। हिन्दी कवियों के लिए मानव ही कर 
बन गया है। भक्ृति उपेक्षिता-परिचारिका के समान एक भोर 2५80 
पह गई है । परन्तु इसका भमिप्राय यह भी नहीं है कि हिंदी के बा 
प्रकृति का चित्रण किया ही नहीं । यदि दे चाहते भी तो भी प्रकृति में 
के बिना भ्रपनी कविता की गाडी को झागे नहीं चला सकते थे। हे 
महति-बणन तो हमे उनकी रचनाओ मे भ्रवश्य दिखाई पढ़ता है, हिल 
सा मनोरम नहीं है, जैसा सस्कृत कवियो का प्रकृति वर्णन । 
भोर कविता से प्रकृति का वणन कई रूप मे किया जाता है। सबसे ही 
धर सबसे भ्रधिक हे. हीपन विमाव के रूप में है। उद्दीपत 
हप में जब भक्ति को अस्तुत क्या जाता है. तो उसवा वायें गैवल मे 
ध सनोभावो को उद्डीप्त करना होता है। जैसे किसी सुन्दर नायिका री कर 
रे नायक के मन में प्रेम उत्प्द हो भौर वह प्रेम यसन्‍्त के फूली वो दें ड़ 
4449 अधिक उद्दीप्त हो जाए। या किसी विरहिणी नायिका वा विहई 
मे की चांदनी को देखकर झौर तीग़ हो उठे | इस प्रकार उद्दीपक 
बा कविता मे प्रकृति का वर्णन पर्याप्त पत्ता है भोर यह बहुत ढुछ 5 | 
नही दिया जय ही है। फ़िर भी उसके स्वतत्र व्यवितत्व स एन | 
प्रति गा एक भय रूप भे बणन आलम्बन रूप 7 है। जब शा 
न्‍ है प्राधम्शन रुप में क्या जाता है, तब कवि 222 हक कोरेह 
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कर ही मावातुर हो उठता है भोर उन रूपों को देखकर भपते मन में उत्पन्न 
हेए विभिन्‍न भावों को अपनी रचना में प्रस्तुत करता है। यहाँ प्रकृति भावों 
को स्वय जगाती है। यहाँ उसका स्थान प्रमुख होता है। कत्ताकार साक्षात्‌ 
; प्रकृति से ही प्रमावित होकर रचना करता है। इस प्रकार वी रचनाएँ मी 
| हिन्दी में हुई हैं, किन्तु बहुत कम । थी सुमित्रानन्दन पन्‍्त, रामचद्ध शुवल और 
ह किक हु कौ रचनाओ में प्रहति वा झालम्बन रूप मे चित्रण. देसने को 
. मिलता है। 
। प्रकृति का ठीसरे रूप में चित्रण एक सहातुमूतिपूर्ण चेतन सत्ता वे रूप में 
, किया जाता है। कालिदास के भमिज्ञान शावुन्तल में प्रद्ृति का इसी हूप में 
। चित्रण है। वहाँ शबुन्तला के दुःख में लताएँ पत्ते गिरने लगते हैं, जैसे भाँसू 
, गिरा रहे हों, हिरनियाँ अपचबाई घास उयल कर खडो रह जाती हैं, प्यार 
,/ से पाला छुआ हिस्न भाकर शबुन्तला के झाचल का छोर सींचने लगता है, 
४ जैसे उसे जाने से रोकना चाहता हो। इस प्रकार का वर्णन सबसे भधिक 
ममस्पर्ञी होता है। हिन्दी में ऐसा प्रश्वति-दर्णन महाकवि जायसी ने किया है 4 
| उनके पद्मावत में प्रति का उद्दीपन रूप में तो वणन हुआ है, 3 सहानु- 
| भूठिपूण चेतन सत्ता के रूप में भी प्रकृति का कम त सरस बणन हुमा है। वहाँ 
(। ली) के दुख में सारी प्रद्ृति जलने लगती है। उसका विलाप सुनकर यन 
/ 22028: की नींद समाप्त हो जातो है। जायसी का प्रकृति-वणन इस 
॥! ममता बा य रहस्यपूण आध्यात्मिक सकेतो ने उसे भशौर भी 
हर प्रकृति के दणन का एक झौर प्रकार यह है, जिसमें प्रहृति का मानवी- 
.. करण किया जाता है। इसमें प्रकृति के विभिन्‍न रूप जैसे फूल, बादल, सरोवर, 
निमर, शैल इत्यादि को मानववत्‌ ही मान लिया जाता है और उनमें मानवो- 
// चित भावों की कल्पना करके कविता लिखी जाती है। इस प्रकार की पहति 
” के मानवीकरण से युक्‍्त॒ रचनाएँ आधुनिक्काल निककाल में छायावाद में लिखी गई 
॥ हा इस अकार वी रचनाओं में बहने को तो प्रकृति-चित्रण रहता है और नाम 
!] प्रति का मधु के ही होते हैं परन्तु भावनाएँ सब मानवीय होती हैं ॥ 
5 किलो है. का इस प्रकार को लेकर छायावाद में झसस्य रचनाएँ 


॥ 
हिन्दी कविता मे इन चार प्रकार के प्रकृति-वर्णेनों में से दो ही अधिक 
।। पाये जाते हैं। प्रकृति का उद्दीपन के रूप मे वर्णन मक्तिकालीन, रीतिकासीन 
/! झौर भाघुनिक कवियो ने पर्याप्त किया है । मवितकाल के इष्ण-मक्त कवियों 
४ मे यमुना कु ज, बसम्त, पावस इत्यादि का वर्षेन-कृष्ण भर ग्रोषियों के सयोग 
है और वियोग श्युगार के उद्दीपन के रूप मे किया है | तुलसी की रचना्यों में: 
॥ 


सूप 


भी प्रकृति का वणन उद्दीपन भौर उपदेशात्मक के रूप मे ही है। 
'सरिता सर निमलल जल सोहा। सत हृदय जमि गत 222 । 
रिस रिस सूल सरित सर पानी । मसता त्याग करहि जिम शा, 
झूद्र नदी भरी चलि उतरेई । जिमि थोरे घन खल बोराई। 
रीतिकालीन कवियो के लिए प्रकृति उद्दीपन विमाव के रूप मे भा 
परन्तु रीतिकालीन कवि इतने रूढिग्रस्त हो गये थे कि वे काव्य-रचना यु 
अक्ृति के निरीक्षण की आवश्यकता बिल्कुल नहीं सममते ये भौर ५ लव | 
चले झा रहे उपमानों को रखकर ही अपने काव्य कर्म की इतिश्री मात रे 
इसलिए रीतिकालीन कविताओं मे प्रकृति का सजीव चित्रण नहीं है। व 
सेनापति और बिहारी की रचनाझो मे कही-कही प्रकृति के एंसे तिरीक्षा 
मिलते हैं जिनसे पता चलता है कि उन्होंने सचमुच प्रकृति का 
या था । 
सन्त कवियों की रचनाझो मे हमे प्रकृति-चित्रण का एक और हुए हल 
'को मिलता है । वैसे इसे प्रकृति-चित्रण न ही कहा जाएं, तो मला है। 'सम्दपी 
कमल शख सूय, चद इत्याति को अपनी अश्राध्यात्मिक तथा सामना $ 
पारिमाषिक शब्दावलियो का रूपक बना डाला था। केवल उस हाँ 
त्तौर पर ही प्रकृति के 'हूपो के नाम उनकी रचनाओो मे पा गये हैं, इसे ६ 
का प्रच्छा वर्णन न मानते हुए भी उद्दीपन प्रकार के भअन्तगत ही पा ही 
'विया जा सकता है, क्योकि ये सब प्राकृतिक उपादान उपमानों के हू श् 
अयुक्त किये गये हैं भौर उनका प्रयोजन केवल भाष्यात्मिक विषय को 
करना मात्र है। इवियों रै 
भानवीकरण के रूप मे भप्रक्नति का वणन भाघुनिक काल के 
क्या है। इसमे छायावादी कवि अप है । वैसे श्रीधर पाठक की बबिता 
में भी हमे प्रकृति का मानवी रूप होता है. परन्तु इनका हि 
सुमित्रानन्दन पन्‍त निराला झौर महादेवी वर्मा की अपर झौर कोमल 7 
मे धूर्ण रूप से दिखाई पडता है। निजाला की जुद्दी की कली, महादेवी की 
"रजनी श्रौर पन्‍त की 'छाया तथा ज्योत्सना' कविताएँ इसका उत्दष्ट ॥ 
हरण हैं परन्तु इन छायावादी कवियों ने कही-कही प्रकृति के मानवीकर 
न दी है, जिसके कारण अ्रकृति का भनुरायमय रूप बहुत कुछ छिप 
» हिरी में भानम्वन के रूप मे प्रड्डति का वर्णन कम हुभा है। छायावारद 
भा प्रति का मानवीकृत रूप भरालम्वन होते हुए भी वसा बे 
/ उत्पन्न नहीं गर पाता, जैसा प्रह्ृति का सहज रूप 
+ है। रामचन्ध शुक्ल श्रीघर पाठक भौर सेनापति की रबवार 


हिन्दी कविता में प्रकृति-चित्रण घ्& 


"में हमे प्रकृति का भालम्बन रूप वर्णन सुन्दर रूप मे दिखाई पडता हैं। सेता- 
'यति के इस कवित्त में ग्रीष्म का कैसा सश्लिप्ट चित्र उपस्थित किया गया है--- 


“दृष को तरनि तेज सहसा किरन करि, 
ज्यालन के जाल विकराल बरसत है। 
तचित घर्रान, जग जलत भरमनि, सोरी, 
छांहि कौं पकरि पथी पछो बिरसत हैं । 
सेनापति” नेक दपहरी के ढरत, होत, 
घमका विपम, ज्यों न पात खरक्‍त हैं । 
मेरे जान पोनो सीरो ठोर को पकरि कौनो, 
घरी एक बैठि कहे वघामे वितत हैं।” 


परन्तु साघारणतया हिन्दी कवियों ने प्रकृति को झालम्बत मान कर कम 
ही रचना बिखरी है। हिन्दी के बहुत से प्रसिद्ध फवियो को प्रकृति के घनिष्ठ 
. सेसग में झ्राने का झवसर प्राप्त नहीं हुआ । 


सस्कृत ही नहीं, थल्कि यूनान के 'इलियड” औौर 'पझोडीसी' जैसे महा- 
। काब्यों मे भी हम प्रकृति के सौम्य झौर विकराल दोनो ही रूपो के वणन 
/ - पढने को मिलते हैं। भ्राचाय रामचद्र हक ने तो यहाँ तक कहा है कि “जो 
! अ्यवित केवल अक्ृति के सौम्य रूप पर हो रीभता है वह सच्चा प्रकृति प्रेमी 
” गेह्ीं कहा जा मकता |” वस्तुत प्रकृति के विकराल रूप, जैसे प्रचंड भ्राध्यिँ, 
भयानक पुकान, दावानल, बाढ, धनधोर दृष्टि, विद्युत-पतन इत्यादि भी उतने 
| ही हृदय को रसमर्न करने वाले हैं, जितने कि वसन्‍्त के विकस्तित फूलों से भरे 
उपवन झौर मलय-सौरम से मयर वायु का स्पश । हिन्दी कवियों मे हमे 
! जत्तेस्ते प्रकृति के सोम्य रूप की तो कुछ-न-कुछ झौंगो मिल जाती है, पस््ु 
) भ्रष्टति के विकराल रूप आा चित्रण बहुत कम दिखाई पडता है। सूरदास 
। रेचनाप्रों मे एक-आथ स्थान पर दावानल या श्राँघी का वणन प्रवद्य है। 
! रन्तु सूरसायर के विशाल आकार की देखते हुए वह एक बूंद से मी कम है। 
॥ हैसी प्रकार प्रसाद जो की रचनागो मे भी एकाघ स्थान पर प्रकृति का विकराल 
* हैप घित्रण करने का प्रयत्त क्या गया है. किन्तु उन्हें सफल चित्रण कसी 
/ कार नहीं बहा जा सकता । पत को 'परिवतरन जैसी कुछ कविताभो मे अवदय 
॥ ही ऐसे सुपड रूपो के दणन हो जाते हैं । 
प्रशति या मुझु्य रूप से उपयोग उपमान सगुहीत करने के लिए किया 
४ गया है रो द, कमस, घद्ध, मेघ इत्यादि दारीरागो ये उपमान के रूप मं ही 
| आयुक्त होते रहे हैं। मुलसीदास जी ने प्राइृतिव व्यापारों के भाषार पर शिक्षाएँ 


&६० 
देते की चेष्टा भी की हैं। जैसे 


प्र 


तर 
[ण 
नी 


॥ ६ हैँ 


/ दामिनी दसक रही घन साही। 
खल की प्रोति यथा दर नहीं । पा पवार । 
ऐसे स्थलों पर प्रकृति गौण हो जाती है भोर किक जा सकता। 
प्रकृति वणन की दुष्टि से ऐसे स्थलों को समणीय नहीं ० आप 
आजकल के कवियों मे प्रकृति-वणन का उत्लाई दा मानव वो 
कम दिखाई देता हैं। अधिकाश कर्वि प्रकृति गे जा प्रयल होरे 
मानकर चल रहे हैं । इसलिए ्स्त पी तक > 
प्रवृत्ति बे सबिलप्ट और रसमग्त ऋरने वाले चित पहिके पा 
मी, त्यो-त्यों प्रकृति-वणन उत््े 
(20798 कविता और प्रतीक-प्रयोग जैसे यादो के रहते अभी तो ऐसी 
बहुत कम ही दिखाई देती हैं । 


५६ । नयी कविता 


मध्ययुगीन मावप्रवणता तथा रूढिवादिता वी केंडेल उठता 
साहित्य ने आ्राघुनिकता के चरण चूमे तो वह यथाथ का वर्दी 
ठब से लेकर भ्रव तक की कविता वस्था यथाथ वो छूने का। 
पावर उसे निर्वाघ अभिव्यक्ति देने का ही प्रयास मात्र है। 
शुविता ने यथार्थ को विभिव्त सस्‍्तरो पर छुपा ह्ठै इसमे व॑ 
यथा वा धूलि-घूसरित बाना पहन खडी हुई है तो कमी उस 
अपना कल्पना भनुरजित एव आव-स्पदित बाता पहनाया है 
यथाथ बो गले लगाकर उसे साथक कर दिया है तो कमी उसरे 


रू ज॑ से विमुख हो गई है। इस समस्त प्रयास के फलस्वरूप 


| है 


॥ का छायावाद रहस्पवाद प्रगतिवाद प्रयागवाद झादि कितने ही 


हिई वहन करना पडा है। इसवा परिणाम मह हुआ है वि बबिता 
पक प्रषाणा घिसी पिटी मायतामों और प्रधशय प्रतीकों वे बोमे 
छत... लाद वर उलते मे भझसमय है ॥ झाधुतिक्ता के नाम पर हिन्दी” 


था. ध्वन्यास्मसता लाक्षणिक्ता आदि दे लेवल चिपवाए गए थे थे 
हैं हवथा यदसले हुए मानव-मूल्यों यो अभिव्यक्ति देने मे असफर्स 
अतएव 'नई-वदविता' ने प्रांस खोली है । झ्राघुनिद भावनवोध 


ईई कविता हा थ दिन 


्चे भर्थों में नई-कविता ने हो भपनाया है । कर समान स्‍॑ 
नई कविता क्या है, इसका ऐतिहासिक: दु्टु:से 322 व 5408 १५१४ हा 
प्रतिमान बया है, इस कविता का परम्परा से क्या: संम्ून त्यिकट 
उपला ध क्या है, झ्ादि प्रसख्य प्रश्व है जो नई कविता को खेव्र3.-36 खंडे हुए 
है । नई बबिता के स्वरूप में अमी स्थिरता नहीं झाई है भ्रतएव इन प्रश्नों को 
नेकर मतवय सम्भव नही । और फिर छायावाद को अपने ज मकाल मे जैसे 
प्रालाचको की सहानुभूति प्राप्त न हुई थी और भ्रत मे छायावादी कवियों को 
ही प्रपपी वकालत करनी पडी थी, इसी प्रकार की स्थिति 'नई कविता' के 
कवियों के सामने भी उपस्थित है। 
बसे हम ऐतिहासिक विश्लेषण के लिए भले ही इस कविता का झ्रारम्म 
नवीन-काव्य भ्रवृत्तियो को देखते हुए १६४३ मे प्रकाशित प्रथम 'तार सप्तक' से 
मान लें, किन्तु वास्तव में नई-कविता का आरम्म सन्‌ १६५० से ही सममा 
जाया चाहिए। इस समय तक भात-प्राते प्रयोग की भ्रवृत्ति कम हो गई थी, 
प्रतिक्रिय का झाकोश भी कज्कुछ छ ठडा पड गया था भौर एक नए क्षणमुक्त 
अनुमव की कविता सामने आते लगी थी जो तथाकथित श्रयोगवाद से मिन्‍न 
थी। प्रयोगवादी सत्य के श्रत्वेषक द्वद्धवादी प्लौर प्रतिक्रियावादी थे, उनमे नई 
कविता की सश्लेपण-पद्धति तथा सामजस्य का अभाव था । प्रयोगवाद केवल 
बोढ़ित प्रतिक्रिया थी श्लोर उसका लक्ष्य भी पनिदिष्ट था। विन्तु नई कविता 
समस्त बोद्धिक घारणाप्रो, भ्ादशवादी मान्यताओं, सास्कृतिक, सामाजिक 
झूड़ियो, वजनाप्नो भ्रादि के विएद्ध मानव-मुक्ति वी क्रातिकारी घोषणा की 
तथा सत्य मात्रे की भ्रभिव्यक्ति को भ्रपना झ्मीष्ट बनाया । इस प्रवार भ्रयोग- 
वादी धारा के भन्तमत भाने वाले सप्तको के कवि ही यद्यपि 'नई वविता' के 
भाधार स्तम्म वहलाए किन्तु सदेह नहीं कि नई कविता झपने रूण शिल्प, 
माव-बोष, मानव मूल्यों भौर काव्य प्रतिमानों वी दृष्टि से प्रयोगवाद से मिन्‍न 
प्रकार की व्यापक परिप्रेक्ष्य वाली बबिता है । 
झ्राज नई-लूविता वा प्रचलत है भौर इसके कवियों के प्नेका सप्रह 
प्रकाशित हो चुरे' हू । किन्तु सामान्य पाठक आज भी इसे कविता बहने में भपने 
धाषरों प्समय पाता है। यह कविता चिर-परिचित एवं रूढ़ प्रतिमानों से 
इतनी गटी हुई है कि साधारण पाठक में लोकप्रिय होते के लिए इसे घमी 
काफी समय चाहिए । 
नई गविता के प्रतिमान क्या है ? आधार और स्वरूप गया है, दृष्टि 
धोर सोमाएँ वया हैं २? इस पर प्रकाद डालने से पूव नई गविता बे झुछ उदा 
हृएणों का भयलोदन समीचीन होगा ) नई शविता के उल्लेखगीय कवियों में 
सदभीकात वर्मा, जगदीश गुप्त, विपिनकुमार भग्रवास, घोर याजपेयो, 


कक 


प्र 


विशेय ध्यान लद्मारते 
आीवात वर्मा, राजकमल चौधरी भादि विशेय ध्यान देवे योग्य हैं। कप) 
वर्मा ने 'कुछ घोषणाएँ कविता में जीयत की स्थितियों का कितनी संत 
'मूल्याकन किया है ? वह लिखते हैं-- 

*मैं अभिनेता हूँ किराये का 

भुभसे ईमानदारी की भाग मत करो । 

बयोंकि में भ्रभी प्रभी जमात से निकला हूँ 

मुभ्ठे एक स्थिति दो उस स्थिति का वातावरण दो 

में उसके भनुकूल 

उस प्रवाहित क्षण के दायित्व को 

कर लू था 

में कायज की नाव पर नदी के पार उतर सकता हूँ सकता ह 

में युद्ध क्षेत्र मे झपने को हाथी के पर के नीचे कुंचलवा 

किसी ऊँची घोटी पर से हजारों फ़िंट नोचे 

किसी भी झपेरे खडड़ मे कूद सकता हूं 

झोर 

बह सब करने के बाद 

बिना किसी होरो फे रोल किये 

शाम को थका माँदा 

अपनो सतान के लिए गस भरे ग्रुग्वारे लेकर 

अपने घर फो जिंदा वापस जा सकता हू 

में किसी स्थिति का पूरक हूं 

जिपन्ता या निर्वेशक नहीं 

भुभसे स्थितियों की भ्रसगतियों की सागर करो 

ईमानदारी को नहीं” है 

यदि इस कविता मे श्री लक्ष्मीकात यर्मा ने स्थितियों की भसगर्तियो। 
ययार्य भनुभव दिया है तो निम्नलिखित कविता में श्री जगदील गुप्त ने 2 
रचा ्ं के बीच! मे मटकती वाव्य झावाक्षा का सच्चा भनुमव 
| ईं++ 


*'यैं रवि हूँ. स्वाभिमानी, 
दाइदों में सथा शोर सच्चा 
झर्ष भरमा चाहता हूँ 
कोशसी घ्यनियों को 
बैरहम लजोद से शेंपकर 


/ क्र 


रर 
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मई शविता हर 
कुत्ते को भोत 
नहीं मरना चाहता है ।” 
शब्दों को नया भौर सच्चा भ्रथ देने वाली, रूढियों से मुक्त, निस्सार 
परम्प्रामी के बधन से रहित कविता ही माज के कवि की नई बबिता है। 
इस प्रकार सनू १६५५ तक पाते भाते एक भौर प्रयोगवाद की धघुटन, 
अ्रनास्था तथा भ्ति बॉद्धिक परिधि मे चलने वाले रू प्रतिमाशाली कवि एक 
नये पथ के पचिक बन गये, जिसे प्राय नई कविता के नाम से सम्बोधित किया 
जा रहा है। इसके साथ कुछ नये कवि-व्यक्तित्व भी उमर कर सामने भाये हैं 
भोर इनकी नई कविताएं हिन्दी को पत्र-पत्रिकाभों जैसे--तई कविता, 
“निकप', 'शञानोदय', 'कल्पना' भादि में प्रकाशित होती रही है । यद्यपि इन नये 
कबिया में एक विशेष उत्साह तथा नई सम्मावनाम्रों के प्रति झारवस्त करने 
वाला एक प्रदम्य कवि-व्यक्तित्व है. कितु कुछ तो ऐसे हैं कि जिन्होंने शी 
ही इस नई उपज मे प्रपने कृतित्व द्वारा कुछ विश्षिष्ट दिया है। ऐसे कवियों 
का नई कविता के क्षेत्र मे एक विशिष्ट स्थान बन गया है! इनमे से कुछ उल्लेख- 
नीय हैं कु बर तारायण, कीर्तिचोधरी, मदन वात्स्यायन, केदारनाथ सिंह, 
५» अ्जितकुमार, रमेश कु तलमेघ' इत्यादि । 
जहाँ तक इस नई-कविता के प्रतिमानों का सम्बंध है सबसे प्रथम है सत्य 
की धमिव्यवित । वास्तव मे मई-कविता का झादोलन कैवल प्रतिक्रियावादी 
भादोलन नही झपितु जीवन भौर उसकी नई तथा सच्ची झमिव्यव्त से सहज 
जुड़ा है। जीवन बा यह सय निपट यथाय हैं--मले ही वह खुरदरा है, खूढ 
भरययों मं कलाहीन है, उसमें भ्रम्यस्त झिल्प का रचाव नहीं, रस वी मधुमति 
भूमिका नहीं, श्लील भोर अश्लील का कोई सकट नहीं, पुनजाम, परमेश्वर, 
मोह, अहिसा, दया, क्षमा, करुणा जैसे तथाकथित शाश्वत भरूल्यों जैसे 
पिचके, गुड मुंडे कटे-फटे जीवन झादशों की कोई प्रतिष्ठा नही कोई मान्यता 
नहीं । नई कविता का यथाय दिया-स्वप्नो वाली कल्पनाजीबी अज्ृत्ति के हास 
वा उद्घाषक है जिसे यूरापिया कहते है । इस यथाथ की केवल शत यह है 
के उमका कथ्य भ्रजुभूठ या मोगा मा हो और जहाँ उसे कसी रमणीय 
बल्पता से युक्‍द करके उपस्थित स क्या जाए वहाँ यहूं भी आवश्यक है कि 
उसे किमी बौद्धिक जडिलतापों पूर्वाग्रहो और घारणाओं से आच्छत्त ने किया 
जाये। इसका झभिप्राय यह नहीं कि नई कर्तिता प्रयोगवादी कविता की श्रति- 
जिया में भवीद्धिक होने की अकृति लिये है। वास्तव मे भ्राज के बौद्धित युग 
ऐसा सम्भव भी नहीं। युग का यथाथ ही जब वोद्धिक घरातल पर स्वीकार 
कया जा रहा है तो प्रवोडिकता भ्रययाथ ही होगी। इसीलिए नई कविता 
भी बौडिक प्रवुद्धता की देन है, एक भवुद्ध शौर संजय कवि की देन है? 





चर 


लक्ष्मावा! 
शरीकात धर्मा, राजकमल चौधरी झादि विज्येप ध्यान देने योग्य हैं। लक्षागा 
वर्मा ने 'कुछ घोषणाएँ कविता में जीवन की स्थितियों का बितनी सलता 
मूल्याकन किया है ? वह लिखते हैं--- 
/ में झभिनेता हूँ किराये का 
झुभसे ईमानदारी की साग मत करो । 
क्योकि में झभी-प्रभी जमात से निकला हूँ 
झुझे एक स्थिति दो उस स्थिति का बातावरण दो 
में उसके अ्रनुकूल 
उस प्रवाहित क्षण के दायित्व को 
थहन कर लू गा 
मैं कागज को साव पर नदी के पार उतर सकता हू सकता हैँ 
मैं युद्ध क्षेत्र से झपने को हाथी के पर के नीचे कुचलवा सके 
किसी ऊंली घोटो पर से हजारो फिट नीचे 
किसी भी श्रघेरे खडड मे कूद सकता हू 
भौर 
बहू सब करने के बाद 
बिना किसी हीरो फे रोल किये 
शाम को थका-माँदा 
झपनो सतान के लिए गस भरे गुब्बारे लेकर 
झपने धर को जिंदा वापस जा सकता हू 
मैं किसो स्थिति का पूरक हूं 
नियन्ता या निर्देशक नहीं 
भुभसे स्थितियों की प्रसगतियों को भाग करो 
ईमानदारी को नहों/ श्र 
यदि इस कविता मे श्री लक्ष्मीकात वर्मा ने स्थितियों की असंगतिया 
यथाय भवुमव दिया है तो निम्नलिखित कविता मे श्री जगदीच गुप्त ने उपत्वित 
पा रे के बीच! में भटक्‍ती वाव्य भाकाक्षा का सचचा भ्नुमव उप 
या है-- 
“में कवि हू, स्वाभिमानी, 
३४ में भम्मा भोर सच्चा 
झर्ष भरना चाहता १ 
खोरूसी स्वनिष को 
बेरहम क्षमोर से बंधरूर 


िय 
व] 
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श्रीकात वर्मा, राजकमल चौधरी झादि विशेष ध्यान दैने मोग्य हैं॥ लक्ष्मीकात 
वर्मा ने कुछ धोषणाएँ कविता में जीवव की स्थितियों का क्तिनी सत्यता से 
भूल्याकन किया है ? वह लिखते हैं-- 

भहें प्रभिनेता हैँ किराये का 

भुभसे ईमानदारी को भाग मत करो । 

वर्योकि में भ्रभो झभो जमात से मिक्‍ला हूँ 

सै एक स्थिति दो, उस स्थिति का वातावरण दो 
घसके झतुकूल 

उस प्रवाहित क्षण के दायित्व को 

बहन कर लू गा 

मैं कागज की नाव पर नदी के पार उतर सकता हू 

में युद्ध क्षेत्र मे झपने को हाथो के पर के नोचे कुचलवा सकता है 

फिसी ऊँची घोटी पर से हजारों फिट नीचे 

किसी भी भ्रधेरे खडड में कूद सकता हू 

झोर 

यहू सब करने के बाद 

दिना क्सो होरो के रोल किये 

हाम को थका-माँदा 

झपनी संतान के लिए गस भरे म्ुरवारे सेकर 

झपने घर को जिंदा वापस जा सकता हू 

में किसी स्थिति का पूरक हूँ 

नियन्ता या निर्देशक नहीं 

मुभसे स्थितियों की झसगतियों को माग करो 

ईमानवारी की नहीं” 

यदि इस कविता मे श्री लक्ष्मीकात वर्मा ने स्थितियों की भ्रसगतियां का 
यथाय अनुभव दिया है तो निम्नलिखित कविता में श्री जगदीश भरुप्त ने शब्” 
44% रा के बीच मे मटकती वाव्य श्रावाक्षा का सच्चा झनुमव उपस्पित 
या है--- 

“में कवि हूँ स्वाभिमानों, 

शब्दों में नया भौर सच्चा 

झथ भरना चाहता हूँ, 

खोखली घ्वनियों को 

बेरहम जजोर से बेंधरर 


चास्तव में यथाथ का अनुमव झौर उसका झाग्रह तद तक हो ही नहीं सकता 
जब तक कवि की वोद्धिक प्रबुद्धता पूथ रूप से सजग न हो । 

खुरदरे ययाय झौर तत्सम्बघी सत्य की अनुभूति मे सतग्न भाज की नई* 
कविता का दृसरा प्रतिमान है नया व्यवित ! नये मानव और नये व्यक्त में 
झन्तर है । नये मानद की जडें यथाय दे खुरदरे धयतल पर नही जम संकती । 
उसमे कल्पना, झ्रादश भौर एक स्वप्निल मनोजगत्‌ की झावश्यकता होती है। 
नई कविता आदश के मोह भग की, उससे मुक्ति की कविता है । भ्रतएव नई- 
कविता निकवच व्यक्ति की कविता है जिस पर किसी श्रादशवाद, रूढ़ि, वजना, 
कल्पना इत्यादि का कवच नहीं भीना मिलमिला पर्दा भी नहीं। भ्रतएवं नई- 
कविता का सम्बंध यथाय से नही तो उसको जम देने वाले यथाय से तो ही है। 
परिवेक्ष्य मे व्यक्ति की सच्ची पहचान के लिए कला और समाज के नाम पर 
“निर्मित कवच आज भ्रव्यवस्थ की रद्दी की टोकरी मे फेंक दिये गये हैं । धाश्वत 
मूल्य, नैतिक सदम, राष्ट्रीय स्वलन, घम दशन समाजवाद भादि के नारे भयहीन 
हो गए हैं भोर यथाय के विविध रोडो से निरमित इस नई-कंबिता का कवि 
पीछे वाले व्यवित से भिन्‍न नया व्यक्ति बतकर सामने भा रहा है । 

इस नई कविता का तीसरा प्रतिमान उसकी सदमहीनता है । हर कवि 
व्यक्ति है--लया व्यकित ! अतएव व्यक्ति के बाह्य परिवेश मे भ्रन्तर 
होना स्वामाविक ही है। इतता ही क्या, व्यक्ति के विभिन्‍न क्षणी में 
ब्योकि मानसिक स्तर मिन्‍न होंगे झतएवं उनमे परिवेश 8 सिन्‍्न-मिन्‍न पभर्ये 
हो सकते हैं । अतएवं यह भावश्यक नहीं कि निक्‍वच निर्व्याज तया नितात 
सहज में ही की गई भ्रभिव्यक्ति मे कोई ठोस सदर्भंगत श्रन्विति मिले झोर 
नफर लम्बी कविता में, जिसमे एकाधिक मानसिक स्तर होते हैं ऐसी सदम- 
हीनता स्वामाविक ही है | पर इसका प्रभिप्राय यह नही वि' सदम ते होने से 
कविता में भ्रथहीनता भरा जाएगी । वास्तव में यदि भनुभूति यथाथे है तो 
उसमे अ्रयहीनता आ ही नही सकती । भौर यदि सदम को साथक बनाने क्या 
भ्रन्विति लाने की दृष्टि से काट छाँट करनी पड़े, तो उसे भथ बी वास्तविक 
अ्रनुभूति भ्र्थात्‌ सहज यथाथ न कहा जा सक्रेगा। अतएव नई कविता का 
ऋवि बाह्य परिवेश को अपने पर हावी होते नहीं दवा चाहता । इसीलिए 
सदभद्दीनता उसकी कविता का महत्त्वपूण प्रतिमान है । 

सदमहीनतठा वी जद बात की जाती है तो परम्परा का प्रश्व एकदम 
सामने आ जाता है | परम्परा के सम्बंध म एक विचार तो श्री मुद्राराक्षस का 
है जिसमे उन्होन कहा है कि परम्परा कौ उखाड फैकने की, उस पर थूक दे 
की पझावश्यक्ता है | 


भ्रयोगवादी भजे ये जी ने भी कहा था कि परम्परा का कवि के लिए काई 


है 
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अर्थ नहीं जब तक यह उसे ठोस चेजाकर, तोड-मरोेड कर, देख कर ग्रात्मसात्‌ 
नहीं कर छेता, उसे गहरा सस्कार बनाकर अहण नही कर लेता।..... 


इस प्रकार परम्परा पर तनिफ ध्यान देने की भावश्यकता है न कि श्प्त 
प्रथ 


सम्मव हैं। भाप उस या तो ग्पने भाप को सम्बद्ध कर स्तर 
गा उससे पृथद्‌ः रह सकते हैं बी की बात केवल योया 
जोच् है । 


इस प्रकार इन अतिमानों पर भाषारित नई कविता भाववोध 
की कविता है जो उसे नित्य प्रति रखयन-धास्त, भौतिक-शास्त्र, प्राणि- 
विज्ञान समाज-शास्त्र, नृतत्व पात्र को नवीनतम खोजो से प्राप्त होते हैं तथा. 
रण मानव-मन में भनेक प्रदार के परिकतनो को अकिया होती रहती 
है। इसो कारण यह नई कविता कहीं इखह बोदिक प्रभगत तथा सदमहीन 
सी लगने सगती है क्योकि पहले तो सामान्य पाठक भाुनिक भात विज्ञान की 
चवीन उपसब्धियों तथा उनके द्वारा मानव-मन पर प्रभाव से 
भोर दुसरे बह सस्कारवश भपनी यानी परिपाटियों मे बेचा है । 
की श्प्त रा हक इक वविया हे किय धोर भा वहाँ साथ ही बैतना 
गहराई से भोगी हुई पा भनुभूत कारण » भसाधारण तथा 
नही भी हैं भौर इनमे कही घिसी-पिटी भनुहति नहीं, परस्पय बद्धता 
। 
नई कविता ने भी अतीको भोर विम्दो का अयोग क्या है किन्तु उसके 
अतीक भौर बिम्द ताजे भौर बह हैं। कविता का उराना ढाचा जो भाषा 
की प्रसकरण प्रवृत्ति, कलात्मरू पर भाषारित था, भाज हट गया 
है तथा नये दाने मं भारोपरित बातो का निषेध है। इसी कारण कविता से 
ना साप तो हो ही गया है साथ ही! रोमाटिक अवृत्ति का भी हात हुआ 
है भले हो इस शरण कविता किन्‍्ही भ्रश्ञो मे पहन वक्तव्य का भी रूप सेती 
दिलाई देती है । चुद्धि रस ही आज री कविता का रय है। 
.+ रुप-शिल्प भी सवधा नया: है। इसके छद-विधान मे गद्य 
की सम है पच् भी रूढ लय नहीं। भर्थात्‌ नई कविता हा कदि भावुक होने 
के बजाए प्रदुद्ध श्रधिक है। अतएक याद की लय नही, 
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मुहावरे भौर भेजी वे पदा का प्रयाग भी रहता है। भाषा है इस ययाएँ 
प्रयोग से शब्ट भौर प्र्य बे बीच म जो दृश्यजस्पता भी जाती है, धृरदरे 
न भा जो विम्य उमारा जाता है, उससे भाषा की स्यजद हाव्ति बढ़ी 

। 

इस प्रकार नई कविता विम्बों की भाषा है, भय शो ध्यजित करने वालों 
घ्वनिया का सकते देवर यथाय गा भनुमव दते यासी सापा है और इसे कवि 
सहज ही उपयोग मे लाता है न कि सराद पर चद्ारर उठके शब्टी की 
खलित तथा सुडौल बनागर कला वी छनी से सवार कर। पहने का भमिप्राय 
यह है कि मापा के इस सह प्रयोग से विस्यों एर गाई नहीं जम प्राती 
उनका प्रथ धूमिल नहीं हो पाता भोर दृष्य-वल्पना का ताजापन तपा सवीनता 
बनी रहती है। इसीलिए नई कविता वे विम्व विधान भौर भाषा मे अ्योग 
में प्रभिव्यक्ति-दामता का भपरिमित विकास किया है| 

इधर नई-कविता के भान्दीसन ने एक नया सोड लिया है। नईैऊविता 
मिन्‍न मिन्‍न दिशामों स चलती प्रतीत हो रही है। भौर तो प्रौर तामो मे 
आपाधापी तथा धलयाव यी प्रवृत्ति दिसाई दे रही है।गोई इसे भकविता 
कहता है तो कोई सबविता, मोई इसे नूतन कविता गहता है तो कोई ताजी 
कविता, कोई इसे वोटन्कविता बहता है तो कोई वांत्रीट (ठो8) गविता, कोई 
इसे एप्टी-नविता कहता है तो कोई इसे सही गविता । बहने का भ्रभिप्राय 
यह है कि जब साहित्यिक जयत्‌ में नई-हैविता को माम्यत प्राप्त होने लगी है 
और पत्र पत्रिकाशों में बडे उत्साह से उसे छापा जा रहा है तव ऐसा ानता भी है 
कि नई-कविता में विघटन मी स्थिति भा गई है, एक" धावेगः भौर 
बिखराव के चिह्ल लिसाई देने सगे हैं। पर इससे नई-कविता की दाक्ति का 
भी' परिचय मिलता है झौर प्रतीत होता है हि नई-जविता की यह मोर्चेबन्दी 
केवल शक्ति को हस्तगत करने का ही प्रयास है जसा कि प्रायः हूर भान्दोलन 
में होता है। भतए4 प्राज कौ स्थिति विघटव वी नही विकास वी धोतक है 
नई कविता की शर्त की परिचायक है । 

भन्त में यह प्रइन किया जा सकता है वि. इस मई कविता की उपलब्धि 
बया है ? क्‍या पत्र पत्रिकाग्ना म छप जाना इधर-उधर मुछ कविता-स प्रहों का 
छप जाना या तत्सम्वधी दो चार 'योव ग्रन्या का निकल भाता हीं पर्याप्त है। 
झाज पक्तियों की गणना के विचार से नई कं्िताध्ा की सख्या क्‍परिमित है 
किन्तु इस प्रपार फत राशि की देन क्‍या है ? कया यह कविता महज इसलिये 
रची जानी चाहिए वयोकि कविता को जावित रसना जरूरी है। ये भौर कई 
ऐसे अदन हैं जो ग्राज नई कविता स उत्तर की झावाक्षा लिये हैं झौर साथ ही 
झाशा रखते हैं कि नई-कविता भी छामावाद की भाँति पत, अ्रस्ाद, निराला 


पका 
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जैसे काव्य-थ्यक्तित्व दे | पर विकास की भ्रवस्था मे से ग्रुजर रही नई-कविता 
के लिए शायद भ्रमी कुछ कहता समव नही । केवल मविष्य ही इन समावनाओो 
का ठीक-ठीक उत्तर दे सकेगा । 


। 


१७ | श्मरगीत परम्परा 


“भ्रमरगीत” शब्द को सुनते ही सहृदय के मन में भ्रम भौर विरह की 
झत्यन्त मधुर कल्पनाएँ सजग हो उठती हैं । इसका कारण यह है कि हिंदी 
के कवि शिरोमणि सूरदास भपने “'सूरसागर' मे भअ्रमरगीत' नामक एक प्रसग 
जोड गए हैं, जिसमे उद्धव भौर गोपियों के सबाद का वणन है। उद्धव गोपियों 
को ज्ञान-माग का उपदेश करने झाये थे , किन्तु गोपियो की प्रेम विह्ललता 
को देखकर उनका ज्ञानयोग भूल गया भौर स्वय भी प्र म-माग के पथिक बसे 
गये । भ्रमरगीत के इस श्रसग में सूरदास ने जिस अलोकिक से दिखाई पडने 
बाले नि स्वार्थ प्रेम का चित्रण किया है और गोपियो के वचनो मे व्यग्य, 
उपालम्म और वा्क-चातुरी का जैसा कौशल-दिखाया है, उसके कारण “अमर- 
गीत' हिन्दी साहित्य की सर्वोत्कृष्ट निधियो मे से एक बन गया है। अमरगीत 
हृदय की सुकुमारतम भावनाओं का प्रतीक हो उठा है । 

अमरगीत का प्रसग परवर्ती कवियो को इतना भ्रच्छा लगा कि बाद में 
भ्रनेक कवियों ने भ्रमरगीत लिखकर आत्म-सन्तोष भ्नुमव किया। नन्ददास 
ने तो “अमरगीत नाम से एक पृथक्‌ पुस्तक ही लिख डाली | झाधुनिक काल 
में जगन्नाथदास 'रत्नाकर' ने 'उद्धव शतक' की रचना की । 'उद्धद-शतक' का 
नाम अमरगीत न होने पर भी इसमे उसी प्रसग को उठाया गया -है- जिसे 
लेकर सूरदास ने अमरगीत ४ी रचना की थी और इस प्रसंग का भ्रत्यन्त 
कुशलतापुवक निर्वाह किया है| हरिओ्ौध ने भ्रपने “प्रियप्रवास' मे झौर 
द्वारिकाप्रसाद मिश्र ने अपने 'कृष्णायन मे भी अ्रमरगीत के प्रसग को चित्रित 
किया है । परन्तु ये दोतो ही इस प्रसय. का ऐसा रूप नहीं निखार सके, 
जिसमे इह्े सूरदास, नन्‍्ददास भौर रत्वाकर की कोटि मे रखा जा सके । पर 
भ्रमरगीत-परम्परा मे इनका नामोल्लेख तो किया ही जा सकता है । डा० 

रामशकर शुक्ल “रसाल' का “अमरगीत” भी भ्रपनी परम्परा मे एक उत्कृष्ट 
रचना कही जा सकती है । 


सूरदास ने झपने सम्पूर्ण सुरसायर की कथा श्रीमद्धागवत से ली है ॥ 


र्प न” 


अमरगीत का मूल स्रोत भी श्रीमद्भागवत ही है । परन्तु श्रीमद्भागवत म॑ यह्‌ 
सारा भ्रसग॒ एक पृथ्क रूप मे है। सूरदास मे भ्मने काव्य वी आवश्यकता 
के प्रनुसार भागवत वे मूल प्रसम म॑ पर्याप्त परिवतन बर दिया है। भागवत 
में अमरगीत की वथा यह है--हृष्ण ने ग्ोपियो को सान्तवना देने के लिए 
उद्धव को गोकुल भेंजा। साय वेला मे उद्धव गोकल पहुचे । रात्रि के समय 
नंद और मशोदा को दृष्ण के समाचार सुनाते रहे झौर तरह-तरह + उपदेश 
देकर उन्हें धय वंधाते रहे। दूसरे दिन प्रमात मे गोपियो ने नन्‍द के घर के 
आगे रप खडा देखा ती उहू यह जानने की उत्सुकता हुई वि रथ मे कोत 
श्राया है । गोपिया उद्धव के प्रा्त जाकर कृष्ण का वुशल-मगल पूछते लगी । 
उद्धव उह उपदेश देने लगे । उश्षी समय एक भ्रमर उडता दिखाई पडा । उसे 
देखकर एक गोपी वुछ उमत्त-सी होकर प्रलाप करने लगी। उद्धव ने उन 
सबको निगु ण और निराकार ब्रह्म की उपासना का उपदेश दिया । उत्होंने 
बताया कि #ृप्ण स्वय परब्रह्म है। गोपियों को भी यह बात पहले से ही शात 
थी परन्तु उद्धव के मुख से सुनकर उह बहुत सन्तोप प्राप्त दमा । उद्धव भी 
असन्‍न होकर वापस लौट भाय। एक तरह से मागवत में निगु ण बहा को 
उपासना का पक्ष विजमी प्रदर्शित विया गया हैं। सूरदास के भ्रभरगीत की 
आत्ति उद्धव-गोपिका सवाद भौर अ्र मर का लक्ष्य करके गोपियों द्वारा उद्धव 
पर व्यग्य-बाणो को वर्षा मागवत में नहीं की गई है। 
अमरगीत लिसते समय सूरदासजी वे सम्मुख दो लक्ष्य थे। प्रथम तो यह 
कि उठींने श्रगार रस का वियोग पक्ष प्रस्तुत करना था ओर दूसरे यह कि 
तिगुण शत माग पर उहे सगुण भक्ति माय की विजय दिखानी थी। इस- 
लिए उन्होंने भ्रमरगीत को कया मे कुछ परिवतन कर दिया। गूर के अमर- 
गीत में कथा यह है विः कृष्ण के मित्र उद्धव को यह भहंकार हुमा कि वे बहुत 
बड़े ज्ञानी हैं भ्रौर उन्होने अपने शान द्वारा कृष्ण के परग्रह्म स्वरूप को पहचान 
लिया है। उनके इस भ्रटूकार को कम करने और उनके मन में भक्ति माव 
जगाने वे' लिए कृष्ण ने उद्धव को गोपियों के पास गोकुल मेजा । उद्धव भीषियों 
की ज्ञानमार्गी उपासना-पद्धति मे दीक्षित करने गये थे | गोकुल पहुचकर वे 
शोपिया से मिले और उहे समभाने लगे कि तुम लोग कृष्ण के विरह मे व्यय 
ब्लेश न पाओ । हृष्ण तो घट-घट व्यापी हैं । योग-माग द्वारा उनकी उपासना 
न्करो । तुम्हे उनके दश्यन मन में होगे, इत्यादि । परन्तु गोपियाँ तो कृष्ण के 
सगुण रूप पर मुर्ष थी । इसलिए उद्धव का उपदेश उद्दे कसे श्रच्छा लग 
सकता था ! वे उद्धव को झपनी विरह-व्यया सुनाने लगी। उद्ोने बताया कि 
“किस तरह कृष्ण के वियोग में सारा ब्रज, यमुना, उसके तट के कुज भोर 
चुक्ष उदास हो उठे हैं। गोपियो के झपने मन मे भी विरद की ज्वाला निरन्तर 
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जलती रहती है । बिना सगुण हृष्ण .. -.« -«& ++ ल्‍छ हे अनजर |.» 

उद्ध व गोपिया को फिर निगु ण का उपदेश देने लगे; तो वे- खीज_उठी। 
उसी समय एक मौरा उठता हुआ वहाँ जा पहुँचा । उद्धव कृष्ण के मित्र थे, 
इसीलिए गोपियों वे पूज्य थे | वे सीधे तौर पर कुछ कहने -जही चाहती थी, 
इसलिए उस मौरे को लक्ष्य करके अपने मत की कहने लगी । उहोंने तरह- 
तरह से निगु णवाद वी हंसी उडाई भौर उद्धव को सरी-खरी सुनाई | उनवी 
श्रेम मातना को देखकर उद्धव गदगद हो गए । उनका ज्ञान का पभ्रहकार 
समाप्त हो गया, और वे सगुण शृष्ण वे मकत बनकर वापस लौठे। 

मुरदास के भ्रमरगीत का सौंदय मुख्य रूप से उनके विरह-वणनों, जिनके 
हारा गोषियों के उत्कृष्ट भ्रम की व्यजना होती है और गोपियों से उपालम्भ 
भरे वचनो भे है जिनके द्वारा समरुण भक्ति की निभुण उपाप्तता पर विजय 
प्रदर्शित की गई है । गोपियों वो विरहावस्था के चित्रण मे सूरदास ने लगभग 
सभी सचारिया वा चिवण कर दिया है । इन पदों भें कवि न॑ झब्द की 
अभिधाशवित पर आश्रित न रहकर व्यजना का सहारा लिगा है जिसके फारण 
काव्य के सौदय मे चार चाद लग गए हैं । गोपियो दी वाक्चातुरी भी इस 
प्रसंग में बहुत आक्पक है । स्त्री-युलम कुशलता के साथ उन्होंने उद्धव को 
भूख ही बनाया है और रुप्ट मी नही हाने दिया । भनन्‍्त में उनके पस की 
एकाग्रता का प्रमाव उद्धव धर पढता है और वे भी ज्ञान का भ्रहकार त्याग कर 
भक्त बन जाते है। 

अमरगीत के सम्बंध में सूरदास के पश्चात्‌ नन्‍्ददास का नाम आता है । 
ननन्‍्दद'स जी अधप्टछाप के क्वियाँ में से एक थ । इन्होंने अपना “भ्रमरगीत! 
अवध रूप में लिखा। इनके भ्रमरगीत की कथा लगभग वही है, जो सूर के 
अमरगीत की है | अन्तर केवल इतना है कि सूर ने तो कृष्ण द्वारा उद्धव को 
ग्रोकुल भेजने श्रौर उद्धव के चंद, यझोदा और गोपियों से मिलन का भी वणन 
कमा है किन्तु तत्ददास ने अपना अमरमगीत सीधा “उद्धव को उपदेश सुनो, 
अज नागरी” से प्रारम्म किया है । गोपियो और उद्धव दोना तमश संगुण सवित 
और निगु ण उपासना के पक्ष में तक अ्रस्तुत करते है। सूरदास की गोपिया 
तो सरल हृदय ग्रामीण युवतियाँ हैं किन्तु नदतास को गोपियाँ वैसे अभ्रश्षि- 
क्षित नद्दी । वे उद्धव के तकों का युक्तियुक्त उत्तर देती हैं। परन्तु कवि' ने वाद- 
विवाद का क्रम ऐसा रखा है, जिसम उद्धव का पक्ष स्पष्ट रूप से दुबल दृष्टि- 
गोचर हीता है। नन्‍्ददाल के 'भ्रमरगीत' मे भी विवाद के भन्त मे एक भमर 
झाता है और एक गोपी के पैर पर बठ जाता है। उत्ते लक्ष्य करके ग्रोपियाँ 
उद्धव पर खूब व्यग्य कमती हैं ओर तरह-तरह के उलाहने देती हैं । भन्त मे 
उद्धव पूरी तरह परास्त हो जात है भौर शान-माग का पक्ष छोडकर भक्ति- 
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भाग के झनुगामी वन जाते हैं । 

सूरदास और नददास के भ्रमरगीत में थोडा भ्न्तर है। सूरदास का 
अमरगीत 68 मुक्तक काव्य है, परन्तु नन्ददास के भ्र मरगीत मे प्रवघध 
का पुट भी है। नददास का भ्रमरगीत श्राकार मे छोटा, विन्तु अधिक सुब्य- 
वस्थित है। सूरदास की गोपियाँ भावुक अधिक हैं, और ताकिक कए, परन्तु 
नाददास की गोपिया तब में परास्त नहीं करती, बल्कि अपनी प्रेम मावना 
द्वारा परास्त करती हैं। अपने अपन स्थान पर सूरदास और नन्ददास दोनो के 
ही भ्रमरगीत उत्कृष्ट काव्य-ग्रथ है । 

अष्टछाप के भौर भी कई कवियो ने उद्धव श्र भोपियों वे प्रसंग को 
लेकर थोडे बहुत पद लिखे हैं। परन्तु किसी ने सुब्यवस्थित ग्र थ की रचना 
नही की । रीतिकाल मे भी इस प्रकार के मुक्तक काव्य मिल जाते हैं। भ्रमर- 
गीत को आधार मानकर आधुनिक युग में काव्य-रचना की बाबू जग ताथंदास 
*रत्नाकर! ने। उनका 'उद्धव शतक' अमरगीत प्रसंग को लेकर लिखीं गई 
श्र ष्उ-काव्य रचना कही जा सकती है। रत्नाकर का “उद्धव शतक, सूरदास 
श्रौर नददास के अ्रमरगीत से सफलतापृवक टक्कर ले सकता है। यो मारतैन्दु 
ही मे भी कुछ इस प्रकार के पद्य मिल जाते हैं पर उनका विशेष महत्त्व 
नही । 
“रतनाकर के उद्धव शतक का प्रारम्भ भी अधिक कवित्वपूण है। एक 
वीर यृण्ण श्रपने मित्र उद्धव के साथ यमुना में स्‍्तान कर रहे थे। उसी 
समय एक मुरभाया हुआ सा कमल का फूल पानी की धारा भे बहता 
हुआ प्राया । उसी कमल की सुगध से इृष्ण को राघा को स्मति हो आई | वे 
झअचेत हो गए। उसी समय एक तोते ने “राघा-राघा' कहकर पुकारा तो स्न्हे 
होश भाया । ग्रोकुल झौर गोपियां की स्मृति मे वह विद्चल हो उठे । माँखो 
से आँसू बहने लगे । 

“रत्नावर! का 'उद्धव शटक-काब्य-सौदय मे सूरदास से टककर लेता हैं, 
तो उक्त प्रत्युक्ति क्रम म नन्ददास के भ्रमरगीत के समकक्ष है। नन्ददास ने 
अपने भ्रमरगीत नाटक की तरह उद्धव गोपी सवाद का क्रम रखा है । पहले 
एक बात उद्धव बहते है, अगले पद भे गोपियाँ उसका उत्तर देती हैं। ऐसा 
क्रम न सूरदास मे है और न 'रत्नाकर' मे | कुछ पदो मे उद्धव अपनी बात 
कहते है और बुछ मे शोपियां । गा । वार्तुलाप का मुख्य भाग गोपियों वे हिस्से 
में आया है। परिमाजन और पअ्रभिदय की दृष्टि से 'रत्नाकर' का उद्धव- 
शतक हिन्दी साहित्य की सर्वोत्कृप्ट रचनाओं मे से एक है। उसमे अलकार, 
रस और भाव-व्यजना तथा अनुमप्वो का बडा समुचित प्रयोग किया गया है | 
अमरगीत-परम्परा का श्रेष्ठ ग्रन्थ होते हुए भी उद्धव-शतक मे न तो अमर 
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का ही उल्लेख है भौर न इनकी रचता गीत शैली मे ही हुई है। रत्ताकरजी ने 
गोपियों वे मुख से कितने स्पष्ट शब्दों मे उदव के नियु ण भगवान वा खण्डन 
करवाया है--- 
ऊधो मुक्ति 98० ॥ मठ़ुत हमारे गर । 
का हू विन काकी कहो सन सोहेंगी २ / 


हरिकऔध जो ने अपने 'प्रियप्रवास' मे उद्धवन्योपी सवाद या प्रसण उठा 
कर वृष्ण को बहा बतलाया है शौर गमस्त विश्व को कृष्ण का रूप मानकर 
विश्व-सेवा को कृष्ण को सेवा कहा है। इस प्रकार हृष्ण से मिल पाने मे 
असमय होकर गोपिया विश्व-सेवा का द्रत ले लेती हैं भौर उत्तको कृष्ण को 
सेवा मानकर अपना जीवन सफल करते का यत्न करती हैं। “प्रियप्रवास' में 
अमश्योत व प्रसंग मे उपदेशात्मकता भ्रधिक है भोर हृदय को छूने वाली 
खरसता कम । 


द्वारिफाप्रसाद मिश्र के कृष्णायत' में भी उड़व गोपी संवाद प्रस्तुत किया 
गया है। परन्तु इसम नी सूर, नन्ददास या रत्ताकर का सा रा सौंदिय 
दिलाई नहीं पडता । प्रसथ तो उठाया गया है, किन्तु निखारा नहीं 
जा सका। 


इन प्रसिद्ध कवियां की रचनाग्नी के ग्रतिरिकतत डों० रसाल का 'उद्धव- 
शतक , हरिविलास का “विष्णु गीत', रसीले का 'ऊधो अ्जागमन” मुबुन्दीलाल 
कया मुकुन्द विलास', जगनाथ सहाय का कृष्ण-सागर', कबीद्भ माहौर का 
अप्रश्तू माल, चद्धमानु रत्न का नेह निकु ज', प्रधुम्त दुगा का 'कृष्ण चरित 
मानत , लाला दरदेव प्रसाद का 'ऊघो परच्चीसी झौर श्यामसुन्दरलाल 
दीवित या 'ध्याम-सदेश” अ्रमरगीत काव्य मे अपना विशेष स्थान रखते है। 
सतराम के अमरगीत' में और राजेश्वरप्रसादर्सिह मातादीन शुक्‍ल और 
विद्याभूषण विधु' के स्फुट पदा मे हमे अ्रमराख्यान मिलता है । 


डा» गुप्त के शब्दों मे 'उपयु कत विवरण से स्पप्ट है कि हिन्दी काव्य से 
अमरगीत की टीधघ परम्परा रही है। इस प्रसग को लेकर हमारे कवियी ने 
अपने-अपन दप्टिकोण से ज्ञान, विरह और उपालम्म की याजना वी है। इस 
प्रसग को हिंदी में प्रचलित करने का श्रेय एकमात्र महावत्रि सूरदास को ही 
है-उनके अमरमीत की सामिक्ता ने ही परवर्ती कवियों को प्रमावित एवं 
प्रेरित्त किया । यद्यपि परवर्ती कवियों ने इस पतंग को राचकता, ताकिकता 
एवं कलात्मक्ता में अमिवृद्धि करने का पूरा-पूरा प्रयत्व किया है, किन्तु सूरदास 
से कोई भी झागे तहीं बढ सका । अमर की आइड में सूरदास की ग्रोपिया ने 
'विरह-बेदना, विषशता, रोष, उपालम्म, व्यग्य, उपहास एवं आत्मद|य आदि 
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विविध भावों से मुक्त जो उवितियाँ कही हैं वे युग-युगो तक अमर रहने वाली 
हैं। उनका रस शताब्दियों तब सहृदय पाठको के मन को झ्ाकृपरित, प्रवित 
अब श्रान द मस्त करता रहेगा, इसम कोई सन्देह नहीं । सूरसाथर की ग्रोषिया 
ने उद्धव से कहा था-- 'ऊधौ मन नाही दस-बीस एक हुतो सो गयो स्थाम 
संग ” और यही वात सूर के भ्रमरगीत को पढ लेने पर पाठक को शजनुभूति 
होती है, उसे लगता है मानो उसबा मन सूर की वाव्यगगा मे प्रवाहित 
ही गया है, उसके प्न तर किसी प्र-य काव्य का रस लेने के लिए उसे दूमरा 
मन खाजना पडता है, किन्तु. 

“मन नाहीं दस बीस |” 


श्ध हिन्दी साहित्य को श्छिय्ते की देन 


स्त्रियों के विषय मे जितना साहित्य लिसा गया है, उसकी तुलना मे 
स्त्रियो द्वारा लिखे गये साहित्य का परिमाण बहुत कम है। इसका ठीक ठीक 
कारण बया है यह तो बतला पाना सम्मवत सरल हो, परन्तु हिन्दी साहित्य 
मे स्त्रियो द्वारा लिखित साहित्य की झल्पता के बड़े कारण स्त्री शिक्षा का 
भमाव, स्थियों की सामाजिक दुदशा और अस्त व्यस्त राजनीतिक परिस्यितियाँ 
कही जा सकती हैं । 

हिन्दी साहित्य का प्रारम्भ उस काल से हुआ, जब देश पर विदेशियों के 
आक्रमण हो रहे थे। ऐसे भ्रवसरो पर स्त्रियो की स्थिति सदा ही कुछ दुबल 
हो जाती है क्योकि ऐसा सभमा जाता है कि स्त्रिया आत्म रक्षा म असमर्थ 
होती हैं। पुरुष पर आश्रित रहने के कारण नारी में कुछ-न-बुछ आत्महीनता 
वश ही जाता है शोर जब पुरुष यह भनुमव करते है कि नारिया की 
रक्षा उन्होने करनी है तो वे स्त्रियो पर सनमानी मी चलाते हैं। राजनीतिक 
जेयल पुथल के काल मे उच्च शिक्षा स्त्रियो को तो दूर, पुरुषों तक को प्राप्त 
नहीं होती । इन सब कारणों से हिन्दी साहित्य म स्त्रियों की देव उतनी नहीं 
है जितनी कि श्राश्ा की जा सकती थी । 

यह मानने का कोई कारण नही कि साहित्य सजन की श्रतिभा शक्ति 
स्त्रिया मे पुरुषो से कसी अकार कम होती है। इसे केवल समोग हो कहना 
चाहिए कि सस्झत साहित्य मे श्रेष्ठ काव्य रचना स्त्रियों की नहीं मिलती। 
यो कहने को स्त्रियो द्वारा रचित बहुत-सा साहित्य सस्कृत हिठी तथा ससतार 


/ 
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की अन्य माषाझ्रा में मी है, परन्तु उत्तव की दृष्टि से वह कुछ हलक हो 
उहरता है। आधुनिक काल मे पाइचात्य देशो मे कुछ उ्ृष्ट कादि की उपयास- 
लेखिकाएँ प्रवष्य हुई हैं किन्तु उनके अतिरिक्त अंग्रेजी साहित्य में भी स्त्रियों 
की देन नगण्य-्सी है। 

भारतीय समाज मे स्त्रियों को सावजनिक क्षेत्र मे आने झ्ौर प्रशसा पाने 
का अवसर वैदिक काल में रहा हो तो रहा हो, किन्तु मध्य काल में बिल्कुल 
नही रहा । मीरा भी केवल इसोलिए ख्याति पा सकी क्योकि उसने अपनी 
भक्ति ओर प्रेम के ग्रावेश मे परिवार झोर समाज के बधतनों को तिलाजलि दे 
दी थी । एसी दह्वा में यदि स्त्रियों ने कुछ उत्क्ृप्ट काव्य-रचना की भी हो, 
तो उत्तका प्रकाश मे प्राना कठिन ही था । बहुत सम्भव है कि एसी बहुत-सी 
रचनाएँ लिखी जाने के बाद भी भ्रज्ञात रूप स नष्ट हो गई हा । इतने पर भी 
मर निलियो झौर लेखिकाञो ने हिन्दी साहित्य की श्रीवृद्धि मे योग 

या है। 

हिंदी साहित्य का प्रारम्मिक काल वीरगाया काल है।इस काल में 
हमे किसी कवयित्री की रचनाएँ प्राप्त नही होती । परन्तु वोरयाथाकाल के 
तुरन्त बाद मक्ति-काल भे हमे हिंदी की सव्शेप्ठ कवयित्री मोरा का साहित्य 
प्राप्त होता है। कृष्ण को लक्ष्य करके मीरा ने जैसी विरह की पीर भौर 
प्रेम की प्रातुरता से मरी हुई कविता लिखी है, वैसी हिन्दी मे कम ही कवि 
लिख पाए हैं। झपते काल की अय स्त्रियों के समान मीरा भी सम्मवत्त 
बहुत शिक्षित नही थी। उसने भ्रपने पदों के लिए बहुत कुछ वाल-चाल' 
की भाषा का ही प्रयोग किया है। भादा का परिष्कार और भ्रतकारा का 
बुद्धिपूवक प्रयोग मीरा के पदो मे [दखाई नहीं पडता । उसने तो केवल अ्रपनी 
सीम्न प्रेमानुभूतियों को स्वाभाविक भाषा मे प्रस्तुत कर दिया है --- 

* मेरे तो गिरघर गोपाल दूसरों न कोई । 
जाके पघ्विर मोर-सुरूट मेरो पति सोई।” 

मीरा की भक्ति दाम्पत्य भाव की मक्ति है ! बहू कृष्ण को अपना पति 
मानती थी और उसी रूप मे उनकी उपासना करती थी । पति-पत्नी का प्रेम 
दीवतम प्रनुभृतियों का परिचायक होता है | मीरा स्वय स्त्री थो शोर दृष्य 
की उपासिदा थी। इसीलिए उसने अपने-भापको पत्नी मानकर इृष्ण के विरह 

जो दुस भरे गीत गाये, वे बहुत स्वाभाविक और ममस्पर्शी बन पडे। 

मीरा का पारिवा कि जीवत मी विरह्‌ और वलह से पूण था, इसलिए उसकी 
बेदना में सत्य की कलक है । कबीर झादि न अपने-आप में जो स्वीत्व कग 
आरोप किया है उसमे स्वामाविकता नहीं श्रा पाई। इसी से बह हृदय 
पर वसा प्रमाव नही छोडता, जैसा मीरा के पद छोड़ते है । 
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मीरा के पद लोक में बहुत प्रचलित हैं । इन पदों की इतनी लोकप्रियता 
का कारण यही है कि उनमे भीरा ने भपने हृदय की सच्ची भौर तीम्र प्रेमानु 
(04425 की है| कही उनमे विरह की व्याकुलता है, कही प्रतीक्षा और प्रेम 
की विह्वलता वा भाव भरा हुआ है । 
(क)  “दरव की सारी बन-बन डोलू बद मिल्याँ नही कोप । 
'मोरा' की प्रभु पीर मिट जब वेद सावलियां होय।” 
(व). 'बाबुलत यब बुलाइया रे पकड़ दिलाई म्हारी बाह। 
मूरत वेद मरम नहों जाने करक करेजे माँह।॥ 
मीरा की मांति सहजोबाई भौर दयावाई ने भी सन्त-काय की रचना की 
है। मीरा के पदो मे निगु ण ब्रह्म] की उपासना के कुछ पद पाये जाते हैं, परन्तु 
मुख्य रूप से उसकी कविता सग्रुण मगित को लेकर चली है। इसके विपरीत 
सहजोबाई झोर दमाबाई की कविता निगु ण अहम की उपासना की कविता है। 
ये दोनों महात्मा चरणदास की शिष्या थी । वस्तुत इन दोनां की कवयित्री 
न मानकर भक्ति न मानना श्रधिक उपयु क्त होगा क्योकि इनकी रचनाप्ना मं 
काव्य का अश कम भौर सिद्धात-प्रतिपाटन का भ्रश अधिक है। केवल पद्ष 
बद्ध होने स क्सी भी रचना को काव्य मान लेना उचित नहीं। 
भवितकाल में मुसलमान कवयित्री ताज ने इेष्ण मक्ित के कविता द्वारा 
अपने सरस हृदम का परिचय दिया है। कृष्ण के मनमोद्क रूप का उन्हेंनि 
अत्यात सुन्दर वणन किया है) उनका यह ऋविद्त ग्रत्यत प्रसिद्ध है-- 
“सुनो दिल जामो मेरे दिल की कहानी, 
तेरे इस्म की विकानी बदतामी भी सहूगी में। 
देवपूजा ठानी, शोर निमाज हूँ भुलातो, 
तजे कलमा क्रानी सारे ग्रुनन ग्हूँगीरमें।। 
सांवला सलोना सिरताज सिर हुल्लेदार, 
तेरे नेह्‌ दाध में निदाघ छ्वे इहुँगो मे । 
नद के कूमार कुरबान ताणी सूरत प 
हों तो मुगलानी, हिंदवानो ह्व रहूँगो म। 
ताज ने ब्रज भाषा और खडी वोली दोनो मे ही काव्य रचना की है। 
रीतिकाल में ग्रालम की पत्नी शेख रगरेजिन ने भी झच्छी कविता लिखी। 
कहा जाता है वि शेख की अतिमा पर रीम कर ही झालम ब्राह्मण से मुसलभान 
बने ये। होख की कविता परिमाजित इज भाषा म लिखी गई है।झखस्र की 
अत्युत्पन्नमति क॑ विषय मे एक कया प्रसिद्ध है। कहते हैं कि एक बार बादशाह 
ने धैख से पूछा * क्‍या भालम मी पत्नी झाप ही हैं ? ' झेख के पुञ्त का नाम 


व 
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जहान था । शेस ने तुरन्त उत्तर दिया--' हाँ जहापनाहू जहान वी माँ मैं ही 
जहूँ॥/ बादशाह ने उसे सारे ससार की फ्त्नी बहेकर खुटकी ली थी, उसने अपने 
भाषको ससार की मा बताकर उसका भरपूर बदता दे दिया । * .. / 
हिंदी से नीति की कृण्डलियाँ लिखने वाले अ्रसिद्ध-कवि गिरेघद राय की 
पत्मी भी फवयित्री थी और उतकी कुण्डलियाँ गिरधर वी दुण्ड॑लियो की >वकर 
की ही है । गिरिघर कविराय के नाम से जो बुण्डलियाँ *प्रसिद्वः हैं, >उतम से 
साई को सबोधित करके लिखी गई कुण्डलियाँ ग्रिघर ४१0 द्वारा, रुचित 
कही जाती हैं! +७४ ६६०१४ 
राजस्थान मे बहुत-सी रामियो ने भी कार्व्यनरचता की”थी।दर्लु यह 
काव्य-रचना सामान्य कोटि वी है । इस कवयित्रियों मे रसिक विहारी, 
2467 बर बाई जुगलप्रिया, चद्रकलावाई इत्यादि नाम विशेष रूप से उल्लेख 
ये हैं। 
इसके बाद हिन्दी साहित्य का ग्राघुनिक युग प्रारम्भ होता है । मारतदु 
हरिइचद्ग ने स्त्री शिक्षा के लिए जोरदार आदवोलन चलाया था । उसके फल- 
स्वरूप दिवेदी युग मे हमे साधारण कोटि की क्वमित्रियो के दशन हीत है । 
श्रीमती रघुवशकुमारी, श्रीमती बुन्देलबाला, श्रीमती कीरतिकुमारी, श्रीमती 
राजदेवी इत्यादि कवयित्रियों ने देश प्रेम तथा समाज सुधार सम्बधी अवेक 
कविताएँ लिखी । इन कंवयित्रिया में श्रीमती तोरतदेवी 'लली की रचनाएँ 
अपेक्षाकुत॒ श्रधिक लोकप्रिय हुई । तारनदेवी जी वी रचनाओं म वही बहीं 
'रहस्यवादी भावना भी है । 
त्रीमती महादेयों वर्मा न॑ हिन्दी साहित्य मे अपता विशेष स्थान बना लिया 
है। जा आदर और गौरव भमवितकाल की क्वयित्रियों मे मीरा को प्राप्त है, 
बह श्राधुनिक युग वी कवयित्रिया म श्रीमती महूदंवी वर्मा को है। महादेवी वी 
रचनाझो मे करुणा और विरह की बडी मधुर झौर सजल श्रमिव्यक्तित हुई है 
उतवा काव्य सुख्य रूप से पीडा का काव्य हे 
'बिछाती थो सपना दे जाल तुम्हारों बहु करुणा की कोर । 
गई बह श्रधरो फी मुस्कान मुझे मधुमय पोडा मे घोर ॥ 
६ >् ८ 
डून ललचाई पलकों पर यपहरा था जब ब्रीड़ा का। 
साञ्राज्य भुझे दे डाला उस चितवन ने परोड्ा का। 
उत्त सोने के सपने को देखे क्तिने शरुग बीते ॥ 
प्रांजों के कोश हुए हैं भोतो घरसा कर रोते ।।' 
उनकी रचनाझो में एक भद्भुत व्याकुतता विद्यमान हैं, जो रहस्यमयी 
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सत्ता वी भ्रोर सकंतन्सी कती प्रतीत हाती है । महादेवी की कविताओं मे 
मीरा की तरह अनुभूतिया की प्रधानता नहीं । इनमे अधानता है कल्पना की! 
ये कल्पनाएँ कई जगह अत्यत मनोरम बन पडी है। महादेवी कवयित्री होते 
के साथ-साथ कुशल चित्रकार भी है और अपनी निजी सावनाझा को उन्होंने 
गीतो म ध्यक्त कया है, उह तृलिका के रपा मे भी झकित कर दिया है। 
महादेवी वमा के बाद श्रीमती सुभद्राकुमारी चौहान का नाम हिन्दी 
वदपित्रिया मे सबसे प्रमुख दिखाई पडता है । सुमद्राकुमारी ने वीरत्व गौर 
बात्सल्य की सुदर कविताएँ हिंटी को दी हू । उनकी भासी बाली सनी! 
झौर मरा बचपन कविताएं अत्यन्त लोकप्रिय हुई हैं ! “रासी वाली रानी 
कविता अत्यत ओजमयी रचना है। मेरा वचपन कविता में क्वयित्री का 
वात्सल्यप्रूण हृदय मुखर ही उठा है । 
* बहू भोलापन मथुर सरलता, वह प्यारा जीवन निष्याप। 
दया फिर झाकर मिटा सकेगा, तु मेरे मन का सताप ? 
मैं बचपन को बुला रहे थी, बोल उठी बिटिया मेरी। 
नदन वन सी फूल उठी बह छोटी-सो कुटिया मेरो।” (मेरा बचपन ) 
ट रे थे 
चमक उठी सन्‌ सत्तावन में बह तलवार पुरानों थी। 
बुदेले हरबोलो के सु हमने सुनी कहानी थी। 
खब लडी मर्दानी वह तो भाँसी वालों रानी थी।॥! 
हो (भाँसी बाली राती) 
झाधुनिव युग मे पद्म का महृत्त्त दिना दिन घटता णा रहा है और गद्य वा 
महत्व बढ रहा है। आजकल अनेक लेखिकायें कहानियाँ, उप यास, निबंध 
इत्यादि लिखकर हिंदी की महत्त्वपूण सेवा कर रही हैं। महादेवी वर्मा ने कई 
निबंध लिखे हैं । श्वसला की कडियाँ', झतीत के चलचित्रों' और 'पथ के 
साथी नामों से उनके निबघ-सग्रह प्रकाशित हो छुके हैं । श्रीमती उपादेवी 
मिश्रा श्रीमती शिवरानीदेवी, श्रीमती क्मलादवी चौधर्र,, श्रीमती सानरिक्सा 
'छाया अ्रपनी सुदर क्हानियो के लिए हिद्यो जगत म॑ प्रसिद्ध है । श्रीमती 
कचनलता सब्बरवाल के कई उपयास अ्रकाटित हो जुके है । समद की संदस्या 
श्रीमती चद्रावती लखनपाल भी उच्च कोटि वी लेखिका हैं | उनकी शिक्षा 
मनोविज्ञान पर लिखित पुस्तक का हिंदी-जयत में बहुत आदर हुन्ना है । 
इस प्रकार यह स्पप्ट है कि भ्रनेक विध्य वराघाओं भौर अ्रसुविधाओ के 
होत हुए भी स्त्रियाँ यथाचनवित साहित्य-्सजन द्वारा टिदी की सेवा करती रही 
हूँ । उनकी रचनाझ्मा स॑ यह स्पष्ट है कि साहित्य-सजन की ग्रतिभा एव क्षमता 
.._पी उनम अमप्व नद्दी है। भ्राजकल स्त्री शिक्षा वा अभ्रचार दिनो दिन बढ रहा 


+ है 
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है और स्त्रियाँ जीवन के सभी क्षेत्रों मे भागे झा रही हैं। साहित्य-सजन के 
लिए जीवन के विविध रूपा के अवलोकन और निरीक्षण की प्रावश्यकता होती 
है । उसका अवसर अब महिलाओं को भी बसा हो मिल सकेगा जैसा झब तक 
पुरुषा का मिलता रहा है यह आरा की जा सकती है कि निवठ भविष्य मे 
हिंदी साहित्य को स्वी-कलाकारों की ओर से और मी उत्हृष्ट कोटि की 
साहिय कला-कृतियाँ प्राप्त होगी जो न केवल स्त्री-्साहित्यकारों वे नाम को 
उण्ज्वल करेंगी बल्कि हिंदी साहित्य की बहुमूल्य सम्पत्ति बबकर रहेगी । 


श्र डिन्दी साहित्य पर पाश्चुत्य प्रशाद 


जब दो देदा भा दो जातियाँदोप वाल तक पारस्परिक सम्पव' से बनी 
रहती हैं तो पारत्परिक प्रभाव भी भवश्यम्भावी हो जाता है। इस भाभार 
पर 4ई सौ वर्षों कक तिकट सम्पक में बने रहने के कारण पझगर हिन्दों पर 
अग्रेजी का प्रमाव पडा तो आ्राश्चयय ही क्या ! श्रग्रेजी मारत के शासवों वी 
भाषा थी और हिन्दी गुलाम देश की भाषा । इसलिए भी प्रग्रेजी का प्रमाव 
हिन्दी पर पडा। श्रग्रेजी संक्डा सालो की समृद्ध विदव मापा थी और हिंदी 
को ममृद्ध होना था, इसलिए हिंदी ने झय प्रभावों गो ग्रहण करने के साथ- 
साथ भग्रेजी प्रभाव कां भी ग्रहण करने में सकांच ते किया और सचमुच 
गे ट्फ्ष मे श्रग्रेजी से काफी प्रभावित होकर अपना ध्रयाधक विकास 
क्षेया है 

यदि किसी भाषा का साहित्य आय भाषाो के साहित्य से प्रभावित होता 
है तो यह बोई बुरी बात नहीं है। यदि हम किसो समृद्ध भाषा के समद्ध 
साहित्य से जाम नही उठाते हैं भौर हम झपनी मापा के साहित्य को सब ध्ठ 
मानकर आत्म-सन्तुष्ट रहते हैं तो वह हमारी बूप मडूकता ही होगी ।! आज के 
युग में कोई एक जाति, कोई प्रदेश था कोई राष्ट्र अपन-प्राप ने पूण नहीं रह 
सकता । उसे दुसरो के सम्पक में आना ही पढता है। एक दूसरे की समृद्धि से 
प्रभावित कक पद विधियों को अपनाना अनिवाय होता है। थे निधियाँ 
साहित्य और सस्क्ृृति दानो की हो सकती हैं। इसका अमिश्नाय ग्रह हुमा वि 
साहित्य के क्षेत्र थ एक साहित्य का दूसरे साहित्य पर प्रमाव स्वामाविष भौर 
सावदश्यव है| हम इसी रूप मे हिन्दी साहित्य पर पादबात्य प्रमाव वो लेते 
बात यह है कि किसी को नकल करना तो घबुरा है क्सी'मे मिल 


र०्८ 


बुरा है लेकिन किसी वी श्रैष्ठ परम्पराओ, उनतत विचारों का भपना तेना 
बुरा नही यदि भ्रपनी मौलिक्ता नष्ट न हो । 

पाश्चात्य साहित्य ने सगमग सौ वर्षों वे हिन्दी साहित्य को प्रभावित 
किया है। यह भ्रमाव अनेव रूपा में देखने को मिलता है! सब पहली वात 
तो यह है कि भग्नेजी के श्रृष्ठ साहित्य या भनुदाद हिन्दी मं मारतन्दु बाल 
से ही होने लगा था। इससे एक बडा लाम सो यह हुप्रा कि प्रग्नेजों का श्रेष्ठ 
साहित्य हिन्दी भ आया, जिससे हमारे हिंदी साहित्यवार परिचित हुए और 
उहे भी वँसा ही उत्तृष्ट साहित्य लिखने की प्रेरणा मिली। इसके प्रतिरिक्त 
उस साहित्य का भय रूप मे भी अ्रमाव पडा। प्रग्नेजी के समृद्ध साहित्य म 
अनेक साहित्य विधाएँ विद्यमान हैं जो पहले हिन्दी म साहित्य मे नहीं थी। 
लेक्नि जैसे-जैंसे हमारा साहित्यकार उन विधाम्रो से परिचित होता गया बसे 
बस वह उन विधानों का ग्रहण भी करता गया । इस प्रकार हिन्दी साहित्य मे 
अनेक साहित्य विधाश्ो का उदमव और विकास हुआ । जसे हम यह कहें 
सकते है वि' कथा वी अवृत्ति तो सस्ृत छाहित्य मे थी पर भाधुनिक उपन्यात्त 
का स्वरूप सस्कृत साहित्य में नही मित्रता है। इस साहित्य बिधा पर भवश्य 
ही प्रग्रेजी साहित्य वा प्रभाव है। प्रसिद्ध समालोचक श्री शिवदानधिह चौहान 
के मतानुसार झ्राधुनिक उपयास का विकास योरुप मे हुमा, भारत में नहीं। 

हमारे साहित्य पर जहाँ एक झोर पाश्चात्य साहित्य विधाओों का ध्रमाव 
पड़ा है वहाँ पाइचात्य विचारकों का भी अ्रमाव काफी मात्रा मे पडा है। हिन्दी 
साहित्य मे भाक्सवाद (साम्यवाद) का अभाव भग्रेजी के माध्यम सही 
भ्राया । फ्रॉयड, एंडलर भर यु गे जसे मनोविश्लेषका का प्रमाव हिंदी साहित्य 
पर काफी पडा है । टॉल्सटॉय, शेक्सपियर इब्सत, बर्नाड शा, दी० एस० 
इलिपट डी० एच० लारेंस आदि का पर्याप्त प्रभाव हिंदी साहितण पर पढा। 

विधात्मक रूपो की दृष्टियों से हिंदी नाटक पर विशेष रूप से श्रग्रेजी 
नाटय साहित्य का प्रभाव पडा है। यह्‌ प्रभाव विशेष रूप से इन दो रूपी मं 
पडा है. (१) रोमाटिक साठक का प्रमाव। इसके झंगत विशेष रूप से 
शेवसपियर आ्रौर मोलियर का नाट्य-साहित्य ग्रांता है। (२) प्रग्रेजी के 
समस्या नाटकों का प्रमाव | इसके आतगत इब्मन झों आस्करवाईलड झादि 
के नाटक आते है। आचाय रामचद्र शुक्ल ते लक्ष्मीतारायण मिश्र पर झ ग्रेजी 
प्रभाव को स्पष्ट करते हुए कहा-- नाटक का जो नया स्वरूप लक्ष्मीताशमण 
जी योरुप से लाये हैं उसम काव्यत्व का अवयव मरसक नही थाने पाया है । 
मिश्रजी ने पश्चिमी नाटककारो के श्रमाव को स्वीकार करते हुए स्वय कहा 
है ऊपरी आकार प्रदार, भाषा सवाद-व्यम्य भ्रादि पर अवश्य ही थाडा 
अमाव इसन और उसके बाद वे नाटककारा का मेरे नाटको पर पड है पर 


है, 
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भीतरी मावलोझ उनरूत भारतीय है बालिदास झौर मास की परम्परा मे 
ही।” प्रिश्नजी के नाटवा पर मिफ प्रमाव है, उन्होंने कोई चोरी नहीं की । 
विशेष बात यह है कि उनके नाटकों के शिल्प-पक्ष पर ही प्रमाव पडा है, 
नाटका का मावलोक तो भारतीय ही है । 
डॉ० रामचरण महेन्द्र के प्रनुसार हिन्दी एकावी पर पाइचात्पय प्रभाव इस 
प्रदार पडा है--इब्सन, थों, झादि पाइचात्य एकाकीकारों का अनुकरण 
हमारे एकाकीकार्रो वे लिए बई दृष्टियां से उपयोगी सिद्ध हुआ। इनके प्नु- 
ऋरण से उन्हें नए झ्ादश मिले स्वामाविकता और झमिनयशीलता की प्रवृत्ति 
जागृत हुई, बिन्‍्तु सबसे महत्त्वपूण वाद यह हुई वि उहहें मनोवैज्ञानिक शली 
प्राप्त हो गई तथा हिन्दी-एकाकियों मं मानव-जीवन का आन्तरिक पक्ष सच्चाई 
से चित्रित होने लगा | एकाबी जीवन वी सघी हुई भावी हो गया तथा उसकी 
ब्यजना इतनी स्पष्ट हो गई कि वह कुतूहूल के साथ-ही-साय स्वामाविक्‍ता 
भोर जीवन की सच्चाई की भोर सवत भी कर सका ॥ उसमे वणनात्मक तत्व 
की अपेक्षा श्रमिनयात्मक तत्त्व वी प्रधानता होने लगी ।” 
आचाय समचन्द्र शुक्ल ने पत जी ये नाटक 'ज्योत्स्ना' पर शैली के नाटक 
का अ्रमाव बताते हुए लिखा है--'भ ग्रेज कवि शैली के ढंग पर श्री सुमित्रा- 
सन्दन प्रत ने कवि-वल्पना 3 0 रूप देने के लिए “ज्योत्स्ता' नाम से एक 
रूपक लिखा है 'शैली के का नाम है. ' १८०ए०श८ा$ एत्रत0्नत 
शैली के इस नाटक की तरह पतजी का नाटक भी प्रत्तीति नाटक है। इसके 
अतिरिक्त हिन्दी साहित्य मे स्वप्त नाटक 'अइक जी का छठा बेटा, ( गैति- 
काव्य), श्री उदयशकर भट्ट के 'मत्स्यग घा! विद्वामित्र, राघा, (मावनाठटय), 
श्री गोविन्द वल्‍लम पन्त का भ्रत पुर का छिद्ठ, (समस्या नाटक ) भी लक्ष्मी 
नारायण मिश्र का सिन्दूर वी होली, सनन्‍्यासी आदि अनेक नाट्य-रूप मिलते 
हैं भोर हमे इस वात को निस्सवोच रूप से स्वीकार करना चाहिये दिः इन 
सभी नाट्य रूपा पर किसी न किसी रूप में पाइचात्य प्रमाव पडा है ।” 
डॉ० नगेद्ध के मतानुसार हिंदी एकाकी के क्षेत्र मे ये रूप मिलते हैं--- 
१ सवाद या सम्माषण रूप मे। २ मोपोद्रामा, (एक पाती नाटक) । 
३ फीचर। ४ फण्देसी। ५ रेडियो प्ले। ६ भाकी । एकाकी के ये सभी 
रूप हिंदी साहित्य में स्पष्टत पाइ्चात्य साहित्य से आये हैं। मोनोड़ामा का 
परिष्कृत रूप संठ भोविन्ददास के “चतुष्पथ/ में मिलता है. जिसमे ग्राकाश- 
मापित के चार प्रयोग हैं। रेडियो के विकास के साथ-साथ रेडियो नाटक ने 
भी पर्षाप्द विकास किया है थी उपेन्द्रयाथ अइक का बे बात फो बात एक 
प्रहतन है और श्री सुमित्रावन्दन पन्‍्त का 'छाया एकाकी', छाया नाटक !? 
(8080०प 29५) का सुन्दर नमूना है| 'भश्क' वा झधी गली नवीन 


लक 


नायर के महाकाल' मे देखने क) मिना । इैपके बाद हिल्ली-उफ्यास- साहित्य 
मे एक पेय प्रवक्ति आा गई जिसे आचत्तिक्ता कहा जाता है। श्री जदयशकर 
भट्ट ने भपने अधिद्ध उपन्यास सागर लहरें ॥२ भनुष्य मे बम्बई के. समुद्र 
के बन पे महओ के जो, हम क्‍ने किया । मे रनाय रण 
ने भत्ता आचल और +रती परिकया? जस सशक्त जफन्यासो मे विशेष श्र चत्न 
उप गीकन किया है झलश मटियानो जे भी श्र) पपन्‍्यात लिखे 
उपन्यास के इन रूपो पर पास्यात्त सभाव स्वच्टतू मिलता है। 

आधुनिक हिदी आलोचना भी प्राश्चात्य अगाव से युक्त है | रीतिकालीन 
ओ पोचना पर तने सस्क्त का को पर पर आषुनिक आलोचना सस्कृत 
के पाय-साथ पराश्चात्य अभाव को भू कर 

द टिया का उतय हू पास्चात्य को सेकर हरा । ग्रक्षय 

अहावीर प्रसाद दिवेदी की आलोचना पर ससहत का के था, पर के पारचात्य 
जालोचना से भी अमावित * 
मिल्टन 


के कवि शादश के आधार र्किब क्रिया है। आगे 
चना आनोक्क 


श्र 


है। श्री शिवदानसिह चौहान भौर डॉ० रामविसास दार्मा ने इस्त दिया में 
विशेष योगदान दिया है! मनोविश्लेषणात्मरः झ्ालोचना भी नयी आलोचना 
की देन है। यह थ्यक्तिवादी भालोचना है। इस प्रालोचना में एकागी दृष्टि- 
कोण है और यह साहित्य बी भाप व्यापक आपारो पर नहीं कर सकती | इस 
५८ पर विशेषत फ्रॉयड का प्रमाव है पर एसडर व युग का भी कापी 
प्रमाव है । 

हिन्दी कविता भी पारयात्य साहित्य स वराबर भ्रमावित रही है। प्रग्रेजी 
कविताआ का हिन्दी झनुवाद भारतेन्दु बाल से ही होने लगा था जो क्रम भ्राज 
तक जारी है। श्रीधर पाठक पर गाल्डस्मिय का विश्येष प्रमाव है। भारतन्दु 
युग मे नए काव्य रूप झोव-गति (5८४५) का भारम्भ हुआ | प्रप्रेजी के सॉनिट 
भोड लिरिक व भन्‍्य काव्य-रूपो की भी हिली माव्य मे स्थान मिला । हिन्दी 
काव्य में बद्धिधाद मानवतावाद राष्ट्रीयतावाद के छदय व विकास वा बहुत 
कुछ श्रेय. पाइ्चात्य काव्य को है। द्विवेदी-युग की तीन विशेषताओं पर व 
प्रद्ृति चित्रण पर पाइचात्य विचारधारा एवं प्नग्रेजी साहित्य का प्रमाव स्पष्ट 
है। पग्रवगरवाद की ऐतिहासिक व्यास्या अलौकिक एवं कपोलबल्पित कथातिका 
का परित्याग, मनुष्य का मनुष्य क्र रूप मे समुचित भादर स्त्री-स्वातत्य 
सम्बंधी भान्दोलन, जन-सेवां द्वारा ईश्वर-प्राप्ति को मावना एवं राष्ट्रीयवाद 
के सास्कृतिक तथा राजनीतिक स्वरूपो का उदय भौर विकास, प्रतिवतनवादी 
टूप्टिकोण भौर झत मे प्रद्डति का स्वृतत्र वणन झादि ढ्िवेदी-युगीन हिन्दी 
कविता की इन विशेषताझो मी मूल प्रेरणा पाश्चात्य विचारधारा तथा भ ग्रेजी 
साहित्य से ही मिला है। 

श्रग्नेजी का रोमाटिसिज्म ही कुछ भय प्रमावो भौर कारणों से प्रेरित 
होवर हिन्दी मे छायावाद बनकर भाया भौर भग्रेजी का मिस्टिसिज्म ही हिंदी 
में रहस्यवाद बन गया। शग्रेजी काव्य का निराणावादी स्वर हिन्दी काव्य मे 
भी सुनाई पडता रहा है। श्री सुमित्रानन्दन पन्‍्त अपने काव्य पर पड़े हुए प्रमाव 
को स्वीकार करते हुए कहते है-- 'पललवकाले में मैं उल्तीसवी शी के 
अग्रेजी ववियों मुख्यत शली, वड सवय, कीटस झोर टेनीसन से विशेष रूप से 
प्रभावित रहा हूँ क्योकि इन कवियां ने मुझे मशीनयुग का सौन्दय-्बोध झभौर 
मध्यवर्गीय सस्कृति का जीवन-स्वप्न दिया है । है 

डा० रवीद् सहाय वर्मा का अभिमत है कि * हिन्दी काव्य की शैली भौर 
रूप पर भी झअग्रेजी का इतना ही महत्त्वपूण प्रमाव पडा हैं। काब्य की 
भाधा और इौली में भधिकः अभमिव्यजना 'चक्ति लाने का प्रयास क्या गया है। 
आचीत काव्य रूपो मे परिवतन होडे के साथ-साथ अग्रेजी के नये काव्य-रूपो 
क्ये भी अपनाया गया है। महाकांव्य शोर गोति-काव्य दोनो प्रग्रेजी काव्य के 


* 
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समय हमारे समाज में एव महत्त्वपूण क्रातति हो रही थी। पुरानी रुठ्रिमांवे 
चाधन पघ्रायसमाज भौर बहासमाज दी घोटो क॑ शररण एक-एक करने टूट रहे 
थे। झर्मेजो दे राम्पद में भाने बे वाद हमारे देश मे शिक्षित वग की भी प्ाँसें 
खूल चली थी और लोग नवीन शिक्षा वे प्रकाश में प्राचीन भप्रपविश्वाप्ता और 
मुरीतियों को हटाने के लिए कमर कस वर जुट गये ये। इस टिया में 
अगाल मे राता राममोहनराथ ने और उत्तरन्पर्चिमी भारत मे मह॒यि दमानल 
सरस्वती ते अत्यात उपयोगी काम किया । साहित्य मे क्षेत्र म॑ यही काम 
मारतेन्दु ने बिया। 


भारतेदु काल मे हिन्दी कविता म समाज-सुधार शी भावना ही सबसे 
बडी प्रेरणा थी। सामाजिक मुरीतिया के विरुद्ध तीत्र पिद्रोह मा स्वर हमे 
भारतेदु युग में सुनाई देता है। स्वय भारत<दु तथा उनके सहयोगी मल के 
अन्य सभी लेखक बडे जिन्दादिल लोग थे । यद्वप्रि उत्त समय खडो बोली की 
बहुत परिष्डत और व्याकरणसम्मत रुप तैयार नहीं हो पाया था, फिर भी 
खनकी भाषा भावाभिश्यवित में अत्यन्त समथ है। 

मारतेन्दु युग मे काव्य-सजंत खडी योली में होने सथा था, परन्ठु ध्रमी 
अथानता ब्रज भाषा ही की थी । परन्तु भारतन्दु के पश्चात्‌ द्विविदी युग में 
काव्य में पूण रूप से भ्रज भाधा का स्थान खडी बोली ने ले लियाया। एसी 
अकार पद वी धपेक्षा गथ शा महत्व भ्रधिक होता जा रहा था मौर गद्य 
लिए श्रज भाषा वैसे ही भत्यन्त भतुपयुकतर थी। 

भारतेदु युग के बाद द्विवेदी युग भारम्म हुभा । द्विदो युग मे समाज- 
सुधार आर देश प्रेम वी भावना ने भौर भी भधिक जोर पकडा। कविता का 
उपयोग प्रचार भौर उपदेश वे लिए स्‍भधिक होने लगा। इस काल में मंधिली- 
आरण गुप्त ने भारत-मारती', 'जयद्रथ वध” इत्यादि इतिवृत्तात्मक काव्य प्रन्पो 
की रचना की । दूसरी भोर भगोध्यासिह उपाध्याय हेरिप्रोष ने 'प्रिय प्रवास 
और 'वैदेही वनवास जसे रचनाएँ लिखी । 

द्विवेदी युग मे सद्यपि हिन्दी कविता में भाषा का परिष्कार हुम्रा भ्याकरण 
के नियमों का भी दालन किया जाने लया, कद इस काल की कविता में 
दुष्कता और उपदेशात्मकता बहुत भ्रा गई थी । द्विवेदी युग की प्रतिक्रिया के 
झूप मे प्रसाद युग का प्रादर्माव हुमा । इस युग की कवितामों की सबसे बी 
विशेषता यूक्ष्म का स्थूल के विरुद्ध विद्रोह कहा जा सकता है। इस काल के 
कवियों ने भाषा छन्द भोर माव सभी दृष्टिया से पुरानी परम्पराभों का परि- 
स्थाय कर दिया । द्विवेदी युण वी माया यदि शुष्क नोरस और व्याकरण 
सम्मत थी तो इन नये कविया ने जिहें छायावादी कवि कहा जाता है बगणा 

। से प्रेरणा लेबर हिन्दी मे कोमल-कान्त पदावली का प्रयोग आरस्म 
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पाठय यो मस्तिष्य वा व्यायाम नहीं वरना पढ़ता था। बेवल उपमान को 
सुनते या पढ़ते हो उपमेय का विम्व ग्रहण हो जाता था । अमूत उपमाना के 
कारण छायावादी कविता जन-साथारण के लिए दुर्वोध्य हो गई भौर कही-कहीं 
अर कविता का रस से पाना विज्ञ सहृदयों के भी बच्चा वी बाते 
नरही। 

छामावादी काव्य की एक विशेषता यह थी वि यह सारी कविता दुख, 
रुदन भौर पीडा से भरी हुई थी, प्रॉंसुओं से तर थी । भालीचको ने इसे पला- 
यनवादी कविता भी इसी कारण यहा है। इसका ययाय से सम्बंध नहीं के 
बरावर था। जिस समय देश स्वाधीनता सग्राम मे जूक रहा था उस सम 
छायावादी बबि भराहें मर रहे ये भौर आँसुमो वी घाराए' बहा रहे थे । छाया- 
बादी रचनामो में कल्पनाध्ों दो उडान तो बहुत ऊँची थी परन्तु उत्तका सत्य 
जगत से सम्व'ध नही था। इसलिए बहुत श्षीघ्न छायावादी कविता भपना 
आवपण खो बैठी । 

छायावादी कविया मे वेवल अ्रसाद झोर पत ने ही एक एक प्रवेश कार्व्य 
लिसा--कामायनी” भ्रौर 'लोकायतन” । भन्‍्य सभी बंवियों ने निर्वाध रूप से 
मुवतक काव्य ही रचे । 

छायावादी युग मे मी अय बहुत से कवि छायावाद से मिन्‍न रचना कर 
रहे थे। इन कवियों में छायावाद के फलस्वरूप हिंदी में ललित-मघुर भाषा 
व ता सदुपयोग क्या, कितु छन्दो भ्ौर मावो के सम्बंध मे वे स्वतत्त्र ही 
रहे । मथिलीशरण गुप्त वा साकेत और यशोघरा इसी प्रकार बी रचनाएं 
हैं जिनम छायावादी मापा का सा परिष्कार तो है, किन्तु भावों की झस्पष्टता 
नही है। श्यामनारायण पाष्डेय की हल्दी घाटी भी इसी काल वी उत्दृष्ट 
काव्य रचना है जो मावो की दध्टि से छायावाद से भ्रभावित नहीं है । 

छायावादी कवियों मे अपनी रचनाओं मे भ्रकृति-वणन को अधानता दी + 
इन्होंने प्रति पर मानवीय भावनाओं का झारोप क्या। प्रकृति में मानवीय 
आवनाप्रा का श्रारोप वरने से प्रह्मति-वणन अधिक सुन्दर भौर सजीव हो 
सकता है जसा जायसी के पद्मावत मे हुआ है। किन्तु छायावादी कवि झजु- 
भूति प्रधात कवि थे निरीक्षण श्रधान नहीं। इसोलिए उनवे प्रकृति बणवों 
में प्रकृति की ममोरम छटा दिखाई नहीं पडती, बल्कि भ्रकृति को सम्बोधित 
करके उनवी अंपनी भावनाझ्रों का अ्रम्धार लगा दिखाई पडता है । 

चतमान थ्रुय के कुछ कविया ने श्रपनी रहस्यवादी रचनाओं मे झाध्यात्मिक 
प्रेम की व्यजना का दावा क्या है। शानमार्गी और प्रेममार्गी कवियों मे भी 
श्राध्यात्मिक प्रेम को कविताएँ लिखी हैं। किन्तु उन कवियों का जीवन उसकी 


ऐसे श्रगठिवादी साहित्य में ययाय का नाम भी नहीं होता। इसलिए वह 
पाठकों को रसमग्त नहीं वर पाता । 

कविता मे छन्दो बे सम्बंध में प्रगतिवादी कवि, छाम्रावाद से भी एक 
कदम भागे हैं । छायावादी कवि मात्रा, यति, गति के बन्धन को तोंडवर भी 
लय का तो ध्यान रखते थे, परन्तु श्रगतिवादी कवि मानते हैं कि इस एक 
बंधन को रखने की भी क्‍या भावश्यकता है ? प्रगतिवाद के कारण कविता 
का वलापक्ष ही [ते विकृत हो गया है । प्रगतिवादी लेखकों भे काव्य-साधना का 
अमाव है । वे प्रतिमा वे बल पर उडना चाहते हैं । 

आधुनिक काल से भाकर प्राचीन भलकारो का प्रयोग बहुत कम हो घता 
है। इसका कारण भदत यह है कि आधुनिक लेखब' प्राचीन दाव्य ग्रन्या प्रौर 
रीति ग्रन्यो फ्रा अवगाहुन किये बिना ही वाब्य रचना प्रारम्म कर देते हैं। 
साथ ही भशत यह कारण मी कहा जा सकता है, कि हमारा भाषुनिक साहित्य 
सा साद्वित्य से अधिक श्रमावित हो रहा है भौर अपने प्राचीन साहित्य 

कम छ 

बिना पर्याप्त भ्रष्ययन भौर काव्य-साधता के काव्य-रचना प्रारम्भ कर 
देने का दुष्परिणाम यह होता है कि भाषा में व्यावरण की ब्रुटियाँ पर्याप्त 
रहती हैं यहाँ तक कि विराम चिन्हों तक का अयोग समुचित नहीं होता! 
आजकल हिन्दी कविता के क्षेत्र में एक से एक नवीन श्रयोग किए जा रहे है । 
इस प्रकार की कविताझो को प्रयोगवादी कविता कहा जाता है। इनमे से बहुत 
सी तो विदेशी साहित्य का भनुकरण भर होती हैं । 

हिन्दी कविता को यदि सुपथ पर लगाता भ्रमीष्ट है तो उम्के लिए नई 
पीढ़ी के लेखको से हमारा भ्नुरोध है कि वे कुछ मी काव्य रचना करने से पूव 

धुन साहित्य-प्न्यो का भली माँति अध्ययत करें, भौर उप्के उपरास्त चाहे 
रेस नये-्वये अयोग करें । उसी दशा में उनके नवीन प्रयोग साहित्य वे लिए 


मूल्यवान्‌ सिद्ध होंगे । 


२१ क्रातिकारी कवि कवीर 


एक लांकोविंत है कि 'जब बाड ही खेत को खाने लगे तो फसल की दुश- 
लता की कोई झाशा शेष नही रह जाती ।! ठीक यही दक्षा थी हमारी सामा- 
जैक व्यवस्था की, जब कबीर जनसाप्नारण के सामने आए । जो घिडात श्रौरू 
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मनुष्या के लिए एकमात्र जाति है ! केवल ईश्वर ही हमे इस जाति से बहिष्दृत 
और सकता है। वह मनुष्यों को मनुष्य ही मानते थे। इससे कम बढ़ कुछ 
नहीं। यही कारण यथा कि उनका भुकाव अधिक भ्रद्व त की श्रोर या। बविन्तु 
तैया कबीर की केवल व्यवितगत परिस्थितियाँ ही उनके क्रातिकारी बनत के 
'लिए उत्तरदायी हैं? 

वास्तव में बात ऐसी नही है। कबीर ने जब मनुष्य मनुप्य को एक हो 
माना तो सभी की पीडा उनके लिए अ्रपनी पीडा बन गई झौर वह उसका 
निदान करने मे लग गये । समाज मे त्राहि-त्राहि मची थी। रीतियाँ जीवन के 
'लिए विवास और रक्षक होती है, ग्रव समय वह था जब जीवन का बलिदान 
रीतिया के लिए हो रहा था। कबीर ने देखा कि सदाचार केवल वल्पता का 
विषय 7ह गया था। धम उस्तका का मनमाना भ्रथ निकलकर साधारण वग 
को बहकाया जा रहा था। अगवान का छ्ासन सूत्र ब्राह्मणों श्रोर मुल्लाग्रो के 
हाथा मे था । भ्रत वे उसे जिस ओर चाहे मोड सकते थे । पडित झ्रौर मुल्ला 
अपने-अपने घम के बाह्याडम्बरो के भ्राघार पर लोगो को भपन बस मे किए 
हुए थे। द्राह्मणत्व के मद मे मत्त ब्राह्मण और राजसत्ता के नशे म मदहोश 
सुल्ला साधारण वग को 3 चलन मे लगा था। कबीर ने यह सव देखा । जन 
जन की पीडा का प्रमुभव क्या । यही या कबीर के जीवन का वह अध्याय 
जिसके विषय मे कबीर स्वय ही कह उठे--.. 

“दुछिया दास कथोर है जाग भ्रद रोब । ! 

पर रो धोकर ही उप रह जाने वाले कबीर न थे । उहने इसका उपाय 
सोचा । कयीर जानते थे कि तत्कालीन परिस्थितियां मे किसी भी प्रकार की 
नई व्यवस्था को लागू करमा भर भूमट फलाने के अ्रतिरिकत कुछ न होगा । 
मत उहोंने सहज मानव घम के मादिर के निर्माणाथ इस भाड भयाड को 
साफ करने का निइचय किया। 

मुल्लाओ झौर पण्डिता म॑ अआ्रचरण हीनता थी । क्वार ने शेर को उसकी 
आद में पछाडा--आचरण पर बल दिया। इस बहाने पण्डिता झोर मल्लाओं 


में धान नही ज्ञान तो अनुभव का विपय है। जीवन पुस्तका मे 280 
अध्यायो को उन्हाने स्वय पढा और दूसरो को भी उसी ओर जाने का विर्देश 


श्र 


भूल बंठे और लक्ष्य अ्रप्ट होषर इन्ही को भपना लक्ष्य मानकर चलने लगे। 
गबीर ने एक भोर तो देखा लक्ष्य से मठके हुए लोगों का यह थोथा कमकाण्ड 
झर दूसरी ओर देखा द्ाक्तों के विभिन्‍न प्रकार के वाह्याडम्वबरो भौर वामाचारों 
का । एक श्रोर प्रतिमा-पूजक घण्टी वी टन-टन तथा कीतन की झाँफ में मस्ते 
होकर अपने सक्ष्य को भुला बैठे थे तो दूसरी भोर मदिरा पी-योकर मतवाते 
हुए चाकत वग धम वी भाड में वामाचार और दुराचार मे ही जीदन के प्रादर्णे 
की सिद्धि का दशन बर रह थे। कबीर ने ऐस मतवालो को अपने तीम्र व्यग्य 
की ठाकर भारकर जगाने को ब्रत तिया | उन्हंनि अपने पदों भौर सा्ियों द्वारा 
इन ब्रत-उपवास, भूति पूजा भ्रादि के खोखलेपन को स्पष्ट किया ! 

कबीर ने इस्लाम को भी नहीं छोडा । कुरान, रोजा नमाज भादि का जौ 
खोलकर विरोध पिया । उन्होंने देखा ऐसा लोगा की बडी सख्या को जो कोई 
बुक्म करके भी रोजा, नग्ज शादि के निवाह के परचात रुवय को इस्लाम 
की छत्र-छाया में सुरक्षित समझते ये । कबीर यह सब सहन न कर सके प्रौर 
मुसलमान समाज की जी मर कर दुरा-मला कहने फे अतिरिकत उनके पास 
चारा ही क्या था । 

इस प्रकार हम देसत हैं कि कबीर न समाज भयवा धम की किसी भी 
व्यवस्था को वैसा नहीं रहन॑ दिया जैसे कि वह चली झा रही थी। जीवन के 
प्रत्येक क्षेत्र मे विप्लत की एक लहर दौडा दी। समाज मी प्रत्येक पुरानी 
व्यवस्था को तोश भौर उस समाप्त करने का अनवरत श्रयत्व क्या। विम्तुे 
यह सब क्सि लिए ! क्‍या वह कोई झपनी ओर ही से नई योजना लेकर आएं 
थे । नही ऐसा तो नही पाते कि कबीर में अपनी कोई नई धम-ध्यवस्था ह्दो 
तो फिर क्या कम्रीर केवल तंत्वालीन समाज और धर्म के तप्ट करने के विचार 
से आगे वढ ये ! ऐसा मी नहीं है। उनके द्वारा किए गए विनाश में निर्माण 
की भलक स्पष्ट मिल रहो थी । निमाण हुमा भी, किन्तु किसी पन्‍्च विशेष 
प्रथवा धम विशेष रूप मे कोई नया ढाचा नही बनाया गया। कबीर धम बनाने 
के पक्ष में भी नहीं थे । उनका कहना था कि धरम ईश्वर प्रदत्त है। धरम को 
किसी स॑ सीखने जाने की भावरयक्तत” नहीं । सहज कम ही, जो हम भवुष्य 
होन के नाते करते हैं सबसे बडा घम है। कबीर ने बताया कि मतुष्य 
ही एकमात्र जीवन का साध्य विपय है । भत हमारा प्रत्येक कम, हमार हुए 
व्यक्तिगत साधमा उस उच्चतम जीवन के साधनस्वरूप होनी चाहिए) वबीर 
ने कुछ नई बात नहीं कही अपितु सहज धम पर वेद पुराण भादि का जो 
आवरण पड गया था उसे हटाकर मानव मात्र को उत्त सहज घम्र के दशन भर 
फराये हैं। मद्दी उतको सफलता का चरम सार और रहस्य है । 


जेब ईश्वर के दरबार मे आाबुक्ता, कल्पना भोर कवित्व पेट रहे थे. तक 
स्पडोन्दय से तिरस्क्त कबि ने हाथ "ही दिया, उसका भले ऊपर तक 
कर गया कल्पना के रेतो, भावुकता के मोतियों भरौर कवित्व के माणिय्या से | 
पहे ककि था कौन ? वह था एक परवन एक आंसिट पेज देने वाला जायसी । 
जायती हिन्दी के काकि हो. नही महाककि है। उनकी 
अतिमा देकर ६ मम कवियों 2 ल्वित टीना पडता है। यो तो को हक 
भनेक अपलमान किये भारतीय काव्य संगीत करे स्वर साधना + है 
इतना ऊंचा, सुरीक्षा, धर भौर मोहर प्ठ किसी क्रय को नही । ड 
झा अबषकार कै; विरह ककियों क॑ भौर 
कथा हो स्वर शाह पकार में भी विश ही प्रेम कया भझ बे भी 
और सघन-सकटो डाली कया ही भपनाते हैं जो प्राध्यात्मिक में सहायक 
ही सके | जायसी नैसग्रिक कयाकार थे--उनकी कया हे बगकीप, , रोचकता 


“के 
"विराट पृष्ठभूमि है। अत सुन्दर प्रवघ काव्य होवर भी वह मानस जैसा श्रेष्ठ 
महाकाव्य नही है। 
जायसी के दशन मे उनकी मायताएं सूफी होकर भी इस्लाम से प्रमावित 
हैं। आखिर सुफी मत इस्लाम की ही तो एक शाखा है। बाह्माडम्बरा में न 
सही कुरान और पैमम्बर मे उनका अदूट विश्वास है। “खुदा की रल्पना 
उन्हाने सव शक्तिमात भ्रनाति श्रन त श्रजमा और निविवल्प के रूप स वी है) 
जीव को ईश्वर अ्रश्गन जीव भ्रविनाशी की भाति 'सोई श्रक घट घर मेला भो 
बहा है भ्ौर इसी तत्व वा पोषक सूत्र है पिण्ड हृदय में भेंट न हुई । जायसी 
माया को भी मानते हैं भोर उसके एन रूप हमारे सामन रखे है ऐएीद्रय भोग, 
४५ जिहें क्रश नागमति राघबचतन और ग्लाउद्दीन पर घटाया 
गया है। 
जायसी ने प्रकृति का चित्रण विशद और व्यापक रूप मे क्या है । यहाँ वे 
वदात की भश्रपक्षा साँस्य के अधिक समीप टलिखाई पडते हैं, तिसमे पुरुष और 
प्रकृति की महिमा समान है। यहा भ्रद्नति भ्रपने टोनो रूपो मे चित्रित ह। जड 
रूप में भ्कृति णी उस अलौकिफ सत्ता वा दपण माना गया है थ्ौर चेतन रूप 
मे प्रहति सुदरी को उस परम पुरुय वी प्रतीक्षा में उत्सुक ख्गरारमयी, अनु 
रागमयी नायिका के रूप मे भौर विरह म तड़पते रुदन बरते हुए भी । प्रकृति 
वणन की शलियो मे आतम्बन उद्दीपन उपलेश रूप के अतिरिक्त जायसी की 
सबसे बडी विश्येपता प्रह्ृति का बिम्व प्रतिविम्व माव रूप मे उसे घटाना है। 
जायसी के पडकतु वणन और बारहमासा तो प्रद्वितीय है ही जिसमे प्रतिमास 
होमे वाल ऋतुगत वणन का सुदर चिताकन किया गया है श्रौर विरहिंणी के 
मानस पट पर उसकी सूक्ष्म प्रतिन्रियाप्रा वी भी प्रवंट किया गया है । 
विरह जायसी बी साधना का एक भग है भत हिरह के लिए उनवे हृदय 
मे आतरिक श्रद्धा है, दाशनिक प्रेरणा है गौर साहित्यिक प्मिरचि भी । यह 
विरह इतना व्यापक और विराट है कि कभी हम इसके व्यापकत्व पर चकित 
विस्मित होत है कमी मुग्ध हो उठत है श्रौर कमी त्रस्त श्रोर मयमीत। गह 
पिरह मानव के विजर मे ही वद्ध न रह कर समस्त सृष्टि के झग्रां-उपागों मे 
फल जाता है--इसका ताप श्रसह्म है । ज्वलमशीलता ग्रपरिमित है। विरह ने 
शास्त्रीय पक्ष मे परवराग मानहैतुक झार श्रवास हेवुक तीनो प्रकार उपलब्ध 
है। विरह का मनोवश्ञानिक पक्ष भो है शौर उस्म विभिन्‍न मवात्झाएँ चित्रित 
की गई है । पद्मावती, नागमती और “८्नसन सबका विरह भ्र+7“अलग कोटि 
का है। ५ हृदय की बेदना भी है जिसम युर तुलसी जैसी मामिवता और 
सृध्यता न हीते हुए भी एक बार हमे यणेत् भोर कोशल्या थी याद आए 
बिना नही रहती , जायसी मे भारतीय भौर फारसो पद्धति का समवय करनवे 


/ 
हा 


जायसी की काव्य-साधना श्श्र 


स्त्री-पुम्प दोनो का विरह चित्रित क्या है। प्रेम उम्य पक्षीय है! विरह- 
निरूपण मे चमत्कारिता होते हुए भी स्वाभाविकता और मामिकता है। 
जायसी का विरह ताप प्रधान है भौर उन्‍्ह उसका ब्राधिक्य प्रकट करन के 
लिए अत्युक्ति का सहारा लेना पडा है फ्नतु यह विरह अत्युक्ति पूण होकर भी 
हास्यास्पद नहीं हो गया है | यह विरह्‌ ग्रकमण्य और हाथ-पर हाथ धरे रहन 
वाला विरह्‌ नही है सांत समुद्र पार करा देने वाला और पालकी म॑ बैठकर 
छल बल से शठे शाठय समाचरेत्‌ का पाठ दोहराकर पति को कारागृह से छुडा 
लाने वाला कमण्य विरह्‌ है। जाने या झनजान बिरह की शास्व्रानुमोदित 
एकादश अवस्थाएँ भी इससे आ गई हैं । इस विरह को त्रिदेणी मे लोक, शास्त्र 
और दशन “अध्यात्म! वी तिश्गी रसधार है | « 


चुयलजी ने जायसी के रहस्यवाद को रमणीय और सुदर अद्वेती रहस्य- 
बाद कहकर सम्मानित क्या है | नि सदेह यह्‌ रहस्यवाद अनेक स्थलों पर 
उच्च-कोटि की भावना तक पहुचा देता हैे। दाशनिको द्वार निरूपित तीना 
तत्त्व जीव, ब्रह्म भ्रोर प्रकृति को उन्‍्होंन माना है और योग को भी अपनाया 
है। इस प्रकार उनका रहस्यवाद भी दो प्रकार का है--स्ाधनात्मक और 
भावात्मक । किन्तु जायसी मे योग वा बहुत अधिव भ्राग्रह नहीं है बह प्रबंध 
का भ्रग बनकर क्याक्रम मे प्र गया है और प्रसगो को रोचकता प्रदान करता 
है। इसके अतिरिक्त पारिभाषिक शब्दावली के प्रयाग से बचे रहने के कारण 
दुूहता और जटिलता के दोष से भी दूर है । उनका यह साधनात्मक 'रहस्य- 
बाद सहज और सरल है अधिक उल्टवासिया के जाल में फसा हुआ नही है। 
रहस्यवाद वी व्यजना सभी कवियों ने माबुय भाव से की है, जायसी ने भी 
इसे ही भ्रपनाया हे किन्तु फारसी शैली या पद्धति के अनुसार जीव को पुरुष 
रूप भर ब्रह्मा या प्रज्ञा बुद्धि को नारी रूप मे श्रकित किया है। प्रबधकार 
होने के नाते इन्होंने ग्रपना रहस्यवाद कथा के सहारे शर उसमे भी रूपक शैली 
झौर प्रतीक शैली के माध्यम से प्रकट क्या है । जायसी के प्रतीक दो प्रकार 
के हैं--एक तो स्थिर जो आदि से अन्त तक एक से रहते है दूसरे भस्थिर जो 
प्रसगानुकूल नये अथ देन लगते है। भ्रतीका वी इस अस्थिरता के कारण 
जायमी म दुरूहता और जटिलता का दोप झा गया है। रूपक शैली मे उन्होंने 
साग निरण झन्योवित, समात्तोवित, रूपकातियोकित और साध्यवसान रूपयः 
की अपताया है । 

जायसी की प्रेमन्मावना भ्रत्यत गहन और मथुर तथा सौंदय मावन। 
भत्यन्त निखरी हुई है। प्रम के क्षेत्र मे वे लौक्कि प्रेम प्रलौकिक तक हर 
मजाजी से इढइक हकोकी तक पहुचते हैं।॥ सौंदय के क्षेत्र से वे लौकिक 
सौंदय (हस्तमिजाजी) से पारलोकिक (हुस्व हवीक्ी) का झामास देते हैं । 


१२६ 
पद्मावती के लौकिक सौंदय के द्वारा वे उस भलौकिक सौंदय को प्रतिमासित 
करते हैं जिस तक पहुंचना साधक का लक्ष्य है। जायती वा ध्यान शीतगत 
या स्वमावगत सोन्दय की भोर ही भधिक रहा है। सौकिक बे दो रूपा-- 
नारी झौर पुरुषी म नारी सौन्दय का चित्रण ही प्रधान है, पुरुष का महीं। 
नारी सौन्दय मे भी केवल गौर वण का सौन्दय है श्यामल सौन्दय वी कुछ 
अवहूलना सी कर दो गई है यद्यपि रत्नसेन ने भपनी सांवरी गोरी जोडी दी 
सोने श्रौर चाँदी के महलो मे रखा है। सौन्दय के लोकिन' वन ही वे भली 
किक सकेत करते चलते हैं--.. वेनी छोर कार जो वाया सगर प्रतार सयेठ 
अधियारा प्रौर 'जग डोलत नैनाहा' कहकर वे हम॑ एक भतीन्द्रिय, झलौकिक 
सौन्दय की सावता मे निमज्जित कर देते हैं । 
सौन्दय-प्रेम का प्रेरक बनकर आया है। जायसी में प्रेम की तीत कोटिया 
स्पष्टन परिलक्षित होती हैं--रूप, लोम, रुपनिप्ठ या ४48: ख प्रेम ओर 
आध्यात्मिक प्रेम की अत्यन्त उच्च स्थिति । यहाँ प्रम सुर, के सदृश 
साहचयजय रूप मे न होकर गुण श्रवण द्वारा उत्पन्न हुमा प्रेम है। भत' 
इत्नसेन का एकदम दौडना प्राध्यात्मिक दृष्टि से ठीक होकर मी लौकिक दृष्टि 
से भ्रस्वाभाविक हो गया है। प्रेम की मावना का साहित्य मे परिषक्य रूप ही 
अगार रस है। जायसी के काव्य में श्रूगार का उमय पक्ष है किन्तु विप्रतम्म 
का प्राधान्य है! सयोग मे नाना मन स्थितियों का भकन नहीं। 
जायसी ने भख शिख निरूपण न करके फारसी पद्धति के अनुसार शिख- 
नख मिरूपण किया है। एक-एक भग का क्रम प्रृण वर्णन तो है किस्तु पुनरुक्ति 
अधिक है जिससे प्राय ऊब-सी हो जाती है। इस क्षेत्र में उनकी उठोक्षाएँ 
अनूठी हैं पुरानी उक्तियो मे मी नया चमत्कार है। कुछ नवीन उक्तियाँ भी 
हैं। नख-शिख के दपण मे प्रकृति के सौदय ने भी आलक कर मानो सुबण को 
सुगीधत कर दिया है। उनकी यह छवि विन्यासी तूलिका, काव्य कला की 
उच्चता और सौन्दर्यानुभूति, दीनो ही दृष्टियो से सराहनीय है । 
जायसी की रुचि भलकारो के प्रयोग की झोर भी भ्रधिक दिखाई देती है। 
ऋद का प्रवाह निर्दोष भौर कदर है। प्रबाघ के लिए एक छंद का निर्वाह 
उपयुक्त ही है। क्‍या के रस से वह सरस बना रहा है। रसों मे रसराज तो 
प्रधान है ही वीर, शात, प्रदभुत करुण, वोमत्स झौर स्मित हास्य के मी 
स्थल हैं। जायसी रसप्तिद्ध कवि थे इसमे कोई सदेह नहीं। रस की परि 
पक्‍वता के बिना उनका काव्य साध्ण्त्मिकः सदेश ही कैसे दे सकता था । 
जायसी के भाषा-सौदय न श्रेष्ठ मापाविद डा० प्रियसन को मी, लोक 
भाषा मे इतनी मावामिध्यजक्ता लेखकर भाश्वयचक्ति कर दिया था। 
में ग्राम-सरल्य के साथ एक भ्रनोखी प्रल्हड़ता है मार्मिक भावा- 
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मिव्यजन है। भाषा तीनो गुणा--ओज, माधुय और प्रसाद से पूण है और 
सुख्यत अ्भिधेयाथ होते हुए भी लक्षण-व्यजना का परूण उत्कप भी उसमे है । 
देशज और भ्रातीय शब्दो के प्रयोग से भाषा मे एक विशेष माघुय फूट पडा 
है। माषा मे फारसी प्रयोग भी है और क्रियापदो का प्रयोग मो कही-कही 
उसी थे ग्ननुसार है श्रत उनकी भाषा बोल चाल की होकर भी साहित्यिक 
है--पाण्डित्यपूण है । 

जायसी ने यहाँ की सस्कृति को पचाने का जो प्रयत्न किया, उसमे उह 
सफलता भी मिली है भौर भसफलता भौ । भारतीय क्‍या और उपक्थाओो 
का ज्ञान प्रकट करने की लालसा मे ही वे रत्नसेन सूलीखड में हनुमान को भी 
धसीट लाये हैं, श्रगद को मी हाजिर होना पडा है। कैलास, रावण झभौर नारद 
का तो वे सही माव ही नही समझ पाये | ऐसी ही अनेक अ्रान्तियाँ उनके शान 
की भ्रपरिपक्वता की घोषणा करती हैं । 

किन्तु इन सब दुबलताओ के बाद भी उनका व्यक्तित्व प्रप्रतिम है। 
पझ्रालोचना-सम्राट शुक्लजी ले तुलसी के बाद भोर सूर से पहले जो इहें स्थान 
दिया है, वह सोच समभकर ही । उनका पद्मावत हिन्दी का सर्वाधिक सरस 
प्रयध काव्य है, जिसका स्थान रामचरितमानस के बाद ही है। हिन्दी काव्य 
की पुरातन परम्पराभशों का वह एक ऐतिहासिक शिखर है। रहस्यवाद की 
लता फारसी और भारतीय जलवायु के सुखद सस्पशों से, उन्ही की थाणी मे 
फैल-पूूटकर भागे बढी है। प्रकृति का माघुय और सजीवता उनमे भनोखी है । 
यथाणी को सरलता भौर मिठास पर राह चलता ठिठक जाता है। उनका 
चारहमासा भ्रवध के भावुक ग्रामीणो का जन काव्य है। उनकी कला में लोक 
और शास्त्र का सयत सामजस्थ है। निस्सन्देह वे एक श्रेष्ठ कवि हैं भौर 
काव्य है वाटिका का एक चिर-तरुण नूतन प्रसून। 
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हिन्दी-साहित्य की बाव्य भूमि म कितने ही कवियों ने अपनी कविता की 
भानन्दमयी रस धाराएँ वहाई है। परन्तु रस का सागर सूरदास ने भपने भूर 
सागर' के रूप मे ही प्रस्तुत किया है। हिन्दी-साहित्य मे सूरदास की टक्कर 
के केवल तुलसीदास ही एक कवि हैं भौर जहां वात्सल्य भौर श्यगार का क्षेत्र 
झाता है वहाँ हिंदी का कोई सदश्र प्ठ कवि भी सूरदास को दरावरी नहीं कर 
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सकता | 

सूरदास के वणयों यो पढ़कर, जिनम सूक्ष्मता और विस्तार श्रपती चरम 
सीमा तक पहुचा दिसाई पडता है. यह मानने को मन नही होता कि सूरदात्त 
जमाध थे। बल्कि यहाँ तक कहा जा सकता है कि जमाध व्यक्ति के लिए 
इस प्रकार के वणन लिख पाना प्रसम्मव है । यह विम्वदन्ती है कि उत्हंति 
क्सी सुन्दरी के रूप को माया म फसक्र अपने नयन फाड लए थे। पर यह 
विम्वदन्ती ही मालूम पढती है। कयोवि सूरदास ने श्रपने नश्रहीन होत के 
कारण मगवान को उलाहना दिया है-- सूरदास को वीन निहारों 233 
की हानि |! यदि उहोंने स्वेच्छा से अपनी श्राँखें फोड डाली होती तो या 
की वाई भ्रावश्यवता नहीं थी । इसलिए उनको नेव्रहीनता का इतिहास विश्चय 
से ही नहीं बताया जा सबता । 

सूरदास कृष्ण वे भवत थे । कृष्ण का लाकरजन भौर मनमोहक रूप उन्हें 
प्रिय था। यह शायद उनकी अपनी प्रवत्ति के भो अ्रपुकूल रहा हो, परन्तु उसके 
लिए प्रेरणा उह्े अपने गुरू बललमाचाय से मिली थी। वल्लमाचराय 
ने 4० का प्रवत्तन किया था और वह मुक्ति पाने के लिए दास्यमाव 
वी भक्ति को पसद ने करके साख्यमाव की मक्ति को अधिक महत्व दत थे। 
सूरदास के किसी विनय-भरे पद को सुनकर उन्होंने दो था--'इस तरह 
गिडगिडाना श्रच्छा नहीं ।/ उन्होंने सूरदास, मे श्रीमद्मागवत के दशमस्क घ॑ 
में बणित हप्ण लीला की कथा ग्रेय पदों मे लिखने का आदेश दिया था। उसी 
आदेश को स्वीवार करके सूरदास ने 'सूरसायर की रचना की । परन्तु दशम- 
स्काध की क्‍या में उद्े वाल-लीला ग्रीर योवन भ जागृत होने वाले प्रेंम के 
प्रसग ही अधिक रुचे। इस प्रम के सयोग भौर वियोग दोनों ही पक्ष उतकी 
रचना भ अपूव झाभा के साथ झक्ति हुए हैं! वात्सल्य और शशगार इन 
दो रसा के अतिरिक्त भ्रय रसां के वणन में सूरदास की प्रतिमा चमक 
नही सवी । 

उन दिना निभ्रु णवाद और संग्रुण वाद का विवाद जोरों पर था। कबीर, 
दादू सिद्ध और नाथ सम्प्रदायो के कविया ने प्राचीव कमवाण्ड का पार्सण्ड 
बताकर नियु ण ब्रद्य को उपासना भौर योग-साधना_ इत्यादि के उपदेश्ष दे रहे 
ये । इसका परिणाम यह हुआ कि कमकाण्ड की विधियों पर से जनता वी 
श्रद्धा उड़ गई और निग्रु ण ब्रह्मै की उपासना पर उनका विश्वास जमा नहीं । 
यह यौगिक साथना सबके बस की नहीं थी (“ फल यह हुआ कि सामाजिक 
ऊीवन म एक अमाव सा उत्पन्न हां गया । उस समय सूरदास ने माघुय-ूण 
सगरुण भक्तित का प्रचार क्या जिससे जनता के हृदय को विशाम करने के 
लिए एक उपयुक्त आश्रय स्थान मिल गया । 
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कृष्ण की माधुय माव से भरी मक्ति के गीतो की परम्परा बगाल में सस्कृत 
के कवि जयदेव से प्रारम्म हुई थी जिन्होंने अपने सरस गोतो में हरि-स्मरण 
झौर विलास-कलाओ का भदुभुत सम्मिश्रण किया था । उसी परम्परा को आगे 
बढाते हुए मैथिलकोकिल विद्यापति ने भक्ति और भ्टगार से मरे पदो की 
रचना को । उसी परम्परा कौ भगली कडी सूरदास हैं । 

सूरदास की रचना को देखकर आलोचक कुछ असमजस मे पड जाता है॥ 
'सूरसागर' ब्रज भाषा-साहिंत्य को प्रथम उपलब्ध गेय पद-रचना है। कि 
क्या भाषा क्‍या भाव, क्‍या झलकारो के प्रयोग तथा रसपरिपाक, समी दर 
से यह रचना अत्यन्त परिमाजित दिखाई पडती है । किसी साहित्य की पहली 
ही रचना इतनी उत्कृष्ट हो कि उसके बाद की सारी रचनाएँ उनकी जूठन-सी 
जान पडे यह इतना आ्राइवयजनक है कि इस पर विश्वास करन यो मन नहों 
होता | यही अनुमान क्या जाता है कि सूरदास से पहले ही गब्रजमापा मे इस 
प्रकार के गोतो की परम्परा चली भा रही होगी और उसी को परिमाजित 
रूप देकर सूर ने इन पदो की रचना वी होगी । 

जब हम की ात के काव्य पर दृष्टिपात करते हैं तो विस्मयविमुग्ध रह्‌ 
जाना पडता है। यद्यपि इस समय सूरदास के पूरे पद उपलब्ध नहीं हैं, पर 
कहा जाता है कि, 'सरसागर' मे सवा ताख पद थे | सदा लाख पदो की रचना 
कर पाना अपने झ्राप मे एक विलक्षण सफलता है । केवल परिमाण वी दृष्दि 
से भी यह रचना भ्रत्यन्त विशाल है। इसके वाद जब अलग-अलग पदों पर 
दृष्टि डालते हैं, तो प्रत्येक पद माषा, माव और अभिव्यक्ति की दृष्टि से श्रट- 
भुत प्रतीत होता है। बहुत से पदो मे एक ही माव की बावृनि जा हुई है, पर 
स॒वा लाख पदो के विश्ञाल ग्रथ के लिए यह वात विल्दुल स्वाभाविक है 
दोप होते हुए मी यह दोष इसलिए नहीं है वर्योंकि ये सद पद प्रसा्य्रठय 
राग-रागनियों मे बध हुए हैं श्ौर शास्त्रीय सगीतव के नियनों के अनुसार गाये 
जा सकते है । इसीलिए कवि ने एक ही भाव झा एक रा में पद लिखन वे बाद 
दूसरे राग मे मी पद लिख दिया है। इसमें काव्य>पस्की को समवत पुनम्क्तिः 
प्रतीत ही परन्तु सगीत-झ्ास्त्री को पुनदुक्रि धत्ीत न होती। जैसा दि सई- 
विदित है ये पद श्रीनाथ जी के मन्ति में गये छात्रे के लिए रचे गये मे $ 
इसलिए इनवा मुख्य उहेश्य गाया छानय था 

परन्तु गौण उदृं श्य काव्य की दप्टि के 
की कल्पना ने पश्रत्यन्त सचेत होझर प्न्‍-दद में 
वी है। बाल-लीता का प्करद ध्ाफन के पर सिल्‍्यों सो “० 
सप्रयोजन औौर विष्प्रयादत सत्-लन्‍्स पैर करॉडार्मों रे 
प्रस्तुत किए गए हैं। रहीं ढ॒फ दर वा अदयूघ रुदट ने 
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भोते पोते उनके भ्रधर फ्डवने लगते हैं। दूध के दातो का निकलना शनि 
चलना साथियों के साथ स्पर्धा करना इत्यादि कितनी ही छोटी-छोटी, कि 
झूदय को छूने वाली बातें वाल-लीला के इन पदो मे वर्ित हुई हैं। जसे-- 
(क) "भीतर ते बाहर लो भावत 
घर भागन श्रति चलन सुगम भयों हैहरी बेह भ्रटकावत। 
गिरि-गिरि परत जात नहीं उलधी भति श्रम होत मे घावत ॥' 
* झरवराइ कर पानि गहावत डगमगाह धरनि धरे पया॥ 
(ख) “जसोदा हरि पालने ऋुलाव ! 
हलराबव दुलराव सल्हाव जोई सोई कछु गाव ।” 
इसमे सदेह नहीं कि जितना सुदर वाल-वणन सूरदास ने किया है उतना 
हिन्दी साहित्य में वया, विश्वसाहित्य में भी ग्रय कोई कवि नही कर पाया 
है। इसलिए सूरदास को वात्सल्य रसावतार कहा जाता है । 
वात्सल्य रस के भ्रन्तर्गेत केवल बालक कृष्ण की लीलामो का ही वणन नहीं 
है, बल्कि कृष्ण के प्रति नन्‍्द, यशोदा और ग्रोकूल की ग्रोपियों के सतह 
'पूण भावों को व्यजना भी प्रत्यन्त सनोरम रूप मे हुई है। जिस कारण इन 
चदी की ममस्पशिता बहुत बढ गई है ही 
वात्सल्य रस मे प्राठक को प्लाकण्ठ मग्न करने के उपरान्त सूरदास उनके 
सामने ख्गार का वणन प्रस्तुत करते हैं । यह श्गार भी अपने ढंग का 
भनोखा हो है। योकुल की गोपियाँ कृष्ण से प्रेम करने लगती हैं। यह प्रेम 
एवाएक प्रथम दष्टि में उत्पन्त हो जाने वाला जादू का सा प्रेम नही है मह 
केवल बाह्य रूप आसक्ति नही है, यह तो वर्षों बे निरन्तर परिचय भर एक 
जगह निवास के कारण उत्पन्न प्रेम है, जिसमे यौवत की सहज आकशक्षाएँ 
विचित्र ढय में धुल मिल गयी हैं । कल तक के बाल-क्रीडाओ के सगी आज 
पंभी भ्रमिका बन बैठे हैं । इस प्रेम मे कालुप्य का बिन्दु भी नही है। 
सूरदाम के श्व॒गार के सयोग और वियोग दोनो पक्ष भति सुदर बन पड़े 
हैं। भय किसी भी कवि को श्गार के दोना पत्तों मं इतनी सफलता प्राप्त 
नहीं हुई। एक दिन इृष्ण खेल रहे थे कि इसी समय राघा मी वहाँ झ्रा पहुची | 
कृष्ण उससे पूछते हैं--- 
* बुभत स्थास फोन तू गोरी ? 
_ कहाँ रहत ढण्को है बेटी ? देखो नाहिं फबडूँ भ्रज खोरी ।' 
राधा मी तुरन्त ही कितना छमता हुआ उत्तर देती है-- 
कहे को हम ब्रज तन भ्रावति लेलत रहत झपनो पौरी । 
घुनत रहत इक नाद को ढोटा करत रहत माखम की घोरी ॥। * 


भक्त शिरोम्गि सूरदास 


कृष्ण राघा के घर प्राने जाने लगते हैं |-दोतों में घनिष्ठता,बढती जाती 
है। कृष्ण राघा की गायो का दुघ दुहते हैं, परन्तु उनवाध्यान राघा की श्रोर 
होता है और दूध की घार भूमि पर गिरती है। यह'गौरेंस की हानि कहाँ तक 
सहन होती । अन्त मे एवं दिन राधा ने कह ही दिया--- * «८ «६ 
“तुम से कौन दुहाव गया ? 
इते चितवन उत धार चलावत यहो सिखाप्नो मया ।” 

इस तरह प्रेम वेः सयोग-पक्ष को चरम कोटि तक पहुचाने के उपरान्त 
प्रेम का वियोग पक्ष प्रार्म्म होता है। कृष्ण कस के बुलावे पर मथुरा चले 
जातेहूँ और फिर कमी मुडकर गोषियो की सुध नही लेते । विरह का उत्ताप 
भीषण दावानल की माति समस्त गोकुल को व्याप्त कर लेता है। जमुना, मधुवन, 
गोएँ और गोपियाँ सभी विरह वी व्यथा से तडपने लगती हैं । श्यूगार की पूणता 
वियोग मे जाकर ही होती है। सूरदास के इस वियोगन्‍वणन में श्वूगार की 
जैसी ममस्पर्शी व्यजना हुई है, वेसी हिन्दी साहित्य में भ्रयत्र कही नहीं 
दिखाई देती । 

'अ्रमरगीत”ः इस विरह-वणन का ही एक महत्त्वपूण भाग है। कृष्ण ने 
अपने मित्र उद्धव को गोपियों के पास इसलिए भेजा था, कि उह जाकर सम- 
भाएँ कि कृष्ण घट घट व्यापी हैं । उनके नि ४ रूप वी उपासना करो | व्यथ 
उनके विरह मे दु खी न होझो | उद्धव ने गोपियो को समभाया, परन्तु वे तो 
कृष्ण के सु रूप पर मुग्ध थी। उहे उद्धव वी बात क्यो समभ में थाती ? 
भपने प्रेम के झावेश मे उन्होने उद्धव और उनके निगरु णवाद की तरह-तरह से 
खिल्ली उडाई । यहाँ तक कि झत मे गोपियो के प्रेम को देखकर उद्धव अपना 
'निगु णवांद भूल बैठे और स्वय भी संगुण के हो भक्त बन गए । "भ्रमरमीत' 
का महत्त्व इसलिए तो है ही कि इसमे सगुण और निगुण का विवाद खडा 
करके भन्‍्त में निगु ण-पक्ष की पराजय दिसाई गई है, साथ ही काव्य सौन्दय, 
वा्वदर्ध्य और उक्ति-बचित्र्य की दृष्टि से भी “भ्रमरगीत' के पद बेजोड हैं। 

यद्यपि यह नहीं वहा जा सकता कि सूरदास ने कवित्व-प्रदशन के लिए 
कविता की है, किन्तु यह मानता पड़ेगा कि साहित्य-शास्त्र की कसौटी 
पर उनका काव्य विल्कुंल खरा उतरता है। उननी भाषा भत्यन्त प्रवाहमयी 
और माघुय गुण-युवत है | उसमे थोडे बहुत शब्द भ्ररवी फारसी और प्राकूत के 
भी आ गये हैं, परन्तु उनकी सल्या बहुत कम है भौर प्रवाह में खटकते नहीं 
हैं। सूर की रचता मे अलकारो का प्रयोग प्रचुर मात्रा मे हुआ है भौर अधि: 
काँश स्थलों पर अलकारो ने उनकी झमिव्यक्तियो को विशद और प्रमावो- 
त्पादक बना दिया है। प्र कुछ स्थल ऐसे भी दूढे जा सकते हैं, जहाँ प्रलकारों का 
अ्रयोग झपने भाप में लक्ष्य बद गया है। उससे मावामिव्यक्तित मे सहायता न 
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पनगदुए छ याधा ही परी है । गही-कही उग़के रूपया और रुपता तिद्योरितयों 
मर रणना को जिपष्ट कर दिया है। पर सु 'सूर सागर में घगूषात भी 
दृष्टि से एसी रुपया बहुत योडी है। 

गूरताग ते झपनी सारी रघया पद-शर्ती में ही की है। गयता इस पा गी 
बहुत बड़ो विदय्रेषता है। ऐसी रघाया मे मापुय भोर प्रमा” गुणा या भा जाता 
स्थाभाविय है। धोजपूर्ण रपना तिराने था 7 तो सूरटास मो भावह ही रहा 
है धोौर तप ये उसमे सफल ही हुए हैं। 

सूरदास मै कास्य या शामाजिय दृष्टि रो महत््य यद्द है रि उन्ददति भपने 
समय मे विद्यमां द्विदुप्ा गी विराणाजनत' स्थिति में उह प्रपती मापुदाब यमाव 
मी मत द्वारा एए नया सांग दिखाया । विगु णयात्यों मधुष्य उपभणा सर 
स्पाएुस जनता मो सग्रुण भगित या रारस झम्बल प्रटान जिया। उन्होंने भविते 
गो सुदर भौर धापपक' रुप लिया । 

प्राथ्य भौर सगीत फे प्रेमिया मे सूरदास ये पदा का प्ाहर बहुत समय से 
होता भाया है भौर विश्यासपूयर बहा जा सकता है वि भविष्य मे भी इसी 
प्रयार होत, रहेगा । 


ए४ | गोस्वामी दुलसीदाय 


हिन्दी साहित्य म महापवि सुप्तसीदास या स्थान सर्वोच्च माता जाता हैं 
यद्यपि सूरदास भौर मतियः मुहम्मद जामसी हिन्दी के उत्डप्ट बवि हैं भौर 
तुलसीदास थे साथ एनवी तुलना भी की जाती है, परन्तु श्राय समी भ्रालीचव 
इस बात १९ सहमत है वि तुलसीदास इन दोना मी अपेदा उल्हृष्ट कवि हैं। 

तुलसा को यह गौरव प्रटान यरने मे” वई कारण हैं। कवि ने बाह्य रूप 
बी दप्टि स तुलसी यी «चना या क्षेत्र भय क्सी भी हिंदी कवि की भपक्षा 
विस्तृत है। उन्होंने भपन गाल मे प्रचलित सभी श्वलियों म॑ रचता की । उन्होंने 
प्रबंध भ्रोर मुक्‍्तक दोना प्रवार के काथ्य लिखे । इससे भी बडी वात यह 
कि उहाने भ्वधो भोर शभ्रज_ दोना भाषाभो मे प्र म्रधिकार के साथ सफल 
बाब्य-रचना भी । छदों की विधिवता वां भी उन्होंने ध्याव रखा भौर पचास 
से अधिक छद उतवकी रचनाआं म॑ पाए जाते हैं। साहित्य शास्त्र वा उन्हे 
अच्छा शान था। इसलिए भसकारो का बहुत ही समीचीन प्रयोग उनकी रचना 
में दिखाई पढता है। इस प्रकार काव्य मे बाह्य पक्ष की दूष्टि से तुलसी भ्रपने 
अतिद्वीद्यो वी अपैदा अध्कि समय भौर सफ्ल दिखाई पढत हैं । 

काब्य के अस्तरण पक्ष भर्षात्‌ माव पक्ष की दष्टि से तुलसी वी स्थिति 
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और भी सुदढ है अपने महाकाव्य 'रामचरितमानस में उठाने मानव-जीवन 
के समग्र रूप का लेकर उसमे आने वाली विविध परित्यितियां भौर जीवन के 
विविध पहलुआ का चित्रण किया है। कया के प्रवाह में उद्देनि अनेकानेक 
भमस्पर्शी प्रसगा वी उद्मावना की है और उनमे अदभुत भौर उच्च कोर्डि के 
आबो का चित्रण किया है। उतके चित्रण शरादश की भावना से प्रेरित हैं । 
इसीलिए वे समाज के लिए उपयोगी भी है । ठुलसी के अन्य प्रतिद्वाद्विया में हमे 
आावा की ऐसी श्रादश प्रेरित विविधता के दशन नहीं होते । 
तुलसी का जम जिन परिस्थितियां म हुआ और उनका बालकपन जिन 

कठिन स्थितिया मं बीता उ'हं देखते हुए शायद ही किसी ने श्रारा को होगी 
कि यह बालक किसी दिन एक ऐसे काव्य-ग्रन्थ की रचना कर जाएगा जो 
शताब्दियां तक करोडा व्यक्तिया के लिए धम ग्रय का काम द॑ता रहेगा। 
तुलसी का जीवन दु ख और विपत्तिय्रा की एक कहानी है । जम होते ही उनके 
माता-पिता न उह अशुम समझकर त्याग दिया था। भुनिया नाम की एक 
दासी ने अपने पास रखकर उनका पालन क्या परन्तु दुर्भाग्य ने मुनिया को 
भी जीवित न रहने दिया, मुनिया मर गई । तुलसी फिर निराश्रय हो गए । 
कुछ सभय तक इधर-उधर अ्ताय भटकते रहे । शायद पैट भरने के लिए भीख 
भी मगनी पडी | झत मे बाबा नरहरितास ने अपने पास रखकर उहे पढाया- 
लिखाया। समय धात पर उनका विवाह हुआ । ससार में अनेक विवाह इस 
लिए अतफल होते हू क्रि पतिथत्नी मे परस्पर प्रेम नही होता । परन्तु तुलती 
का विवाह इसलिए प्रसफल रहा क्याकि पति-पत्नी में अत्यधिक प्रेम था। 
पत्नी मायके गई, तो प्रेमातुर तुलसी भी पीछे-पीछे वही जा पहुचे । पत्ती ने 
लज्जित होकर कहा--- 

“लाज न लागत प्रापको, दोरे प्रायह साथ । 

घिक्‌ घिक्‌ ऐसे प्रेम को, का कहो में नाथ ॥॥ 

भ्रस्थि चम मय देह मम॒तामे जस्तो प्रीति । 

तेसी जो श्री राम मेंह होति, न तो भव भीति ॥/ 
_  पए्नी के इन शब्दा की चोट तुतसी के हृदय पर गहरी लगी । प्रेम विरक्ति 
में परिणत हो गया और उहोते पत्नी के साथ-साथ सारे समार को त्याग 
दिया । जीवन के पिछले दिनो मे भी तुलसीदास को शारीरिक कष्ट काफी 
सहना पडा । शायद प्लेग उह हुई थी। प्लैय म॑ तो बच गये किन्तु उसके कुछ 
ही समय वाद उनका स्वग॒वास हो गया । उनका जाम सवत्‌ १५५४ मे और 
मृत्यु १६८० में हई। 

या तो तुलसीदास ने हिंदी-साहित्य को बारह से अधिक रचनाएँ प्रदान 

की, परन्तु इनकी कौति का झुख्य आधार रामचरितमानस” और 'विनयपत्रिका 


मे अनेय धास्त्रा मत भस्ती मांति प्रप्पयन किया था भौर उाने सिद्धान्ता गा 
प्रतिपादन प्पनी मध्य रघनाओ मे किया है। 

रामचरितमानस! मे तुलसीदास न रामचद्र जी के लोगरक्षत स्वस्प का 
चित्रण किया है। तुलसी बे राम स्वय भगवान्‌ हैं। लीला गरन के लिए उन्होंने 
देट धारण क्या है। इन सीलाभा का उरेध्य दुप्टा या दमन झ्रोर सज्जना का 
परित्राण है। राम मे श्यरूप भ भयतरित होफर मगवाय्‌ मे मानव-जीवन की 
मर्यादाओं की स्थापना की है। इसलिए राम मर्यात् पृस्षोत्तम हैं। विन्‍्तु इतने 
महान्‌ स्वामी वी धरण मे जाने मे लिए भतिशय विनय गयी भाषश्यक्ता है। 
इसीलिए तुलसी म एक पुच्छ दास बी-सी विनय लियाई पड़ती है । जस राम 
मा! गौरव झसीम है. उसी तरह माना तुलसी की सघुता भी भी कोई सीमा 
नही है। कया “रामचरितमानस झौर क्या विनय पत्रिया दोनो मं ही तुलसी 

यह दास्य भाव की मवित प्रधान स्वर बतवर गूज रही है। 'विनय-पत्रिया! 

तो स्पष्ट रूप से मकित काव्य है ही, रामचरितमानस भी मुख्य रुप से भक्ति 
प्रन्थ है भ्रौर गोण रूप स काव्य है । 

राम की सगुण भवित का अ्रघार निगु णवाद मी भ्रतिदाद्विता मे सामने 
भाया। निगु घपथी सता की विचारधारा सप्डन प्रधान थी । पुराने विधि- 
विधाना को तोडने का तो उनमे भाग्रह था कितु कोई महत्त्वपूण नई परपरा 
वे नही दे रह थे। इसलिए समाज म भव्यवस्था बढ रही थी । इस बात को 
पहचान कर ही तुलसी ने निगुण भवित या विरोध बिया भौर भगवान्‌ के 


दिखाई पडता है। उहाने लोक भौर शास्त्र का, भक्त प्रोर ज्ञान का, वराग्य 
भोर ग़ाहस्थ्य का, निगु ण भोर सग्रुण का समवय करने का प्रयास क्या है । 
तुलसीदास में साम्प्रदायिक जट्टरता का अमाव था। वे स्वय वष्णव थे 
और एकमात्र राम के भक्त थे। परन्तु राम की मवित के आवेश मे अन्य 
दैवताशो की निन्‍्दा करना तो हर उपेक्षा भी उोंने नहीं की है। शिव, 
गर्णेश भ्रह्मा इत्यादि सभी देवताशो की उन्हाने स्तुति की है जो उनकी 
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उदारता का परिचायक है! अपनी इस सहिष्णुता और उदारता के कारण मी 
सुलसी का आदर जनता में बहुत हुआ है। 

कया के प्तभुचित सम्बन्ध निर्दाह के अतिरिक्त छुलसीदास को मामिक 
प्रश्ठयों की पहचान भी छूब थी। सीता स्वमवर, राम वनवास, कंकेयी की 
बर-यादता, सीता के विरह मे राम का दु ख, लका-दहन, युद्ध इत्यादि सभी 
रोचक प्रश्नमो का उन्होंते विस्तार से रपमर्न होकर वणन किया है । एक भी 
माभिक प्रसग बिना विस्तृत वशत के छूटने नहीं पाया है। इन वणनों में कवि 
की प्रतिमा भनीहारी रूप मे प्रकट हुई है | 


जसा पहले कहा जा छुका है, तुलसी की प्रतिमा बहुमुखों थी। महाकाव्य 
लिसने के लिए ऐसी ही प्रतिमा की भ्रावश्यकता होती है । सूरदास की भाँति 
तुलसीदास केवल एक या दो रसो के वणन तक ही सीमित नही रह है उन्होने 
यंथ्स्थान सभी रसो का विस्तार से वणन क्या है। जनकपुर की वाटिका में 
राम और सीता के पारस्परिक-दशन के अदसर पर सयोग श्गार की, सीता- 
हग्ण के अवसर पर वियोग-श्ट्ग्रार की, राक्षसों के साथ युद्ध के प्रसगण में वौर- 
रस को दशारथ-विलाप या लक्ष्मण मूच्छी के समय कशुण-रस की, नारद मोह 
वे प्रकरण मे हास्य वी, सीता-स्वववर के समय लक्ष्मण के ऋद्ध होने पर रौेद्- 
रस की, लका-दहन के समय मयानव-रस की और उत्तरन्‍काड में शाक-रस 
की ध्यजना हुई है ) 

तुलमी ने झपने प्रात्नो के चरित्र चित्रण मे भी साइचयजनक कुशलता दिखाई 
है । रामचरितमानस' मे सभी प्रवार के चरित्र पाए जाते हैं, एक शोर राम, 
भरत, कौशल्या झोर सीता जँसे थे प्ठ चरित्र हैं तो दूसरी श्रोर रावण और 
मथरा जैसे दुप्ट चरित्र भी हैं । कबेपी शोर मारीच जैसे मी कुछ चरित्र हैं जी 
स्वमावत बुरे नहीं हैं, परन्तु बुरे लोगो की प्रेरणा पर बुरा काय करने को 
उद्यत हा जाते हैं। शबरी, निषादशज गृह जैसे दीन, किन्तु सेवा-मावयुक्त 
चरित्र भी हैं । 

'रामचस्तिमानत! मे तुलमी ने अपने विह्तृत शास्त्र ज्ञाव के आधार पर 
सामाजिक सम्ब्धी को मर्भादाएँ प्रस्तुत की हैं जो सशय उपस्थित होने पर 
चथ निर्देश कर सकती हैं। पिता का पुत्र के प्रति कत्तव्य, राजा का प्रजा के 
प्रति फत्तच्य, शिप्य का गुए के प्रति कत्तव्य, पति का पत्नी के प्रति कत्तव्य, 
इत्यादि समी सम्बंधो के बारे मे विभिन्‍न परिस्थितियों मे उचित कत्तव्य का 
निर्देश कर दिया गपा है । 

इस प्रकार सुखसी को कला उपयोगी कला है । सूरदास कौ तरह इनकी 
कला देवल बला ये! लिए नहीं। सूरदास वी कला मुध्यतया सौदय सार 
प्रानन्द की मावना से प्रेरित है जबकि तुलसी को कला मे सौन्दय का स्थान भोण 
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छा 
है भोर प्रमुखता मगतमय-भादक्ष को ही दी गई है। तुलसी की इस विशेषता 
ने उनका महत्त्व भय किसी भी हिन्दी-कवि वी भपेक्षा बहुत प्रधिक बढा दिया 
है। बमोकि ऐसी मगलमय रचना तुलसी ने भतिरिक्त प्रय विसी कवि ने 
नहीं की । 

*रामचरितमानस' के भ्रतिरिक्त 'विनयपत्रिका” से मी तुलसी का भक्ति 
आवधूण कवित्व विलक्षण रूप में दृष्टिगोचर होता है। विनय भोर भक्ति की 
जितनी सुकुमार भावताएँ इस ग्रय मे दिखाई पढती हैं, वसी अन्यत्र वही नही 
हैं। मगवान्‌ की सर्वशस्तिमत्ता तथा भक्त की श्राथेना (विनय पत्रिका में भत्यत 
मनोरम रूप मे चित्रित हुई है । 'विनयपत्रिका' में तुलसी मे जहाँ-तहाँ पपने 
दाश्निक विघार भी प्रकट किए हैं! 

तुलसीदास जी ने 'दोहावली” कवितावली,, 'गीतावली, “टामलता महू & 
'पावती मंगल, इत्यादि और भी भनेकः काव्य रचनाएँ मी हैं, जिनसे 
तह अनेक शैलियों भौर भाषाभों मे रचता करने का सामस्य प्रकट 

॥ह्‌। 

वधब्य सौध्ठव, आादश की स्थापना भौर समन्वय बुद्धि के कारण तुलसी 
या स्थान हिंदी साहित्य मे भय सभी कवियों की अपैक्षा ऊँचा ठहरता है। 
उनके सर्वोच्च स्थान का सबसे बडा प्रमाण यह है कि उनके 'रामचस्तिमानत्त 
का जितना प्रचार जनता में हुमा है उसका दशाश भी पक्‍न्य किसी हिन्दी काव्य- 
अन्य का नही हुआ । 


२५. सूर सूर छुलसी ससी उड्डगम केशकवदाय 
सूर सूर तुलसो ससो उड॒गन क्रेशवदास | 


भ्रव के कवि खद्योत सम जहें तटें करत अ्रकास ॥ 

यह्‌ सूक्ति मध्यकाल म किसी सह्ददय भालोचक ने लिखी थी। 'भब कै 
कवि से भ्रालोचक का सकेत किस काल के कवियों से है. यह ठीक ढौक तभी 
निर्धारित हो सकता है जब इस सूक्ति के लेखक का काल निर्धारित हो जाए। 
पर इतना स्पष्ट है कि उस काल मे इस झालोचक की दृष्टि में हिन्दी-साहित्य 
गगन में तीत ही ज्योतिमय विभूतियाँ थी | जिनकी तुलना उसने सूय, शशि 
और तारो से की है। यह सूक्ति पर्याप्त सीमा तक सहृदय समाज मे मान्य 
हुई । इसीलिए इसका अस्तित्व आज तक बना रहा है । है 

सूरदास और तुलसीदास दोनो ही हिन्दी साहित्य के महान्‌ कवि है। 
चस्तुत दो महाकवियों की तुलना करना बहुत-कुछ निर्थंक होता है, विशेष 
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चन में भी बढा अन्तर है | तुलसोदास ने रामचद्ध जी के सम्पूण जीवन को 
अपने काव्य का विषय बनाया था। यह जीवन तरह-तरह की विध्य-वाधाओं, 
सघर्पों और कठोर कत्तव्यों से मरा हुआ है। इसमे राज्य-त्याग राक्षतों पे 
युद्ध पत्मी वियोग और अन्त में श्रजा की प्सलता के लिए सीता को बने 
जैजने तक के प्रसग हैं| रामचद्र जी के जीवन को सम्मुख रखकर तुलसीदा्त 
में एक तरह से श्रादश जीवन की मर्माटाएँ निर्धारित कर दीं हैं। किसी परि- 
स्थिति में किस पद पर बैठे हुए व्यकित को क्या आचरण करना होगा, यह 
उन्हाने बतला दिया है। पिता पुत्र, पत्नी, माता, बहन, ग्रुरु, शिष्य--किसी 
का भी कत्त व्य श्रनिदिष्ट नही रह गया । इसी कारण तुलसी का “रामचरित 
मानस करोडो हिन्दुओ के लिए काव्य ग्रन्थ न रहकर धम-्य्रथ बन यया। 

परन्तु सूरदास ने ऐसा कुछ नहीं किया। उहहोंे तो कृष्ण के लोकरणक 
लीलामय मधुर स्वरूप का ही चित्रण किया है। यह स्वरूप कितना मुर्द७ 
साधुय मरा झौर श्राकर्पेक है, यह सूरसागर म डुबकी लगाये बिना जाना नहीं 
जा सकता | बचपत की मोली-माली कीडाशो के सड्यातीत चित्र इसम अकित 
है। शिश्षु के अधर फ़डकने से लेकरे स्््धा, गव शरारत इत्यादि शश्ञव की 
कितनी ही क्रियाएँ और मावनाएँ उन पदो मे मूत हो उठो हैं । उसके बाद 
किशोरावस्था का प्रेम एक सुनहले ससार की भाँति अँखो के सामने प्रकट हो 
उठता है । इस भ्रम का चित्रण करने मे सूर मे हिंदी के सब कवियों को पीछे 
छोड दिया है । भ्रेम के सयोग और वियोग दोना ही पक्ष सूर की काव्य मन्दा- 
किनी के दो सरस तीर हैं। एक ओर यदि मिलन के सुख से भरे हुए बासती 
फूला के उद्यान क्षितिज तक फैले चले गये है तो दूसरी और विरह की 
ज्वालाञा में तपता हुआ निस्सीम मझुस्थल फला हुआ है। प्रेम भौर विरह के 
सम्बंध मे तरह-तरह के अनगिनत प्रसगी की कल्पना करके भ्रूर मे उस प्रर्म 
की ऐसी विलक्षण काकी दिखाई है कि उसकी तुलना कही नहीं है। सह: 
को रसराज माना गया है और श्टूगार के सबसे बड़े कवि होने के नाते यदि 
पा को हिन्दी-साहित्य-्गगत का सूय कह दिया जाएं तो यह उचित 

गा । 

सूरटास ने ख्गार-रस की भाँति ही वात्सल्य रस की रचना में भी अहविल 
तीय सफ्लता प्राप्त की है। उहें व/सल्य रमावतार मगहना अनुचित नहीं 
है । भहान्‌ सगीततन तानसेन मे सूर के वात्सल्य पर ही मुग्ध होकर कहा पार 

क्यों सूर को सर सग्पो कियों सूर की पीर ! 
क्थों सूर को पद लग्यो तन सन घुमत शरीर] 

सूरतास वात्सल्य और श्थार के हिंदी में सबसे बडे कवि हैं, इस विपय 

मभदो भत नहों हो सकते। परन्तु उनका क्षेत्र वात्सल्य भी तक ही 
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सीमित है। तुलसी का काव्य क्षेत्र अपेक्षाइुत बहुत विस्तृत है। उच्मे सव रसतो 
का वणन है। तुलसी ने जीवन के एक झश का नही, बल्कि समग्र जीवन का 
चणन क्या है तुलसादास ते भी वात्सल्य भौर श्टगार का बणन किया 
है । परन्तु वह वणन मर्यादाओं मे बधा-वेधा सा दिखाई पड़ता है। उन्हावे 
मर्यादा का इतना ध्यान रखा है कि खगार में भी हद नही हुई | वे सीता 
को राम के दशन कगन के नग की परछाई में ही है--+ 
"दूलसह भ्रो रघुनाय बने, ठुलही सिय सुन्दर सदिर माहों। 
आवत्ति जीत सव भिलि सुदरी बेद हुवा शुरि पिप्र पढ़ाहीं ॥॥ 
राम को रूप निहारित जानकि कगने के नग की परछाहों । 
याते सभी सुध भूलि गई कर टेक रहो पल टारत नाहीं ॥” 
परन्तु सूरदास ने तुलसी की भाँति सर्मादा पालन का ध्यान नहीं रखा 
है। वे तो अनेक स्थानों पर भक्ति ओर शिष्टता को भी सोमाओ का उल्लंघन 
कर गये हैं--- 
'नोवी लत्नित गही यदुराई। 
जर्बाहूं सरोज धरमां श्रीफल पर तब जयुमति तहेँ भाई ॥ 
अत सूर भौर तुलसी का अतर बहुत स्पष्ट दिखाई पडन लगता है। जहाँ 
तुलसी का प्रत्येक व्ययय किसी श्रादश या शिक्षा को सेकर चल रहा होता है 
बहा सूरदास के पदा में मर्यादा या शिक्षा के लिए बुछ भी आग्रह नही रहता । 
तुलसी के लिए कला का मंगतमय होना एक माधारभूत बात है परन्तु 
सुरदास के लिए कला का सुदर रूप ही सवस्व है । इसलिए भ्राश्वय नहीं कि 
उनकी कला सौन्दय का अधिक सचय कर सकी, जबकि तुलसी की कला सौदय' 
और भगल दाना से ही स्मान्‍्वित है । 
सूरदास न भी कालियदमन और योवधन धारण इत्यादि प्रसभों में कृष्ण 
का लोक रक्षक स्वरूप चित्रित करने का प्रयत्न क्या है परन्तु एसे प्रसगो में 
उनकी प्रतिमा चमकती नहीं । वे मुख्यतया माधुय के ही कवि हैं । 
जहाँ तक मापा और झली का परन्‍्न है, वहा भी सूरदास का क्षेत्र सीमित 
दिखाई पडता है झोर तुलसी का विस्तत। सूर ने केवल ब्र जमाथा में रचना 
की, परन्तु तुलसी का ब्रज भौर अवधो दोनों पर अधिकार था । सूर ने केदल 
पद-शली में रचना वी, जबकि सुलसी ने दोहा चोपाई, पद, कविस, सबये 
इत्यादि सभी प्रचलित्त शलिया में काव्य रचना करके अपने अद उत सामथ्य का 
परिचय दिग्श । सुरदास ने केवल मुक्तक काव्य ही लिखा, परन्तु तुलसी मुवतक 
और प्रवध दोनो ही प्रकार के काव्य की रचना मे सफल रहे । 


एक बात स्पष्ट दिखाई पढतो है कि सूटदास अपने छोटे से झ्षेत्र मे पूरे 
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सम्राट्‌ थे। ख्यार और वात्सल्य मे उतकी काव्य-श्रतिम” अनुपम है। इस 
अकार ब्रजमापा पर उनका विल्क्षण अधिकार है। उतकी भाषा परिमानिः 
और प्रवाहपूण है। परन्तु तुलसीदास का क्षेत्र बहुत विस्तत है आर उ 
बिस्तृत क्षेत्र पर उनकी काव्य प्रतिमा का भ्रालोक से जगह हत्वी हर्लाः 
चाँदनी-सा छाया हुआ है । सम्मवत इसीलिए कसी पुरामे धालोचक न म्* 
को सूर और तुलसी को शशि कह दिया है। वैसे रचना वी सवागीणता की 
वृष्टि से तुलसी भ्रधिक प्रौढ भौर समय दिखाई पहते हैं ।_काव्य साटय के 
अतिरिक्त उनकी रचनाग्रो का मगल कारी स्वरूप भी उहू ऊँचा आसन परत 
करने के पक्ष मे एक बडी युक्‍्ति है । 

केशवदास इन दोनों ही कवियों से भिल्‍न प्रकृति के कवि थे । सर और 
तुलसी ने भक्ति भावना से प्र रित होकर काव्य रचना बी, परतु क्ैशव बी 
मुख्य प्रेरणा मवित न होकर पाण्डित्य प्रदशन की थी । वैसे मह नही कहा जा 
सकता कि कविता की सर्वोत्कृष्ट प्र रणा भव्ित ही है या मशिि के अतिरिक्त 
और कुछ | परवु तथ्य यह है कि कैशवदाम सरस कविता लिखने भ उतनी 
दूर तक न पहुच सके, जितनी दर तक सूर भौर तुलसी पहुचे थे । व गवरात 
ने भी 'रामचद्धिका नाम वा भहाकाव्य लिखा । इस दृष्टि स वे तुलमी वो 
अपेक्षा अधिक प्रगतिशील दिखाई पडते हैं कि उहाने राम को भगवान के रुप 
मे प्रस्तुत न कर एक झाटश राजा के रूप मे किया है। तुलसी के “रामघरित 
मानस में आधुनिक पाठक को यह थात बहुत झसरती है कि घुलसी वार वार 
यह स्मरण कराते रहते हैं कि राम मनुप्य नही, बल्कि भगवान हैं | यहें वात 
+रामचाद्विका में नहीं है। 

केशव को कविता मे कई अरमाव हैं। उतका कथा विवाह समुचित नहीं 
बन पडा है। कई मामिक प्रसगो को वह विना पूरा वर्णेद किए ही लाप को 
हैं। श्रनेक स्थानां पर पाण्डित्य प्रदशन की धुन मे उन्हाने रस की धारा पे 
खडित कर दिया है। कई जगह वे झ्रौचित्य का विचार भी भूल बर्दे हैं. बाते 2! 
बन जाते समय राम द्वारा अपनी माता को पततिब्रत धम का उपदेश दिलाने 
में उहें भोचित्य का ध्यान नही रहा है। 2] 

इस सबके होते हुए मी केशव हिंदी के महान कवि हैं।“रामच्नितमानत्त 
श्रोर पदमावत के बाद हिंदी महावाया मे रामब्ऊिका का ही स्थात है 
यह बात ठीक है कि बिहार के प्रदेश म॑ लौंग भौर इलायची के वक्षा का व 
करके केटाव ने भूल की है परन्तु उसके अतिरिक्त जितना पाण्डित्य उतकी 
रचनाओं मे दिखाई पढ़ता है वह अश्यसतीय है । नेशव विद्वान थे साहित्य 
शास्त्र का उहें गम्मीर ज्ञान था भौर उसके द्वारा उन्हाने श्रपनी कविता की 
रूप सवारा है । अलकारा का उनकी रचना मे मरप्रूर प्रयोग है। यह वात 


इस प्रकर भले ही बना रहे ॥- “पाहित्यकार के शुय 
हु >परसीदास है थे परताक परत ही के स्प मे केशव क्ष 
है। पुत्रक्ी और सर के उत्क्प कत मिणय कर पाना यदि अस्म्भव नही तो 
अीत्यन कठिस अवश्य है | 'दिदय प्राठक हे लिए इतना आने लेगा प्काप्ति है 
किये दोनो ही हिन्दी + दे सदशोच्छ आधार स्तम्म बवि है, 
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श्र 
मे गाते "बिहारी सतसई हिली शी सर्वाधिक सो प्रिय गाब्य रघना है! 

बिहारी रोतियाल मे श्रेष्ठ कवि हैं। रीविगाल मे प्रधिततर मुक्त 
मो ही रचना हुई थी। उसमे भी श्गार का प्राघाय रहा । राजदरबार मं ६ 
रघनाओं गा भादर भ्रषित हो सरता था निनमे षोड़े में घटी बात हह्ठी 
हो । इस दृष्टि से बिहारी दे दोहों री तुत्तना हिंदी में भौर १ही नहा। 
मल्पना की समाहार शत ओर भाषा मी शामास शजित का उल्दृष्ट रुप 
बिहारी मे दोहो मं दिसाई पदता है । 

विद्वारी गा जीवन-वृत्त बहुत जुछ अपनार मे हो है ! बेवल इतना ॥ 
है दि इतना जम सवाल लयर राज्य में वसुवा ४४6७ र नाम प्राम में 
था । पियाहू वे पर्चात्‌ ये मधुरा में आदर रहने लगे। धर-जमाई बन 
रहने गे गारण इहें हुछ तिरस्शत होता परठामा भौर वाह मे ये प्रा! 
शोजत हुए जयपुर मे महाराज जयसिह मे दरबार मजा पहुँचे थे, जहाँ ६ 
उचित झाश्रय मिल गया । 

महाराज जयप्लिहू से इनकी मेंट होने भी शपा भी मनोरजन है। 
जाता है कि उस रामय महाराज जयसिह अपनी नई रानी के प्रेम भे इतने $ 
4ए थे वि राज-याज देसने के लिए भी महल से बाहर नही पाते थे । श्िः 
मो कोई उपाय नहीं सूकता या। बह्ते हैं बिहारी ने यह दोहा लिए 
पिसी प्रयार महाराज में पास मिजया दिमा-- 

नहिह पराग महि मथुर सप्‌ नह विशस इहिं काल | 
झली कली हो सो अर्ष्यों, भ्रागे कोन हवाल ॥/ 

इस दोहे फो पढबर महाराज जयपततिंह वहुत प्रभावित हुए और तुस् 
बाहर चले पभ्रापे । छाहाने किर राज काज देखना प्रारम्भ क्र हिपा । उहींते 
इसी तरह वे और मी दोहे बनाने का बिहारी गो भादेश दिया भौर झाश्वार्त 
दिया थि' प्रत्येश दोहे पर उहें एक प्रशर्फों दी जाया करेगी। इस अवार 
आधिक दृष्टि से निश्चित होकर बिहारी मे भ्रपनी सतसई रची ॥ 

बिहारी वा अपनी सामथ्य पर अत्यविक विश्वास था। तभी उन्होंने बाय 
रचना के लिए दोहा जैसा छोटा छद चुना । दोहा बहुत छोटा छन्द है मौर 
इसमे लम्बे भाव का प्रकानित करने के लिए पर्याप्त स्वेकाय नहीं रहता | 
इतनी अ्रसुविधा वे बाद भी बिद्वारों ने बडे बडे भावों को झपने छोटे छोट दोहों ' 
मे सफलतापूवक ब घ दिया है । 

ययपि बिहारी ने रीतिकाल की परम्पगम्रो के झनुतार कोई लक्षयबयन्य 
नही लिखा, परन्तु उनके दोहो मे हम विभिन्‍तर रसो भल्कारों और नायिका 
भेदो के उदाहरण आप्त हो जाते हैं। माव भनुमाव और सचारियो की जत्ती 
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डिहासे भोर उनकी सतसई हि 
मदभुत छटा बिहासे $ दोहा के दिखाई पड़ती है कसी भय दुलभ है । 
बिहारी अपने पुमाव विधान के लि अ्नुभाव 
का उदाहरण देखिए-.._ है लिए _.' मे पति मु 

न्उम 


बिहारी की केवल नीति, 
गति की सेम्पूण रचना >टगार-प्रधान है बे जे से दोहे , 


श्ड४ड 


सयोग झ्गार के वणन में सामान्यतया रूप-सौदय भौर उनके हृदय पर 
पडन वाले भ्रभाव, प्रेमी प्रेमिका की पारस्परिक बातचीत तथा हास्य विनोद 
इत्यादि का वणन हुआ करता है। बिहारी ने सबसे भभिक प्रधानता ग्रालवत 
चेष्टाओं भौर मुद्राआ को ही दी है। ये पनुभाव के भन्तयत प्राते हैं। इस 
प्रसग मे उहीने कही नायक के पतंग उडान श्रौर उत्त पतग की परछाइ छूकर 
नायिका वे असन्‍्त हीमे की रल्पना वी है तो कही भाँख मिचोनी इत्यादि के 
खेलो की । पारस्परिक उवित-प्रमुक्ति का वणन बिहारी मे बहुत कम हैं। पर 
जहाँ है, वहाँ झच्छा है । जसे-- 

* बाल कहा लालो भई, लोयन कोयन मांह। 
लाल तिहारे दृगन को, परी वृगन में छाह ॥” 

पिहारी न रूप सौज्य का तो वणन किया ही है, साथ ही उस रूप सोदय' 
के हृदय पर पडने वाले प्रभाव का भी वणन क्या है जिससे उनके दोहो की 
चोट अधिक जोरदार हो गई है। मन बाँधत बेनी बंधे, नील छवीले बार 
में काले बालो के हृदय पर पड़ने वाले प्रमाद का वणन है ! 

विहारी ने श्टगार-रस के उद्दीपप के रूप मं अकृति के भी वणन किए 
है। बादल, खिले हुए पलाश इत्यादि रति माव को उद्दीप्त करने के साधन मे 
रूप म ब्णित हुए है। बिहारी का प्रकृति निरीक्षण अत्यन्त सूक्ष्म था। उन्होंने 
स्वतञ्र रूप से भी प्रकृति का वणन किया है जो कम होते हुए मी अ्रमावी है। 

बिहायीे का विरह-वणन सयोग वणन सा मनोरम नहीं बन पडा । ग्रतेक 
जगह वह हृदम को छूने मे भी समय होठा है, परन्तु बहुत जगह वह ऊहात्व' 
अधिक है । बिरह की व्यया गणित वी नाप तोल-की वस्तु मी बन गई है। 
उसका फल यह हुआ है कि उसम हुदय को सच्ची अनुभूति नहीं रही शोर 
दोहे अ्स्वामाविक और खिलवाड कौसी वस्तु वन गये हैं। परन्तु सबत 
5 है। उनके विरह के वणन मे ममस्पश करने वी शकित भी 
परय' । 

कल्पना अनुभूति और मनावित्ान को दृष्टि से तो बिहारी के दोहे उत्कृष्ट 
है ही सही साथ ही उनका कला पक्ष भी अत्यत सुदर है। बिहारी की रचना 
से हम लगभग समी भश्रकार के अलक्ार श्राप्त हो जाते है, उपमा; उर्सरक्षा, 
रूपक, लेप इत्यादि । इनके अतिरिक्स असगति विरोधामास, तदग्रुण जे कम 
प्रयुक्त होने वाले अलकारा का श्रयाग करके विहारी ने अपने दोहा मे चमत्ताए 
उत्पन्न कर दिया है। बिहारी का अलकार विधान उनके सृख्म निरीक्षण का 
परिचय देता है। अलकारो के प्रयोग से उनकी रचनाशो में चित्त को 
कर देने की क्षमता झा गई है । 

बिहारी का भाषा पर वितक्षण भधिकार है | उनकी भाषा का सबसे बडा 
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गुण सामात्िकता है। उप्तमे एक दाब्द भी व्यय वही होता , और थोडे मे 
अधिक बात कह दी जाती है । उनके दोही की भाषा परिष्कृत साहित्यिक 
ब्रजमाषा है। उनको भाषा में जहाँ-तहाँ भरबी-फारसी के शब्दों का भी प्रयोग 
मिलता है। किन्तु ऐसे शब्द कम हैं भोर दे भाषा के प्रवाह में ही सम्त जात हैं, 
इसलिए खटकते नही १ अथगमित होने पर भी बिहारी की मापा प्लिप्ट और 
दुर्वोध नही हुई । उनकी भाषा के विषय में यह दोहा सुप्रसिद्ध है--- 

प्रज भाषा यरसी सद कवियर बुद्धि पिशाल । 

सबकी मूरण सतसई, रदो बिहारी लाल। 


बिहारी की सतसई बे देखने से इस बात में सन्देह नहीं रहता कि बिहारी 
को प्रनेक शास्त्र वा भ्रच्छा ज्ञान था। उनके कई दोहो मे ज्योतिष बच्चक- 
शाल्त, वेदान्ट, दशन भोौर विज्ञान के सिद्धान्तों का कविता मे अमत्कारिक 
प्रयोग किया गया है। विरह-ज्वर को उत्तारते के लिए सुदक्षत श्वृण देने वाला 
उनवा दोहा प्रसिद्ध ही है । इसी प्रकार उनके ज्योतिष शाव का परिचय इस 

से पाप्त होता है-- 

/ दुसह दुराज प्रजानि फो, क्यों न बढ़ ढुछ हन्ह ॥ 
भ्रधिक प्रघेरो जग करत्त, मिलि सावस रवि चाद ॥/ 

अम्रावस्या दे दिन रवि और चन्रमा एक ही दिशा मं भाकर मिल जाते 
हैं तो ससार मे अघकार हो जाता है। इसी प्रकार दो राजाभो के राज्य मे 
अजा का कष्ट बढ़ जाता है । इनके साथ ही व्यग्य पस्तु यह है वि' प्रेशव भोर 
योवत की वय सी मे नायिका बा रूप इतना विखद उठता है कि सहृदयो 
के लिए उसका दशन भ्रत्यन्द भाकुलताप्रद हो जाता है। इससे यह बात स्पष्ट 
हो जाए है कि विहारे केवल कविता के क्षेत्र से हो पमे रहने चाले कवि नही 
थे, बल्कि अवेकानिक शास्त्रों वा ज्ञान प्राप्त वरके उसवा वा्योचित प्रयोग 
अपती रखना में करने मे मी समय थे । 
.. रीतिकाल के श्गारी कवि भी जीवन भौर राजनीति के महत्त्वपूर्ण प्रदर्नों 
में कब लेते थे । यदि बिहुसी दब्बू स्वभाव के होते दो समवत ये भी राज- 
नीति से दूर ही रहते । किन्तु जिस कवि ने भपनी कविता की पहली चोट ही 
राज को विलास-मवन से निवातकर वाय-लझेत्र भे लाने ये लिए वो थी, वह 
राजनीति ये सम्दघ में करे नि३चेष्ट रह सकता था २ जयसिह मुगतो का पक्ष 
लेकर भराठां वे विश्द्ध लड रहे थे । उस समय बिहारी ने भपने एक दोहे दारा 
उनवा दथ प्रदशन करन का अवसर ने खोया । वह दोहा यह है--- 

*स्वारय सुकृत म चरम गृषा, देर विधारि। 
बाज परापे पानि पर, सू दा भारि ॥7? 


* 
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कहा जाता है कि यह दोहा व्यय नहीं गया। उसके बाद से महाराजा 
जयसिह का रख शिवाजी के प्रति बहुत परिवर्तित हो गया। उनके प्रयास से 
शिवाजी और झ्ौरगजेव मे साध हो गई । जब झौरगजेव ने छल से शिवाजी 
को आगरे म कैद कर लिया, तव उहें चालाकी से बाहर निकलवा देन मे महां 
जराज जर्यातह का ही हाव रहा था । 

इस प्रकार सभी दृष्टियों से देखने पर बिहारी का कवित्व और व्यक्तित 
अत्यत उत्कृष्ट कोटि का दृष्टिगोचर होता है। बिहारी ने रीति ग्रया को 
रचना नही को और न उनमे केशव का-सा पाडित्य ही था किस्तु प्रपन छोटे 
छोटे दाहों मे बह जो रस का अमृत भर गये हैं, उसके कारण रीतिकाल 'के 
कविया मे उनका स्थान सर्वोच्च कहा जायेगा। 


२७ | भ्रूष्ण का वीर-कान्य * 


हिन्दी साहित्य मे वीर-रस के कविया में भूषण का स्थान सर्वोच्च है। 
की जिस वीर वाणी ने श्पने समय में छत्रपति शिवाजी भोर उनके 
मे उत्साह का सचार क्या था वह उनके परचात भी अनेक शताब्दियों 
त्तक हिंदू जाति मे भ्रात्मगौरव और वीरता की भावनाएँ जगाती भा रही है। 
अत्याचारी मुगल-साम्राज्य पर पहली मर्मान्तक चोट शिवाजी में ही की थी 
'जिसमे महाकवि भूषण का सहयोग किसी प्रकार कम नही कहां जा सबता। 
जिस प्रकार भूषण ने अपनी कविता में शिवाजी को ऊँचा उठाया, उसी प्रकार 
चह इतिहास म ऊँचे उठते गये भौर जिस प्रकार भूषण ने भौरगजेब वो 
अपने काव्य में नीचे गिराया उसी तरह वह इतिहास मे भी नीचे गिरता चला 
जया १ 
मवित-काल के उपरान्त द्विदी कविता वे क्षेत्र मे रीतिकाल ४/08 4४ ५ 
उजिसम रीति-ग्रयो भौर ख्गार रस की रचनामो वी ही बहुलता रही । 
मा रथ नग्न श्यगार की दलदल मे फसकर रह यया। नायिकाओ के भेदों उप 
भेदों, रसा तथा अलकारों के निरूपण ने अतिरिक्त किसी ऐसी मावता का 
“चित्रण नही हुआ जिसे देश या जाति के लिए भयवा मानव-व्यक्तित्व नै लिए 
अहान्‌ कहां जा सके। 
इस क्यल के झ्रधिकवाश कवि राज-दरवारों म आश्यय पाकर भपने भावय 
दाताआ का मन-बहलाव करने के लिए कविताए' लिखते थे। इसीलिए विहारी 
सतिराण भौर बिन्तामथि जैदे प्रतिमाणासी कविया की कसा कैवल श्रगार के 
रघनाएँ लिख पाने तर ही सीमित होकर रह गई । इसी रीतिवाल मैं 
प्ै 
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शैबफर 
थे। यद्यपि कुछ विदेशी या उनसे प्रभावित इतिहासकारो ने शिवाजी को विपुद्ध 
रज्य-लोलुप सेनापति के रूप मे ही चित्रित किया है, किन्तु उत्त काल की 
हिन्दू-जनता उहहें भ्पना भौर अपने धम का रक्षक मानेती थी। इसलिए साइत 
हीन होते हुए भी शिवाजी भ्रपने प्रयास्त-म सफल हो सके | शिवाजी का यह 
जातिरक्षक झौर धमरक्षकः रूप ही भूषण के लिए प्रेरणाप्रद गहा। भूषण 
के भपने हृदय की ही नहीं अपितु तत्कालीन हिन्दू जनता की मावताएं मी 
मुंखरित हुई । इसलिए भूषण का साहित्य इतना स्थ'यित्व प्राप्त कर सका। 
भूषण की रचनामो मे हम तीव्र जाति-ग्रेम के दश्मन होत हैं। संख्या और 
बल में श्रधिक होते हुए भी हिन्दू राजा श्रापस की फूट क का“ण मुसलमादो 
से पराजित हो गये थे । इस बात को उन्होंने भ्रच्छो तरह झनुभव किया था। 
सा व्यथित होकर उन्हाने लिखा-- भाषस की फूट ही त सार हिंदवाव 
टूटे ।” 
शिवाजी के भ्रतिरिवत उस काल मे मुगल-शकित से लोहा लने वाले एक 
ओर भी वीर थे महाराजा छत्रसाल । भूयण ने श्रपने कुछ कवित्ता में छत्रतात 
की भी स्तुति की है। इस दोनो के भरतिरिक्‍्त अन्य किसी भी राजा वी स्थुति में 
उन्होंने कविता नही लिखी ! इससे स्पष्ट हैं कि भूषण का काब्य सोने और 
चाँदी का मोल देखकर खरीदा नहीं जा सकता था । उतकी लेखनी से अपनी 
प्रशसा कराने के लिए देश और जाति के हित के लिए भपना रक्त बहाने भौर 
प्राण होम करने की श्रावदपकता थी । को । 
मूषण ने श्रपने काल में चल रह हिंद्ुमो और मुसलमानों के सपप का 
सजीव वणन किया है। इसमें दो मत नही हों सकते कि उस काले में मुस़ल- 
मान विदेशी थे झ्रौर वे यहाँ के तिवासियों पर तरह-तरह से अत्याचार कर 
रहे थे । मुएघत्त उनका उद्देश्य अपने राज्य का विस्तार करता था। कि्तु 
पझपने राज्य की जडें दढ करने के लिए उद्दे यहे भी आवश्यक पतीत होता 
था दि जैसे भी हो, हिन्द्रआ को बडी सस्या मे मुसलमान बना लिया जाएं । 
हिंदू यजनीतिक दध्टिया से पराजित होशर भी अपना धरम किसी शत पर 
छोडने क॑ लिए उद्यत न थे । इसीलिए झआापसी सधप उग्र ही उठा भा। यटि 
भौरगजेब जैसे अदूरदर्शी शासक वम परिवतन का आग्रह न रखते तो वसी ही 
दाति चिरवाल तक बनी रह सकती थी जैसी श्रकबर के समय विद्यमान थी) 
किन्तु औरगजेब के दुराग्रह के कारण हिंदु-जाति के सम्मुख जीवन मरण वा 
प्रश्न उपत्यित हो गया था। ऐसे समय विख्यात त्व की भावना वियेय उप 
मोगी नहीं थी। इसलिए भूषण ने मुक्त-कष्ठ से अपने पक्ष का उत्साहवधन 
ओर परपक्ष का दोष चित्रण किया । युग की माँग को देखते हुए मूषण के वीस्य 
को पुर्णेतयां जातीय भषवा अध्ट्रीय काव्य कहा जा सकता है। 


भूषण का बोर-शाब्प 
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बुछ भालोचको ने भूषण की कविता पर यह झाक्षेप<किमा:-है--कि वह 
साम्परराधिक्ता की भावना से भरो हुईं है। ये अवोपक बता 2 
मृषण के काल वी परिस्थितियों वो मूल जाते हैं।* उस. .सम4.. राष्ट्र सिख्य, ५ 
रूप स हिन्दू राष्ट्र था और सुसलमान विदेशी आक्रता के रूप में यहाँनभायेप 


थे और अपने पाव जमाने का यतल्त कर रह'ये जबकि हिन्दू-जाति मैंपने छिनि नै 
हुए साम्राज्य को फिर स जमान है लिए प्रयलशोियी लोथी (ऐसी दश््‌ःन्म प्पूते ५, ॥ 


सकता । भूषण को साम्प्रदायिक वहना ऐसा ही हैष्जत्े जोर सकल 


पक्ष का समथन और उत्साहवधन क्यो प्रकारे-सम्परदाधिक नही-कहौ:जा टी 


को इस पश्राधार पर जाति द्वे पी कहने लगे कि उन्हाने अपनी रभारत* 
द्वारा प्रग्ने ज़ी शासन के विरूद्ध लोगा के मत मे घृणा और विद्रोह के भाव 
जागृत श्यि ! वस्तुत विदेशी आकाताओ से आत्मरक्षा करने श्रथवा उनके 


शासन से मुक्षित पाने का प्रयत्न राष्ट्रीयता का अनिवाय भ्ग है। 


रीनिकाल की रौतिवद्ध परम्परा म॑ रहते हुए भी रस की दृष्टि से श्लग 
बीर-काब्य की रचना भूषण की साहित्यिक क्राति कही जा सकती है । जिस 


समय अय सभी कवि श्टगार की रूढि-ग्रस्त रचनाओं के निर्माण में 


लगे ये, 


उस साम्य उाहांने बिल्कुल नणे विषय अपनी कविता के लिए घुने । अपने युग 
के प्रवाह के विरुद्ध चलता श्रथवा उस प्रवाह को मोडना प्रतिभाशाली 


जाम्तिकारी कवियों का ही काम होता है । इस दृष्टि से भूषण का 
महत्त्व है । 


विज्येप 


भूषण के काव्य मे एक ही रस प्रघात है वीर-रस। मयानक-रत का भी 
उहनि बीर के सहायक रस के रूप मे मुखर चित्रण किया है। इन दोना का 
वणन उहाने चिवाजी के क्षौय-अ्रदशन के प्रसण मे किया है। शिवाजी के 
आतक सा उनके श्र मुगलों की कस्ती दुदशा हो जाती है, उसबा चित्रण 


करन में भूषण 
यह कवित द्िए--- 
“चकित चकत्ता चौंकि उठे धार बार, 
दिल्‍ली दहंसति चित चाह करपति है। 
बिलखि बदन बिलबात बिजपुरपति 
फिरति फिरणिनी को नार फरकति है। 
भर-थर कॉपत कुतुबशाह ग्रोलकुडा 
हहरि हबस भूष भोर भरकति है। 
राजा शिवराज के नगादन को धाक सुसि 
केते पातसाहन की छाति दरकति है ।' 
शिवाजी के अतिरिक्त भूषण ने महाराज छत्रपाल की वीरता 


जैसे विशेष आन द आता है । उदाहरण के लिए उनका 


का भी 


१५० 


वणन किया है । महारार छत्रसाल के दरवार में कवि का आदर बहुत 
था। एक बार स्वय महाराज छत्रसाल ने भूषण की पालकी श्रपने कथ 
उठा ली थी ! छत्तसाल की श्रद्धा और भवित देखकर कवि हृदय बोल उठ 
“शिव को सराहों या सराहा छत्रसाल को ।' 

वीर झौर मयानक रस के अतिरिक्त मूषण ने अ्रपने शिवराज मूयण 
ख्गार रस के वुछ पद्य मी रचे है. किन्तु इमम उहें सफलता प्राप्त 
हो सकी है । यह रस उनकी प्रकृति के भी तो अनुबूल न था। 

भूषण की भाषा उनके काव्य विषय के हज ही ओजपूण है। उ 
आपा के भावों के अनुकूल ही ककश और कठोर शब्दों का प्रयोग गिया 
है। परिणामत उनके कवित्तो को सुनने भर से ही हृदय में उत्साह वी ने 
होने लगता है, मले ही अय पूरी तरह हृदयग्रम ने भी हुआ हो । रसक। 
ही उनकी भाषा मे यह दोष भो है कि भाषा का रूप बहुत प्रध्यवी 
है । शब्दों को बहुत तोडा-मरोडा गया है । 

मूपण की मापा अधिकादा स्थाना पर सरल झौर सुबोध है । 3 
प्रभावोत्यादकता झौर चित्रात्मकता का गुण पर्याप्त है। केवि जिस भीम 
का वर्णन करने लगता है , उसका चित्र सा झाखा के सामने प्रस्तुत कर देता 

भूषण के वीर-काव्य ने हि डू-जाति को नवजीवन प्रदान किया है हम 
की रचनाओ को पढकर हमे उस काल के इतिहास का भी अच्छा वात 
जाता है। यह्‌ बात इस काल के काव्य मे अन्यत्र कही भी दिखाई नहीं पंडत 

भूषण सरस्वती के सच्चे उपासक थे । उस काल के श्रय कविया ने *ि 
प्रकार सरस्वती को लक्ष्मी के हाथो बैच दिया था, वसा दुष्फ्म भूषण ने न 
क्या। शिवाजी से मूषण को भ्रथ प्राप्ति हुई अवश्य थी, किन्तु प्र प्राप्ति 
लिए भूषण ने काव्य रचना महों की थी! उनके गाव्य की मूल प्रेरणा जा 
मोर धम के रक्षक के रुप मे शिवाजी के प्रति सच्ची भक्ति ही थी | जती 
कवि के रूप में भूषण का स्थान चिरकाल तक अमर रहेगा। 


रष | भारतेन्द्रु हरिश्चन्द 


इस 'सुजलाम, सुफलामू, शस्य इ्यामलाम्‌' घरती ने ऐसी अससख्य पर्तिमार 
का जम दिया है कि जिनसे मानवता का कल्याण हुमा है जीवन के बंध 
टूठे हैं इतिहास को नई दशा मिली 2 देश का सासकृतिक विकास हुआ है 
सोमाजिक-मुल्यो में परिवर्तत हुआ है झोर साहित्य में नए युग का भावियों: 


भारतेदु हरिव्चद्ध श्श्ृृ 


हुआ है। भारतेन्दु ऐसे ही प्रतिमाशाली महापुरुष ये जिन्होंने हिन्दी साहित्य मे 
नए युग का प्रवतन क्या । 
झाघुनिक हिन्दी और उसके साहित्य के जनक भारतेदु हरिइ्चाद्ग कवि, 
नाटककार, लेखक सभी कुछ एक साथ थे। हि दी-गछ को खडी बोली का रूप 
प्रदान करने का श्रेय इनको ही है। लोक-जीवन मे हिन्दी को इन्होंने ही 
प्रतिष्ठित किया। वास्तव मे इन्होंने हिन्दी को वतमान पद श्रदान करने के 
लिए बहुत परिश्रम किया। सवप्रथम भारतेदु हरिश्चद्ग जी ने ही यह मूल 
मंत्र दिया था--- 
निज भाषा उन्‍नति भहै, सब उनति को मूल । 
बिन निज भाषा ज्ञान के, मिठत न हिय को सूल ॥” 
उनीसवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे देश की राजनीतिक एवं सामाजिक 
स्थिति बहुत ही बिगड़ती जा रही थी । अग्रेजी शासन स्थापित हो छुका था ॥ 
भारतीय जनता ने स्वतत्ता प्राप्ति के लिए क्रान्ति की थी, परन्तु दुर्भाग्यवश 
पारस्परिक फूट के कारण उसमे भ्रसफलता मिली और अग्रेजो के पर यहाँ पर 
दुडवा से जम गए । उहोने हिन्दू और मभुंसलमानो मे फूट डालकर शासन करने 
नीति को अपना लिया। सरकारी कार्यालयां तथा न्यायालयो मे भ्रग्रेजी 
तथा उद्दू को मान्यता दी गई और हिंन्दी का बहिष्कार हुआ । विद्यालयों मे 
भी उद्द को ही उच्च स्थान दिया गया। इससे हिन्दी का विकास अवरुद्ध हो 
गया। ऐसे समय में भारतेदु हरिश्चद्ध ने हिंदी साहित्य मे पदापण कर एक 
नवीन युग का सूत्रपात किया । 
भारतदुजी को कविता करने का शौक बाल्यकालू से ही था। उनके पिता 
भी एक अच्छे कवि श्ौर नाटककार थे। घर के साहित्यिक वातावरण का 
बालक हरिदचद्ग पर प्रमाव पडा | ऐसा कहा जाता है कि उन्होंने पाँच वर्ष 
को प्रायु मे ही निम्नलिखित दोहा बनाकर अ्रपने पिता को सुनाया थां-- 
“ले ब्योंडा ठाढे भये, श्री भ्रतिदद्ध सुजान। 
बाणासुर के भसुर को, हनन लगे भगवान !। ” 
मारतेदु ने १६ वष की अवस्था से साहित्य और सामाजिक क्षेत्र में प्रवेश 
किया भौर निरतर भ्रठारह वष तक वे हिन्दी तथा हिन्दू-जाति की सेवा करते 
रहे। यद्यपि उन्हाने केवल चौंतीस वपष की भल्प भायु हो भ्राप्त की थी, परन्तु 
इस थोड़े से समय मे भी उन्होने इतनी अधिक रचनाएँ की कि उनको देखकर 
कवि को प्रतिमा पर झाइचय होता है! हे 
कवि भारतेवु---म। साधारण कवि नही ये । उनको हिंदी के महान्‌ 
कवियों में विशेष स्थान 293 ॥ उनका काच्य बहुत ही विस्तृत एंव विविघता- 


भ्श्र 


पूर्ण है। उन्होंने अजमापा भोर सडीवोली दोनों में बविताएँ थी हैं। परनु 
खठी बोली मे उनयी कविता सुगबन्दी से भागे नही बढ सकी । उनकी कवि ह 
साभो को चार मायो में विमदत किया जा सकता है-- भक्ति प्म्दधी, 
< श्गार-सम्बधी, 3 देश प्रेम-सम्बभी, 4 समाज-सुधार-्सम्ब'्यी । 
भवित-सम्दधी कास्य--मारते दु हरिएचद्र राधानृष्ण मे परम मक़त ये। 
सूरदास की भांति उन्होने भी सममग उद हजार मत ये पद लिखे हैं। उनके 
मवित-सम्बधी ग्रयो की सस्या ग्मय इबतासीस है। सूर की छाप मारतेन्द 
पर स्पप्ट दिसाई देती है। कवि ने बाल-लीला, बश्ची-वणन, भ्रमरगीत भादि 
भी लिसे हैं। उनसे काथ्य में मवित छलकी पढ़ती है। 
“हम तो मोल लिए या घर के । 
दास-दास थी गल्लभ इस के चाकर राघावर के। 
जाता थी राधिका पिता हरि बचु दास घुतकर के। 
हरिइचद्र तुम्हरोई कहावत नहीं विधि फे नहीं हरि के। 
हट गार सम्यधों काव्य--श्रगार-सम्ब्धी रचनाएँ कवि ने घनानन्द भौर 
रेसवरान की माँति क्‍वित्त और सबंया मे की हैं। श्गार मे दोना पक्ष ही 
सुन्दर बन पड़े हैं। उनके आगार मे रीतिकालीन श्यृगार-जसी भइलीलता 
नही हे नह सयत एवं शिप्ट है। उसका शख्गार-रस का वणन भी पढ़ते ही 
बनता है-- 


“तू फेहि चितवत चकित मृगी सो । 
फे ढू ढति तेरो कहा लोयो, क्यों भडुलाती लखाति ठगी सी ।। 
तन सुधिकर उधरत रो भांचर, कोन खयाल तू रहती खगी सी ! 
देश प्रेम सम्ब"्धी काव्य -“मारतेदुजी का भ्रधिकाश साहित्य देश मक्ति 
से श्रोत प्रोत है । “मारत-दुदणा और 'नीलदेवी' नाटको मे उनको देश मक्ति 
स्पष्ट दिखाई देती है। वे हिद् और मुसलमानों की एकता के पक्षपाती थै-- 
जीवन ससरग जात दोसगत इनसों छूटे । 
सब सुपथ पथ चले नित हो सुख सम्पति छूटें ॥7/ 
देद्यमक्ति मारतेदु जी के काव्य का प्राण है। भारत की दुदशा को देख 
कर उनका हृदय रो उठता है। वे बहते हैं--.. 
“प्रावहु सब रोवहु मिलि के भारत भाई । 
हा | हा ! भारत डुदशा न देखि जाई॥ ह 
अग्रेज मारतवप के घन को विदेश मे ले जा रहे हैं। यह उन्हें सहन नही-- 
भग्रेज राज सुख साज सज सब भारी 
प घन विदेश चलि जात यहै भति ख्वारी ॥7 


2७6: अं 0 


“भारतेखु हरिश्चन् श्भ्३े 


समाज-सुधार सम्बन्धी फाध्य--मारतेन्दु हरिश्चद्ध समाज-सुघारक कवि 
थे। उनका ध्यान समाज में प्रचलित दोषो की ध्ोर भी गया भौर उहोते ४ हैं 
दूर करने का प्रयत्त भी विया। उन्होंने स्‍श्राइस्वरा व पाखण्डा का भी सण्डन 
किया-- 


“रचि बहु विधि के यावय पुरानन मोहि घुसाये । 
शव, शाकत, यध्णव झनेक सत प्रव्ट चलाये । 

करि कुलोन के बहुत ब्याह बल घीरज मारयों, 
विधया ब्याह निसेघ कफियो, ध्यभिचार प्रचारपों ।” 


भारते'दु हरिश्वन्ध ने प्रकृति-वणन मी किया परन्तु उसमे उहे विशेष 
22 आ्रप्त नही हुई | उनके भ्रकृति-वर्णव का एक उदाहरण नीचे दिया 
गया है--- 
4 लोल लहर लहि पदन एक पर इक इमि प्रावत । 
जिसि नामरन विविध सनोरय करत सिटावत ॥" 


नादककार भारतेदु--मारतेन्दु हरिश्चद्गर जी भाधुनिक हिन्दी नाटकी के 
भी जमदाता हैं। नाटकीय तत्त्वा को लेवर हिन्दी मे सवप्रथम हरिश्चद्ध ही 
भाये। इनके नाटको मे प्राचीन तथा नवीन दोनो दैलिया के ही दशन होते हैं । 
इन्होंने नाटकों की रचना गज मो दृष्टि मे रखकर की! मारतेदु जी के 
नाटक दो प्रकार के हैं---मौलिक, । सच तो यह है कि भारतदु जी 
कै तादक हिन्दी की भ्रमर सम्पत्ति हैं। पाण्डय बेचन शर्मा 'उद्र' मे तो उनके 
विषय म॑ कहा है-- भारतेन्दु के बाद झाज तक कोई नाटककार हिन्दी भें पैदा 
नही हुआ ।" 

ग्रधकार भारतेबु--मारतेदुजी जितने महान्‌ कवि तथा नाटककार थे, 
उतने ही महान्‌ गद्ययार मी । यह बहना सत्य ही है कि भारतेन्दरुजी भ्राधुनिक 
हिल्दी-गद्य के जमदाता हैं । उन्होने हिंदी सावा को शुद्ध किया । हिन्दी यथ मे 
हास्य भौर व्यग्य का सूत्रणात सवप्रथम उन्होंने ही क्या। भारतेन्दुजी ते कई 
पत-पत्रिकाएँ भी प्रकाशित की | इनके श्रतिरिक्त भारतेन्दुजी ने इतिहास, 
निबंध, भ्रालोचचा और आरुयान भी लिखे। झपते उपस्यास्त लिखने का भी 
प्रथत्व किया । भारतेन्दुजों ने स्वय ही साहित्य की सेवा नहीं को बल्कि हिन्दी 


साहित्य-सेवियों करा एक मण्डल भी तैयार किया जो साहित्य के मण्डार को 
भरता रहा । 


भारतेन्दुजी का हिंदी साहित्य में स्वान--मारतेन्दुजी एक अपूब बवि, 
अद्वितीय नाटककार, सफल इतिहास-लेखक, कुशल निवघकार भौर भपन 
कै सुप्रसिद्ध लेखक थ । वे आधुनिक हिन्दी युग के निर्माता हैं, हिंदी ग्य 
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दाता हैं भ्रीर हिन्दी नाटका दे नायक हैं ।॥ यदि पर समकालौनो १० बात 
कृष्ण भट्ट, साला श्रीनिवासदास श्रादि लेखकों के यय प्रदर्शक हैं मोर हैं हिंदी 
के भ्रमर गायक कवि, जिन्‍्होने सवप्रथम हमे देश भक्ति का पाठ पढ़ाया | कदि 
वर सुमित्रान दन पत जी ने उनके विषय मे सच ही कहा-- 

“भारते'दु कर गये भारती को वाणी निर्माण ।” 


२६ । राष्ट्र कवि मेथिलीशरण दूुप्त 


मथिलीशरण गुप्त हिंदी के राष्ट्रकति थे। उनकी रचनामो म॑ स्वत 
राष्ट्रीय भावनाओं का प्रतिनिधित्व हुआ हैं। महात्मा पापी के नततव में देश 
मे जो स्वाधीनता को लडाई लडी, उसकी काव्यमयी व्यजना गुप्त की रधनाओं 
मे हुई । ग्राधीजी के राजनीति और समाज-विपयकः विचारों को युप्तजी ने 
उसी भ्रकार कविता में अ्रस्तुत किया जिस प्रकार प्रमचद्रजी ने भपने उपयातो 

क्या है । जब दश की जनता स्वाधौनता के विए छटपटा रही थी भौर 
हजारो-लाखो सत्याग्रही वीर प्र ग्रेजी मौकरशाही वी लाठियो, गोलियों भौर 
जैलो को य-त्रणाएं सह रहे थे उस समय ग्रुप्तजी न अपनी देश असिद्ध कीब्य 
पुस्तक 'भारत-मारती रची। यह माँ के चरणा की पूजा का श्र धम पुष्त या। 
“भमारत-मारती के बांद भी भरुप्तजी ने गाधीजी के सत्याग्रह भौर प्र 
नीति, खादी झर रचनात्मक कायक्रम हिन्दू मुसलमानों की साम्प्रदायिक 
एकता इत्यादि के समयन में कई काव्य-पुस्तक लिखी । झ्छूवोद्वार भौर सी 
शिक्षा इत्यादि के झादोलनों का समथन भी गुप्तजी ने भ्रपनी रचतापो में किया। 
वस्तुत गुप्त जी अपने सारे जीवन भर जनता के मन के साथ-सा थ चलते रह है। 
राष्ट्र की भावनाएं उनकी वाघा द्वारा प्रकट हुई । इसीलिए उ हें सप्टररति 
का गौरव प्राप्त हो सका । 

मथिलीशरण भरुप्त ट्विवदी-युग की काब्य-धारा के अतिनिधि कवि मोते 
जाते हैं। सच तो यह है कि द्विवेदीजी ने ही भ्ुप्तजी को श्रोत्याहन दिया । 
गुप्तजी की रचनाएं द्विवेदीजी के सम्पादकत्व में सरस्वती” पत्रिका में तियमित 
रूप से भ्रकाशित होती रही, जिससे हिंदी के क्षेत्र मे गुप्तजी का विशिष्ट स्थार्त 
बन गया | बाद मे गुप्तजी ने बंगला मापा से कई उत्तम काव्य-न्धों के 
भरनुवाद किए और भपनी प्रतिमा एवं साधना द्वारा हिन्दी जगत में पर्याप्त 
स्याति प्राप्त की । 

दिवेदी-युग की कविता की विश्येषता उपदेधात्मकता, नौरसता भौर श॒ति 
पृत्तरत्मकता थी। उपदेश्ञात्मकता झौर इतिवृत्तात्मकता ग्रुप्तजी की रचताभों 


रट्थ 
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की मुख्य विशेषता है। जहां तक नीरसता का उन है गरुप्तजी की प्रारम्भिक 
3 गाए म तो अत्य चित सर होती थी प्रौर के प्रयधिक नोरस। गुप्तजी की 
मे के ) उनकी पद: 


रे पचचात्मकता 

निर्दोष थी । उनके छ-द, न केवल मात्रा यति और गति के दृष्टि के परृण है, 

अपितु भ्रन्यानुप्रास क्ग अयोग भी उहाने बडी कुशलता से कया है। हुक 

मिलाने मे वे इतने पट हैं कि तथा उनकी तुक़ो के आधार पर यह 

जाना जा सकता है कि अमुक रचना गुप्तजी की है। फ़िरमी को के चुनाव, 

माता की अ्निव्यवित और अ त्यानुप्रास्त की जोड-तोड हे क्परण 80 
तुकवली का मोह 


की श्रेणी तक नहों ह 

रे हरे ने तीन दजन से अधिक क्रय रचनाएँ हिदी-सा| ह्त्यि 844 
। इनमे महाकाब्य, लण्ड-काव्य, मे "नाट्य श्र/र त्यादि कई 

शूत्रिया मे लिखी 'ई रचनाएँ सम्मिलित: ; 


हीफर 
का ने उमिला को उपेधा के अयकक्‍ार मे निश/क +> अकाव # ॥+ + 
लिए हो। ताकत मे मुपतरी 47 ४67 किकर 
दिया है उसे देखत ह्रए यह नहीं ह गति हि ४०० 28 काम्न का 
डसेमित्ा बनकर मत उकिया के 89 अंग २ा+ ५ ताश्या क्ये अर" 
हमार सम्मुर बाल्मीरि- धर शु०ती ४६ 4० ## जा (इन ० ३ 
पाच्यों मे उपामित हुवे पर भी 'बक #/#* धृध्रक्रा-वा [स्विद 
पटक के मन पर भग्िजा 9० + | | 


(५४ 


दाता हैं भौर हिन्दी नाटका वे नायक हैं। यदि झपन समकालीनो १० वान 
कृष्ण भट्ट, लाला श्रीनिवासदास आ्ादि लेखको के पथ प्रदक्षक हैं और हैं हिंदी . 
के भमर गायक कवि, जिन्‍्हाने सवश्रथम हमे देश मक्तति का पाठ पढाया [ कवि 
बर सुमित्रानदन पत जी ने उनके विषय मे सच ही कहा--- 

“भारतेदु कर गये भारती की याणी निर्माण ।” 


२६ । राष्ट्र कवि मैथिलीशरण कूुप्त 


मथिलीशरण गुप्त हिन्दी के राष्द्रकवि थे। उनकी रचना में सवत्र 
राष्ट्रीय भावनाओं का प्रतिनिधित्व हुआ है । महात्मा ग्राधी के नेतत्व में देश 
ने जा! स्वाधीनता की लडाई लडी उसकी काव्यमयी व्यजना ९। की रचनाओं 
मे हुईं । गराधीजी के राजनीति और समाज विपयक विचारों को गुप्तनी मे 
उसी प्रकार कविता मे अस्तुत किया जिस प्रकार प्रभचद्रजी ने अपने उपन्या्ो 
में क्या है । जब दंक्ष की जनता स्वाधोनता के लिए छटपटा रही थी मोर 
ह॒जारो-नाखो सत्याग्रही वीर अ ग्रेजी नौकरशाही की ताथ्यों, गोलियों भौर 
जैलो वी यजणाएं सह रहे थे उस समय गुप्तजी न अपनी देश प्रसिद्ध कीव्य 
पुस्तक' भारत भारती रचो। यह माँ के चरणां की पूजा का प्र थम पुष्ष या। 
“मारत भारती के बाद भी गुप्तजी ने गाधीजी के सत्याग्रह भौर १ 
नीति, खादी श्रोर रचनात्मक कायक्रम हिन्दू-्मुसलमानों की साम्प्रदाविक 
एकता इत्यादि के समथन में कई काव्य-पुस्तक लिखी ! भ्रूतोद्वार भौर 
शिक्षा इत्यादि के झानदोतनो का समयन भी गुप्तजी ने भपनी रचताी मे किया) 
चस्तुत गुप्त जी अपने सारे जीवन मर जनता के मन के साथ-साथ चतते रहे दे। 
राष्ट्र को मावनाएँ उनकी वाणा द्वारा भ्रकट हुई । इसीलिए उरहेँ राष्ट्रकवि 
का गौरव प्राप्त हां सका । 

मैंबिलीशरण गुप्त द्विवेदी-्युय की काव्य-धाय के प्रतिनिधि कवि माते 
जाते हैं। सच तो यह है बि' द्िवेदीजी ने ही गरुप्तनी को ओत्साहन दिया । 
गुप्तजी को रचनाएं द्विवेदीजी के सम्पादकत्व में सरस्वती” पत्रिका मैं नियमित 
रूप से अ्रकाशित होती रही, जिससे हिंदी के क्षेत्र मे गुप्तजी का विश्िष्द स्थार्त 
बन गया | बाद मे ग्रुप्तजी ने बंगला भाषा से कई उत्तम काव्य-न्यन्थी 
भनुवाद किए भर भपनी श्रतिमा एवं साधना द्वारा हिन्दी-जगत मे पर्याप्त 
ख्याति प्राप्त की । 

दिवेदी-युग नी कविता की विश्येषता उपदेशात्मकता, मौरसता भ्रौर इति 
यूत्तात्मकता थी। उपदेशात्मकता श्रौर इविवृत्तात्मकता युप्तजी की रघवाममों 
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वी मुख्य विशेषता है। जहाँ तक नीरसता का प्रइन है गुप्तजी की प्रारम्मिक 
रचनाएं न तो अत्यधिक सरस होती थी और न अत्यधिक नीरस | गुप्तजी की 
रचनाश्रो में गद्यात्मकता पर्याप्त रहती थी। इतने पर मी उनकी पद्म रचना 
निर्दोप थी । उनके छद॒न केवल मात्रा, यति और गति के दष्टि से पूण है, 
अपितु अन्त्यानुप्रास का प्रयोग भी उहोन बडी कुशलता से किया है। तुक 
मिलाने मे वे इतने पटु हैं कि साधारणतया उनकी तुकी के आधार पर यह 
जाना जा सकता है कि अमुक रचना गुप्तजी की है। फिर भी शदो के चुनाव, 
भावा की अभिव्यक्तित और अत्यानुप्रास को जोड-तोड के कारण गुप्तजी की 
रचना मे गद्यात्मकता छिप नही पाती । तुकबदी का मोह उन्हें उच्च कवि 
की श्रेणी तक नही पहुचने देता । 

गुप्तजी ने तीन दजन -से अधिक का य-रचनाएँ हिंदी-साहित्य को प्रदान 
की हैं। इनमे महावाव्य, खण्ड-काव्य, ग्रीति नाटय और चम्पू इत्यादि कई 
शलिया मे लिखी गई रचनाएँ सम्मिलित है। उनके साकेत और 'जयमारत” 
महाकाव्य हैं, 'पचवटी', 'जयद्रथवध , 'बावा और कबला' इत्यादि खण्ड-काव्य 
हैं, 'प्रनध' गीतिनाटय है और 'यशोधरा” चम्पू-काव्य भ्रर्भात गद्य-पद्य मिश्रित 
रचना है। 

भुप्तजी की कीति का चुप आधार उनका महाकाव्य 'साकेत और आम 
काव्य यशीघरा है। यो तो 'मारत भारती के कारण उन्हे झ्धिक 
प्राप्त हुई है किन्तु भारत-मारती के द्वारा उनका राप्ट्र प्रेम अधिक प्रकट 
हुआ है, काव्य-कौशल कम । किन्तु 'साकेत' और यशोधर/' गुप्तजी की काव्य- 
कला के उत्कृष्ट नमूने है । 

साकेत' को रचना उमिला के चरित्र को विकसित” करने के लिए की गई 
है। विसी समय विश्व-कवि रवीद्भनाथ ठाकुर ने “काव्य की उपेक्षिताएँ शीपक 
से एक नियध लिखा था, जिसमे "रामायण की उ्िला और 'पभिज्ञान- 
शाउुन्तलम्‌ की अनुसूया प्रियम्वदा इत्यादि को उपेक्षिता बताते हर उनके प्रति 
सहानुभूति प्रकट की गई थी झौर यह आशा प्रकट की गई थी कि कोई भावी 
कलाकार इन उपेक्षिताओ के प्रति न्याय करेगा । उसी निवाथ से प्रेरित होकर 
गुप्तजी ने उभिला को उपेक्षा के अधकार से निकाल कर प्रकाश मे लाने के 
लिए साकेत' की रचना की। 'साक्तेत' मे गुप्तजी ने उमभिला का जैसा चित्रण 
किया है, उसे देखते हुए यह नही कहा जा सकता कि इतने दिन तक वाब्य की 

बनकर रहना उम्रिला के लिए बुरा रहा हो! 'साकेत को परदकर 

हमारे सम्मुख वाल्मीकि भौर तुलसो की उमिला नहीं आती। इन दोनो मह्दा 
काथ्यों मे उपेलित रहने पर मी उमिला का एव घु धला-सा | बिन्दु सुदर चित्र 
पाठक के भन पर भकित हो जाता है। 
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शावेत में गुप्तनी ने उमिता की विरह!ययां को मुसरर्खि करतेका 
प्रयत्न तिया है। इसम उह दुछ सफ्लता भी मिली है हिन्‍्तु यह विरह का 
ददन यहुत लम्बा और इसलिए प्रमतुलित-सा हा गया है। 

मथिलीशरणजी सुलसीटासजी की माँति मर्याठावादी हैं ग्रौर हुलसीचमजी 
से भी प्रधिक झा०थवादी प्रतीत होते हैं । यही दारण है मि जहाँ दुससाासजी 
में शाम के घनथाय वा दोष कैयेयी ये सिर से हठाबर मथात 4 मिर डॉ 
दिया, वहाँ भी व कयेयी वे सन में श्रेष्ठ भावगाशरां का सार प्रटकित करने 
मा साहुश ने मर सते. वयाति' एसा बरता पीब्य के औधिय ने ग्रतिवृत 
होता । परन्तु मैविसीधरणजी मे कवेयी मे भी उच्चतर भावनाधा वा विश्म 
अर्दायित किया है भौर यह सममभा है कि इस प्रकार उड़ोति 7्र॑थी के चरिंत 
को उनत बर टिया है । 

सारैत बी रचना उमिला को धाधवार मे से निवालने ढ लिए की गई 
है। उमिला मे साथ-साय लक्ष्मण वा चरिष भी प्रमुख वा उाना सदामाविक 
है परन्तु मेयिलीशरण जी राम के इतन अजय मवत ६ कि सात मे राधे 
भौर सीता ही प्रधान वन बैठे हैं। लक्ष्मण भौर उमिला उनके गौरव से हब 
अतीत होते हैं। 

यशीधरा' बी रचना 'साकेत' की अपेक्षा भ्धित सरस है । इसमे चुष्तजी 
में एक पतिपरायणा किवु स्वामिम्ानिनी नारे का वित्रण क्या है जो जिताी 
आचीन है, उतना ही नवीन भौर मनोहर भी । गौतम यशोघरा की त्य/ग कर 
'निर्वाण वी खोज मे चले गये ! उस विरह को मचोघरा ने कितनी दर्देता और 
सहिष्णुता के साथ सहन क्या भोर जब तक गौतम स्वयं ही चलकर उसके 
चास न आये, तव तक वह उनके पास नहीं गई, इसका चित्रण गुप्त जी ने बडी 
सफलता के साथ जरिया है। यश्ञापरा को दुख रस वात का नहीं है कि गौतम 
उसे त्यागकर क्या चले गये भपितु उसे व्यया इस वात थी है कि वे उस बता 
कर क्यों नहीं गये । अगर बताकर जाते, तब भी तो वह उनकी सफलता के 
माग में बाधा ते बनती । ययोघरा अपने पुत्र राहुल का लासन-पालन करत मे 
ही झपने दु ख को भुलाए रखती है। अन्त मे यशोपरा की विजय हाती है। 
ओतम स्वय उसके पास झाते हैं ओर जो परम ज्ञान उहें आआप्त हुआ है वह 
सशोधरा को भी श्रदान करते हैं । यद्योधरा प्र सहुल के साथ सध में दीक्षित 
हो जाती है । 

'यशोघरा! म॑ थ्रुप्तती ने वहुत उछ स्वाधीनता से काम लिया है। यथा 
वसर उन्हांने छद का ब घन व्यागकर गद्य क्य सहारा लिया है और पद्च में 
भी कही कही अन्त्यानुप्रास का बघन छोड दिया हैं ! इसका फल अच्छा हुआ 
है। माबनाएँ उमुक्त होकर झपने सहज रूप मे प्रवाहित हो पाई हैं और इसी- ' 


श्श्८ 


किया | उनके प्रद्वतिन्वणनों मे मी जहाँ-तहाँ प्रद्नति पर मानवीय मावनाप्रों 
का झारोप क्या गया है, जो छायावाद की विशेषता है। गुप्तजी के प्रकृति 
चणन सरल और सरस हैं । 

जहाँ तक भाषा और शैली वा सम्बंध है, गुप्तनी की भाषा झत्यन्त 
परिमाजित भ्रौर सुगठित है। उनकी कविता में यथास्थान अलकारा का भी 
उचित प्रयोग हुआ है। उनकी रचनाग्रो में श्वगार, करण वीर भौर 
वात्सल्य रस वी थुन्दर अमिता कई है, किन्तु मर्यादाप्रिय होने के कारण 
उहोने श्टगार का वेणन बहुत सयत और शिष्ट रूप में किया है। 

गुप्तजी न॑ विभिन प्रकार के छदो का भ्रयोग किया है | तुकान्त, भतुकात 
और भीति छदो पर उन्होने अच्छा भ्रधिवार प्रदर्शित क्या है। ग्रुप्ती री 
भाषा सस्द्ृतनिप्ठ है। कही-कही वे एसे क्लिप्ट शब्दों का भी प्रयोग कर बठ्ते 
हैं जो सस्वृत से श्रममिज्ञ व्यक्त के लिए दुर्वोध हो जाते हैं श्रौर कही-कहीं वै 
प्रातीय बोलिया के शब्दों को भी जैसे 'किजो' 'दीजो इत्याद्वि की भ्पनी 
कविता मे स्थान दे देते हैं, जिसके कारण रचना अपरिप्कृत प्री प्रतीत होने 
लगती है। कही-कही तत्सम भर तदभव झब्दा का साथ साथ प्रयोग होने क 
करण भी भाषा का रूप विकृत हो जाता है। इन सब दोपो के होते हुए भी 
गरुप्तजी की भाषा अधिकाशत सगत, परिप्कृत और अ्र्थाभिव्यक्ति में समय है 

दश् प्रेम भौर राष्ट्रीयता गुप्तती की मस-नस में रमी हुई है, वे सदा भपने 
देश और काल की भावनाओं के साथ चलते रह हैं। गुप्तजी के हिल 
तब प्रसिद्ध आलोचक आचाय रामचंद्ध शुक्तर की यह सम्मति बिल 
सत्य है--- 

गुप्तजी सामजस्यवादी कवि हैं। मद मे भूलन वाले या अतित्रिया वा 

प्रदशन करने वाले कवि नहीं । सब अकार की उच्चता से प्रभावित होने वाला 
हृदय उठें प्राप्त है। प्राची वे प्रति पूज्य भाव भौर नवीन के श्रति उत्साह 
दोना उनमे हैं। भही राष्ट्रीय कवि वे रूप मे उनकी सफलता का मुल वारपय 
और रहस्य भी है| 


३० | ग्रयाद की काव्य याघना 


महाकवि श्रसाट युग प्रवत्तक युग द्रप्टा, युग प्रतिनिधि कवि थे | इसकी 

कारण उतकी घलौतिक सवतोगमुखी प्रतिमा भ्रौर विशाल दृष्टिकोण है। गहा- 
गोस्वामी तुलसीदास के भतिरिक्‍त झय कोई भी हृदी का ववि एसा 

प्रकट जिसने देखकाल की सीमाझो को साधकर सम्पूर्ण मानवता ने लिए 


हि 


१६० 
कह उठता है-- 
'मेरो भ्राँखों को पुतलो में, तू बनकर प्राण समा जा रे। 
जिससे कण कण में स्पदन हो, सन में मलयानित चादन हो । 
करुणा का नव ग्रभिनन्‍्दन हो, वह जीवन यीत सुना जा रे ॥* 
“क्ामायनी' प्रसादजी का महान श्रवाध-काव्य है। प्रधिकाश विद्वान्‌ तो 
बगमायनी' को भाधुनिक गुग का महानतम महाकाव्य मानते हैं। कवि की यह 
काब्य-साधना श्राधुनिक हिन्दी कविता के विकास की साधना है। यह कवि 2 
पन्तिम भौर सर्वोत्वष्ट रचना है। प्रसाद जी की मृत्यु के पश्चात इस पए 
बारह सौ रुपयों का मगलाप्रसाद पारितोषिक मी मिला था। इसमे पद्रह दो 
में सारी क्या दी गई है। 'कामायनी” मे मानव सम्यता वे विकास का प्रादि 
से लेकर भ्रत तक प्रतीकात्मक विश्लेषण क्या गया है! कामायनी/ के वर्ण 
बडे जारदार हैं फिर भी सकेतात्मक । चरित्र चित्रण की रेखाएँ एक दक्ष शिला 
की तूलिका के सस्पश की परिचायक हैं। क्या रूप, क्‍या प्रमाव, वया गुण सेव 
ही कुछ शब्दा मे छलके पडत हैं। गदराये सेव की भाँति 'कामायती' कै छ्दो 
का सौन्दय आन्तरिव भाव की मधुरिमा को प्रकट करता है कामायती' 'रार्म 
चरित मानस” के समान युग युग का काव्य है कुछ परकतियाँ यह प्रमाणित 
कर देंगी-- 
* नील परिधान बीच सुकुमार, खुल रहा पधणुला पभग ! 
खिला हो ज्यों बिजली का फूल, मेघवत बच, गुलाबी रग॥/ | 
मर्द १५4 0 
'नारी तुम केवल श्रद्धा हो, विश्वास रजतनग पयतल में । 
पीयूष क्लोत सो बहा करो, जीवन के सुदर समतल मे ॥ 
छायावादी कवियों की रचनाझो मे रहस्यवादिता भी सबसे मधिक अताद 
के काथ्य मे ही दिखाई पडी ! कवि मे शवा के प्रत्यमिज्ञादशत को भपने बिता 
का मूल भाधार बनाया और चरम आनन्द की साधना को जीवन का कम 
माना । 
जयशकर प्रसाद के काव्य मे राष्ट्रीयवा के भी दान होते हैं। बविंते 
साहित्य की अनक हालिया मे अपनी अ्रतिमा का प्रसार टिखायां था। 
नाटक राष्ट्रीय भावना से ग्रोत प्रोत हैं तो उपयास और कहानियो में जि 
का पक्ष वितेष रूप से मुखरित हुमा है। परन्तु इसक साथ-साथ उतके 
में भी राष्ट्रीय भावना व्यापक रूप से उपस्यित है! प्रसाद मे प्रसिद्द 
चढद्रगुप्त मं भलका का निम्नलिखित गान उल्लेखनीय है-- 
हिमाद्दि तुण श्टगसे भ्रबुद् शुद्ध भारती। 
स्वयाप्रभा समुर्ण्यता स्वतज्ता पुकारतो ॥ 


_साद को काब्य-कापना १६९ 
परमत्य॑ क्षैर: 4 सोच षो। 
प्रमत्य॑ कद हो, बढ़ प्रतिक #॑ 


पृष्यः है, बढ़े चलो, बढ़े ॥/ 
असादजी को में ५ मे वाद के सभी की गे भीड़ रुफ मे उपलब्ध 
हैं। उनकी 22208 बहुत ही समृद्धिशात्री 


ब्ड ++ +»8 3. 


'अिस्तुत-योजना एव 
वाक्षषिक भाषा में व "वक्ता का भनुषम सीन्दय श्रौर 
है। . उब्तो को शव कप मृत रद है मे सला 
| 


गहाककि अताद मे की अवृत्ति भय सी छायावार) कवियों: 
से सर्वाधिक के अवृत्ति के मुक्तक उदाहरणो 


पायी जाती है। कवि की इस" कै 

दा यो काम वृष्िल हरण जपलन्ध है | इसमे कि ने लज्जा 

अद्धा, गई सह्षण कई कुदर सानवीय रूप उपस्थित 

हैं। इस यु) मे गीति- का भी बहुत प्रचलन हुआ । इस दिशा मे किये 

अप कर के प्रयोग को भर कला की दृष्टि के. बहुत ही उच्च स्थान 
| 


शघ२ 


के सम वय म अपने प्रकृति चित्रण मे, भ्रपने मावों को गीतात्मक रूप दत मे 
लवयुग के साहित्य में मूधन्य पद के भधिकारी हैं । 


३१ | नाटककार ग्रयादे 





श्री जमशकर प्रसाद हिन्दी के सवश्रे८ठ और युगान्तरकारी नाटककार है 
उनकी नाट्यकला मे धुरातन और दूतन बा अद्भुत मिलन हुमा है। ने 
“सज्जन 'करुणालय आप्रायश्चित' आदि झ्रारश्मिक साटको पर प्राचीन भाखीर 
नाद्यशिल्प का प्रभाव पडा है, स्कन्दगुप्त, भजातशत्रु, चड्गुप्त वा वाद्यशित 
शेक्सपियर के नाट्यशिल्प से श्रमावित हूँ । उनकी 'झुवस्वामिती' के नारी 
शिल्प पर झा झौर इब्सन का काफी भ्रभाव है। 

प्रसादजी विशेषत ऐतिहासिक नाटककार हैं। उन्होंने तेरह गादर्क कि 
“जिनमे से आठ ऐतिहासिक, तीन पौराणिक भोर दो अ्रतीक नाठक हैं 

४ और 'कामना' प्रतीक नाटक हैं. ऐतिहासिक मही। पर हम यह भी ।ं 

कि आधुनिक युग की समस्याप्रो भौर उलभनों से कहाती ली 5 है 
झत हम कह सकते हैं कि प्रसाद जी मूतत और प्रूणत अतीत बे 3 
के नाटककार हैं। विशास की भूमिका मे प्रसाद जौ में अपने नाठकों की रव 
का उद्देश्य इस प्रकार लिखा है-- मेरी इच्छा भारतीय इतिहास के हा 
अश् म से उन प्रकाण्ड घटनाओं का दिग्दशन कराने की हैं जिन्‍्होंते कि हश 
वतमान स्थिति को बनाने का बहुत कुछ प्रयत्न किया है ।' 

हम जानते हैं कि प्रसादजी अपने इस उ्दँ इय में पूणतत सफल हुए हैं। 
"महाभारत से लेकर हपवर्दधेन तक के म्ड्ब ख युगा के इतिहास को उत्होने प्रा 
“शित किया है । बौद्ध काल मौय काल झौर गुप्तकाल झादि वी रान 
उयल पुयल का भकन उनको सशवत लेखनी ने किया है। इतिहात के 
युगों का इतना माभिक चित्रण शायद ही कोई दूसरा नाटककार कर सका पे 
उन्हांने इतिहास के अप्रकाशित भगा का प्रकाशन किया और विदेशियों ने 
हमारा इतिहास विद्वत्त कर दिया था उसको शुद्ध रूप म श्रस्तुत किया है। 
सास्इतिक चेतना सबत्र अमुख है । 

प्सादगी ने इतिहास का भवन रसात्मक ढय से किया है ! उन्हाने अत्पर्ती 
का प्रयोग इतिहास की बातो को एकयूत्रता में पिरोते के लिए विसा है भौर 
नाटबीय प्रभाव व उद्देदय की पूर्ति के लिए कल्पित पात्रों री सूप्टि की है। 
उन्‍्हाने इतिहास को तौद मरोड कर अस्तुत मही क्या । उसका विशुद हीं 


शाटककार प्रसार गहरे 
हमारे सामने रखा है। उनके साटकों के अधिकांश स्वरी-्यात्र कल्पित हैं भौर 
अधिकाश पुरुष-यात्र ऐतिहासिक । उतकी कल्पना का एक रूप देखिए । 


डा० सोमताय शुप्त के अनुसार, 'ऐतिहासिक घटनाभों के कारण प्रस्नादजी 
की सीमाए कुछ सकुचित हो गई हैं । यद्यपि नाटक इतिहास नही होता परल्तु 
फिर भी कमी नाटब-्लेखक को यह अधिकार नही रहता कि वह घटनाओं की 
सत्यता में परिवर्तेत कर सके । प्रसाद जो की स्थिति इस दृष्टि से झौर भी 
कठित थी । उनकी घटनामों के सम्बन्ध में निर्वाह की अनेक सूक्ष्म कड़ियाँ उन्हें 
प्राप्त नहीं थी। ऐसे स्थानों पर उन्होंने अपनी कल्पना की सजीदता से नाटक 
शो भौर भ्धिक रुचिकर बना लिया है। स्वी-पात्रों के सन्तिवेश से वह कार्य 
प्रधिकाश मे सफल हो सका है ।' 
प्रसादजी के चाटको का सास्कृतिक महत्त्व भी है । डा० नयेद्ध ने प्रसाद 
के नारबग का मूलाघार भारतीय सस्कृति को बताया है। उनके शब्दों मे, 
“प्रसाद के सभी नाटकों का भाषार सास्कृतिक है! आर्य सस्कृति मे-उन्‍्हें गहन 
प्राश्या थी, इसोलिए उनके नाठकों में भारत के इतिहास का भ्रायः वह परि- 
दैपद्त भौर्य, हथे--जिसमें उसकी सस्कृति अपने बैमव पर 
थी--बराहाण घोर बौद्ध सस्क्ृतियों के सपप से जब उसका प्रसर हो 
उठ था। उनके नाटको में ब्राह्मण सस्कृति भोर बोद्ध सस्क्ृति का धूप छाँही 
प्राघार मित्तता है ।” 
प्रशाद जी के नाटकों मे निशसदेह भ्रतीत का चित्रण है, उनमे ऐतिहासिक 
तत्व की सुरक्षा है किन्तु फिर भी उनमें आधुनिक अली समस्याशों का चित्रा- 
कन भी सशक्त और मुखर रूप से हुमा है। डा० गुप्त ने लिखा है 
कि भ्साद जी अपने युग से प्रमावित होकर इतिहास द्वारा अपने यूथ का चित्रण 
भी करत रहे हैं। उनके शब्दों मे “चन्धगुप्त' में जिस प्रकार के राष्ट्रीय जाग- 
रण का चित्रण उन्होंने किया है और उसका जैसा विस्तार सगठित हुआ है 
उसक॑ भूल मे आधुनिक यध्ट्रीय झान्दोलत का रूप कलकता है। आम-पताका 
लेकर भ्रलका देश-प्रेम की जो अलख जगाती फिरती है उनमे धाधुनिक्ता का 
सच्चा रूप दिखाई पढता है। चाणक्य, सिहरण ओर चब्धयुपपर के बीच जिस 
राष्ट्रीय भावना की चर्चा होती है उसका भी यही रूप है स्कदगुप्त जिस सम्पूर्ण 
आयावत्त को रक्षा का भार लेकर चलता है वह अवश्य ही गुप्त-साझ्राज्य से 
महत्तर वस्तु कई ४ वी भांति स्थियाँ मो जो इतना अभ्धिक देझ्ब्रत का 
सकत्प लिए यती हैं भोर पुरुषों की चिरसमगिनी बन कर उनके उद्योग 
में योग दे रही हैं उसके मूल मे भी वतमान युग की भ्रवृत्ति है। सुवस्वामिनी, 
ही रह और नारी समस्या खडी है उसमें भी आधुनिकता ही र्वाः 
॥ 


रष४ 


भाषाये रामचन्द्र णुक्‍ल ने मी प्रसाद जी के नाटकों में प्राघुनिकता 4 
स्वीकार किया है। उनवा कहना है, * अ्साद के नाटक यद्यपि ऐतिहासिक हैं पर 
उनमे भाघुनिक आदर्णशों और मावनामों शा आमास इपर-उघर विखरा मिप्तता 
है ।” 'स्वदगुप्त' भौर 'पत्द्रगुप्त' दोनों में स्वदेश प्रेम, विश्वप्रेम भौर भराध्या 
त्मिकता का भाघुनिव रूप-रग बरावर ऋलकता है। भाजकल के मनहवी दरों 
का स्वरूप भी हम 'स्कदगुप्त” में देस सकते हैं ।” 

प्रसादजी बे नाटवों की एप अन्य विश्येषता है युग की सामाजिक प्रौर 
दाशनिक विचारधारा वा निर्देश करना । उनके सभी नाटकों में दाहमतिवर्त 
विद्यमान है| 'जनमेजय का नाग्यज्ञ जसे पौराणिक नाटक में ऐक विरेप 
प्रकार का दाशनिक सघप है। 'चन्ध्रयुप्त' में चाणव्य पौर दाण्डयायन असाटनना 
के दशन को उपस्थित करते हैं। प्रममूलक दशन की भरभिव्यवित के त्निएं 
पसादजी ने नारी-चरिषो का सजन किया है। भजातदात्रु भोर विशास में बोढ़ 
दशन की भलक है। कामना में मानवीय मनोवृत्ति को चित्रित विया है। था 
तो प्रसादजी के सभी नाटक मनोवैज्ञानिक भाधार लिए हुए हैं. परलु इसम 
तो मन-सम्बधी वृत्तियो का ही सधप है। सतोप” भौर विवेव” मनोमाई 

विनोद! भौर७विलास” के सघष मे प्रदर्शित किए गए हैं । इस प्रकार प्रसादजीं 
के नाटकी में तत्कालीन घामिक, सामाजिक, राजनीतिक तथा भव 
का सुन्दर चित्रण हुआ है । 

डॉ० नगेन्द्र का दृढ मत है कि 'देशभवित का इतना शुद्ध और पवित्र हा 
मैंने हिन्दी साहित्य मे कही नही देखा'। आज की प्रान्तीयता भौर सामदावि 
कता पर भी *चन्द्रगुप्त' मे अनेक तीखे व्यस्य हैं । 

प्रसाद जी के नाटवों मे दाशनिक झभिव्यकिति भी दशनीय है| उतके प्रतलेक 
नाटक में कोई न कोई पात्र दाशनिक गुत्थियों को अस्तुत करता हुमा 
होता है। कही पर बोद-दर्शन बे दु खबाद से प्रमावित होते हैं भौर कहां रा 
दशन के आनन्दवाद को मानकर जलते हैं। डॉ० जगन्नाथ भ्रस्ताद कम 
के शब्दों मे प्रसादजी बे दशन की एक ऋलक इस प्रकार है--प्रेम के 
भी विपयय दिखाई पडता है। परन्तु प्रकृत सम्बंध का मूलसूत्र श्रवश्य ही दिव्य 
और मगलमय है। यदि उसमे किसी श्रकार की विकृति आईं भी तो पहर्त 
सुधार का प्रयत्न करती है, प्रयत्त सफल होता है, विकृृति के स्थान पर के 
को विजय हो जाती है। यह विकृति द्वारा जनित दुवलता तभी उत्पन्न है 
है जब स्त्री और पुरुष अपने-अपने माहात्म्य का सीमोल्लघन करवे हैं। न> 
एक दूसरे के क्षेत्र मे श्रवेश करने लगता है तो नाना प्रकार वी 
उत्पन होकर प्राहृत-सौन्दय को दिकृत बनाने लगती हैं। यदि उतमे अईेव 
सम्बंध बना रदे तो समाज मे सुख, ध्वान्ति शोर मगल की विश्वति बिखर 


चाटवफार प्रधाद 
जाती है 


प्रसादजी की नाट्यकला की एक विशेषता यह भी है कि वह अपनी मूल 
चेदना म न सुखात है सौर न दु खात । डॉ० नगेस्द्र ने इसीलिए उनके नाठकों 
का अ्रमादान्त कहा है। भोफेसर शिलीमुख ने कहा है कि अस्रादजी की छुलात 
भावना प्राय वैरास्यपूण शान्ति है। 
प्रसावजी के नाटकों भें पापों की योजना भोर चरित्र-चिंत्रण का विशेष 
महत्व है। उन घर भारोप लगाया जाता है कि उनके पात्र या सिफ पक हक हदँ 
या गिफ बुरे । सच बात यह है कि उन्होंने पात्रों का चरिवांकन तिके 
आ्राधार पर किया है । पात्तों के गुणा के साथन्‍्साथ उनकी कम्जोरिया का 
चित्रण भी प्रत्षादजी ने किया है। पात्रों का झन्तद्नन्द्र भो दिखाया गया है । 
उनके पात्र परिस्यितियों से लडते हुए नजर झाते हैं । 'स्कन्दगुप्ल' की विजया 
शेप ही पात्र है। 
उनके नाटकों मे पात्रों को बहुलता है । उनके नायक घीरोदात्त ही होते 
है। चहगुस्त ताटक का चाणक्य ही प्रकृति का प्रात है। सारी चित्रण में 
प्रसाल की विशेष क्षमता प्रकट है । उन्होंने नारी की आददा कल्पना 
की है, परन्तु उसकी आकपक और विक्यक रमणीक भौर भयावह कत्पता भी 
अस्तुन की है। नारी-चित्रण मे प्रशादजी की अनुभूति भोर कल्पना को अधिक 
प्रवभर मिला है बयोकि यहाँ उत पर इतिहास बा ब'धन नही है। डॉ० सोमवाथ 
पुज्ता वे भ्रनुप्तार प्रसाद की चरिव्र-चित्र० कत्ता इस प्रकार की है--मपती 
अरिह चित्रण कला में प्रत्ादजी ने एक नई प्रणाली का उपयोग किया। भत्पेक 
वाट मे ऐतिहासिक घटनाओं के साथ-याथ एक ऐसा भी मनुष्य है जो विषमता 
3 समता लाने का उद्योग करता है । सत्कारों मे परिवतन अधघमे पर धर्म की 
वजय, कंठारता पर कोमलता का प्रभुत्द और विरोधी के श्रति करुणा का 
गवे उधपल्त द्रना उसका अघान काय है| कभी-क्सी तो यह काम किसी 
पथु महात्मा से लिया गया है | जैसे दिवाकरमित्र, प्रेमानन्द व्यास, गौतम 
गैर मिहिरदेव श्रादि और कमी-कभी स्त्रियों ने गिरते हुओ को समाला 
प्रपनो स्‍त्री जाय इच्छाओों का त्याग करके। मअलका मालविका और 
रेसेना ऐसी ही सतनारिया हैं ॥ सच बात यह है कि प्रधादजी चरित्र निर्माण 
वहन दुशल थे । इसीलिए उन्होने ऐसे चरित्र रखे हैं जो ऐतिहासिक परिं- 
यति वा विजित कर सकें और साथ ही जितमें नाटकीय चरित्र बताने की 
पता हो | उन्होन काल्यतिक पाझो का ऐतिहासिक पात्री से योग किया है । 
है मे उनके ताटकों में अनुरतजक्ता का चातावरण मिलता है। चरिवी की 
पडता और वहुरूपता उतका सदप्रघम गुण हैं। चरिवरननिर्माण सम्बधी 
को दूसरी विशेषता यह है कि उन्होंने समी पात्री मे एक व्यवित की प्रतिष्ठा 
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वी है।' 

तत्कालीन मुंगो की सामाजिव और सास्कृतिक विकास घाराप्रों का 
चित्रण प्रसादजी ने दमा है। यही कारण है दि उनके नाटकों में पात्र बहुत 
हैं। प्रसादजों के पात्र मृत अतीत के निर्देशन नही हैं, वर्तमान के लिए भावें 
सन्देश लिए हैं भोर भविष्य की छाया भी उनमें विद्यमान है। यदि उनके 
नाटक नई नाट्य-झली का पूरी तरह भनुवर्तन नहीं करते, तो वे पुराने वाठकों 
के घनुकरण से भी दूर हैं। 

प्रसादजी के नाटकों मे कपोपकथन का सौंदय भी दशतीय भौर महत्वपूर्ण 
है। ये सवाद नाटक के क्यानक को बराबर भग्रसर करते हैं भौर पात्रों 
चरित्र चित्रण मे पूरा योग देते हैं। उनके कथोपकथनों में सजीवता स्वाभाविकता 
भोर मामिकता मिलती है। उनके नाटकों के अनेक स्थलों के सवाद और 
“विषय व्यावहारिक भौर विषय के भनूवूल हैं। पात्री की प्रकृति के भनुरूत 
भौर कथा के मजुवार सार सवाद कह्दी वेगयुक्त भौर मन्दगामी होते हैं। उनके 
नाटकी मे प्रेम भौर मावुकता से युक्त कथोपकथन को अ्ानता मिली हैं भोर 
दुसरी भोर यौर रस का उत्साह, जोश भौर भावेश मरा हुमा रहता है। उनके 
सवादो में सक्रियता का रूप भी मिलता है। ये सवाद मात्र सवाद ही रहीं हैं 
अपितु शारीरिक क्रियाओ का भकन भी इनके द्वारा होता है । 

प्रसादजी के नाटकों के सवादो में काव्यात्मक सोंदय विशेष-दशनीय' हैँ। 
उनका एक-एक सवाद गदय-गीत का नमूना है । उतक सवादो में उपमाभा मौर 
रूपकों की कडी होतो है। इतना ही नहीं उनके प्रारम्मिक नाठकां के सवादी 
मे कविता का योग मी हआा है और तुकान्त सवाद भी मिलते हैं। थो* 
जगन्ताय प्रसाद शर्मा का कहना है कि यो तो सवादों मे कविता का प्गोग 
आरतीय नाट्य-परम्परा की वस्तु है परन्तु 'प्रसाद पर नवीन युग की 
पद्धति का अ्रमाव दिखाई पडता है वयोकि 'उत्तररामचरित” या 'अभिशीर्त 
दाकृून्तल बाली वाव्य-प्रयोग प्रणाली उन्होंने ग्रहण नही की । 

डॉ० सोमनाथ गुप्त ने इस सम्बंध में कहा है कि सवाद भोर पात्रों द्वारा 
वस्तु निर्देशन 06 224 में असाद ने एक मूतनता ला दी। भारतेन्दुकात 
के सवादों का तक भो इनके सवादी मे बना रहा झौर साथ ही उनमे मावुक्ता 
की भी छाप लग गई । भ्साद ने इस सम्बंध से स्वगत्त झोर सूच्य/ दोनो 
शैलियों का समुचित उपयोग किया है । कहीं-कही पर उनके पात्री के अनावश्यक 
भावुक भायण बंडे अस्वामभाविक एव अरुचिकर हो गए हैं। परन्तु यह हर टि 
डुछ सीमा तक क्षम्य हो सकती है। अलाद का दृदय मावुक कवि वा हद 
था झतएंव यदि किसी स्थल पर वह अपने साटककार रूप में कविखरूप का 
भाषिकप कर दें तो कोई आदचय की बात मही। 


श ह 


स्त्यनिप्श, भपुनय लि दैबफेदसर, 
> रह हे काने कर, ० माल किला रेत कत 
सष्यात्य को ० प्रतीक ९ महज पेनकासी ६ 
चिन्तन भारि गो की लेक हि हर 
किक सो को अल कक 
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विघारो का एक स्थल पर सम्मिसन दिखाई पढता है / 

प्रसादजी ने भपने नाटकों में विशेष रूप से वीर रस को प्रधानता दी है। 
चद्धगुप्त', 'स्कादगुप्त', जैसे माटको में वीर रस ही भगी रस है। इसदे प्रति 
'रित श्यूगार, शान्त भौर हास्य रस का-परिपावः भी हम बीच-बीच मं मिलता 
है। ध्र्‌ वस्वामिनी मे हास्य व्यग्य का जो उत्कृष्ट रूप मिलता है। वह भस्म 
डुलम है। इस नाटय' का हास्य विदृषर-जसा हास्य नहीं है भपितु परिस्थितियों 
और व्यवित का भ्रकन करके उनके ऊपर एक तीखा व्यग्य है। 

प्रसादजी के नाटकों मे रगमच सम्बधी कुछ दोष हो सकते हैं भौर हैं 
भी, फिर भी बनेव गुण हैं जो हम मुग्ध बरते हैं ॥ उनके नाटकों मं भपिन 
के उपयुक्त तत्त्व भी विद्यमान हैं यदि दृश्य-य धो की उपेक्षा कर दी जाय, 
उनके माटको में घटनाएँ बहुत हैं। कार्य-व्यापार में बडी तीद्ता है, पाकसिगर 
भोडो का चातुय है, नाटकीय मातव व्यापार का बाहुल्य है _ मावुकता प्रधान 
कवित्वमय क्योपक्थन है। प्रसादजों के नाटकों के प्रयम भौर भन्तिम दर्श 
बडे सनोरणन भौर भावषण से युक्त होते हैं। दृश्य विधान हमे मुग्ध कर शा 
है। रसानुभूति भ्रथवा प्रमावानुभूति इन नाटकों का प्राण है। प्रसादजी 
भ्रीतिम नाटक ध्र.वस्वामिनी मे अभितय सम्बधी समी विश्वेपताएँ हैं 
कारण उसे उच्चकोटि का नाटक कहा जाता है। अन्त में हम डॉ नंगे 
शब्दों मे कह सकते हैं --- 

/ इस प्रकार इन नाटकों का महत्त्व प्रसीम है । एक ओर णहाँ पाठक उते 
दोपो को देखकर विक्षुब्ध हो उठता है, दूसरी भोर उनकी सक्ति श्रौर कविता 
से भ्रमिभूत हुए बिना भी नहीं रह सकता | ये नाटक भण्ों में जितने महाए हैं 
सम्पूण रूप में उतने नही । भ्रसादजी की ट्रजेडी की माववा उनकी सा्ई्तिक 
पुनरत्थान फी चेतना, उपके महान्‌ कोमल चरित्र, उनके विराट मधुर द्श् 
उनका काव्य-स्पक्ष हिंदी मे तो अद्वितीय है ही, भन्‍य मापाशों भौर 
की तुलना म॑ भी उसकी ज्योति मलिन नहीं पड सकती | 


३२९. सुमित्रानन्दन पत्त और उनका कान्य 


प्राधुनिक हिन्दी कविता को नया मोड भोर नई दिशा देकर उसे विचार 
की नई शक्ति भावा का नवीन सोदेय कल्पना का नया ऐश्वय और 
अयवित का नया ख्गार देकर नवीन व्यक्तित्व प्रदान करने वाला मे सुर्मिता 
चन्दन पन्‍्त का नाम बडे झ्रादर भर प्यार के साथ लिया जायेगा । 

पन्‍्तजी हिंदी के सुकुमार कवि हैं। इन्होंने प्रेम, सौन्दय भौर जीवद क्री 
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कोमलता के गीत गाये है। अपने मावना-सौन्दय, कल्पना-पौन्दय, भाषा-सौन्दय 
और छब्द-सोन्दय से इन्होने हिन्दी कविता को सर्वाग सुन्दरी बनाया है । इनकी 
कविता के क्रीडा-कोतूहल, सोन्दयशील स्पन्दन तथा स्नेह-पुलक से हिन्दी कविता 
को नये जीवन-रस को उपलब्धि हुई है। 

पतजी ने अनेक काव्य-प्रन्थ हिन्दी साहित्य को प्रदान किये हैं। यवा उच्छ- 
वास, वीणा, ग्रीथ, पल्‍लव, भ्रुजन, युगात युगवाणी, ग्राम्या, स्वणधूलि, 
उत्तरा, अतिमा, रश्मि-बाधु लोकायतन इत्यादि। इन रचनाओं का अध्ययन 
करने पर पन्तजी के काव्य-चेतना के विकास के तीन सोपान परिलक्षित होते 
हैं--१ रोमाटिक युग, २ बाद्धिक चिन्तन युग और ३ बहिरग चेतना के 
समन्वय का युग । 

रोमाटिक युग की ग्रोथ, पल्‍लव और गु जन तीन प्रमुख रचनाएँ हैं। इनमे 
मधुर प्रणयानुभूति, मुदत कल्पना, सोन्दय चेतना, प्रकृति के प्रति असीम मोह, 
होते है।। मूर्तिमत्ता, भापा सगीत, दाशनिक चिन्तन तथा अन्तमु खता के दशन 

| 


पतजी का ईैशव प्राकृतिक सौदय से अभिभूत अल्मोडा जिले के पवतीय 
ग्राम कौसानी में बीता है। सुरम्य प्रकृति की गोद मे रहने से प्राकृतिक सौदय 
और सुपमा के द्वारा उनके हृदय मे कविता का स्फुरण हुआ । रवय पन्त जी 
ने कहा है--.' कविता की मा युके, सबसे पहले प्रहृृषति निरीक्षण से मिली, 
जिसका श्रेय मेरी जम भूमि कूर्मांचल प्रदेश को है।! इसी सौदय का वाणी 
भोर चेतना की तमयता को मूत्त रूप पन्‍तजी की कविताओ ने दिया । भ्रपनी 
प्रथम क्‍्लाकृति वीणा मे पतजी ने प्रकृति के सुदर रूपो की आह्वादममी 
अझनुभूतियां का चित्रण क्या है। उन्होंने निम्न पकितयों मे प्रकृति का एक चित्र 
प्रस्तुत किया है-- 
* गिरि का गौरव ग्राकर भरभर, मद से नस-नस उत्तेजित कर । 
गीतों फी लडियो से सुदर, भरते हैं काग भरे निभर॥ा 
प्रन्थि! मे कवि के पाडित्य और प्रतिमा का मणि-काँचन योग देशनीय 
है। 'वीणा' मे प्रकृति-सौदय निरीक्षण के पश्चात्‌ कवि ग्रथि मे प्रेम का कवि 
बन गया है। सयोग और वियोग से उत्पन तरुण हृदय की मामिक अनुभूतियो 
का प्रन्यि मे अच्छा सम्रह है। 
यु जन मे प्रयम प्रेम की अलौकिक भाव विभोरता और आत्मोललास का 
स्वर विशेष रूप से मोहक है। इसम कही-कही चितन की भी ज्रधातता हो 
गई है। बस्तुत इन रचनाओ मे कवि अतमु खी बृत्ति के कारण बाह्य जगत से 
भाय तठस्थ रहकर एक ऐसे मनोराज्य के निर्माण मे व्यस्त है जहाँ सब कुछ 


श्र 


हे 
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पविचारो का एक स्थल पर सम्मिलन दिखाई पढता है!” 

प्रसादजी ने भपने माटकों में विशेष रूप से वीर रस को अ्रघातता दी है। 
*चद्धमुप्त , 'स्कदगुप्त', जैसे नाटकों में वीर रस ही भगी रस है। इसवे भर्ति 
पखित श्गार, शात झौर हास्य रस का-परिपाक भी हमे वीच-बीच म मित्रता 
है। भर वस्वामिनी में हास्य-ध्यग्य का जो उत्कृष्ट रूप मिलता है। वह धशिक। 
दुलम है। इस नाटक का हास्य विदृषव-जैसा हास्य नहीं है भपितु पी 
और थ्यकिति का भकन करने उनके ऊपर एक तीखा व्यम्य है ! 

प्रसादजी के नाटकों मे रगमंच सम्बन्धी मुछ दोष हो सकते हैं भौर हैँ 
भी, फ़िर भी अनेय गुण हैं जो हमे मुग्ध परते हैं। उनके नाटकों मं प्रमितय 
के उपयुक्त तत्त्व भी विद्यमान हैं मदि दृश्यन्बधो की उपेक्षा हर दी जाय, 
उतके माटवों मं घटनाएँ बहुत हैं । कार्म-व्यापार में बडी तीद्रता है, प्रावर्िक 
मोडो का चातुय है, नाटकीय मानव व्यापार का बाहुत्य है _भावुकता प्रपा 
कवित्वमय क्थोपकथन है। प्रसादजों के नाटकों के श्रयम भौर भन्तिम डा 
बड़े मटोरजन भौर भावषषण से युक्त होते है दूर । दृश्य विधान हम मुग्ध 8209% भ 
है। रसानुभूति भ्रयवा प्रभावानुभूति इन का भ्राण है। अ्ताद 
तिम नाटक प्र,वस्वामिनी मे अमिनय सम्बधी सभी विशेषताएं हैं के 
कारण उसे उच्चकोटि का नाटक कहा जाता है। अन्त में हम डॉ० मगेद 
शब्दों मे कह सकते हैं -- उनके 

“इस प्रकार इन माटको का महत्त्व असीम है। एक धोर जहाँ पाठक कविता 
दोषों को देखकर विक्षुब्ध हो उठता है, दूसरी ओर उनकी सक्ति झौर क 
से श्रमिभूत हुए बिना भी नही रह सकता । थे नाटक भशा में जितने महा 
सम्पूण रूप में उतने नही। प्रसादजी की द्रैजेडी की भावना, उतकी सारइ्तित 
पुनरत्यान थी चेतना, उपके मद्दान्‌ कोमल चरित्र, उनके विराट मधुर 502 
उनका काव्य-स्पश हिंदी मे तो अद्वितीय है ही भन्य भाषाग्रो मौर नो 
की तुलना मे भी उसकी ज्योति मलिन नहीं पड सकती ॥/ 


३२ स्ुमित्रानन्दन पत और उनका क्रान्य 


आधुनिक हिंदी कविता क्यो नया मोड भौर मई दिशा देकर, उसे विद्या 
की नई शक्ति भावा का नवीन सौदय, कल्पतदा का नया ऐश्वय और झ्भि शुक्र 
व्यक्त का मया झ्ूगार देकर नवीन व्यक्तित्व प्रदान करने वालो में सुमिः 
चन्दन पन्‍्त का नाम बडे झादर और प्यार के साथ लिया जायेगा । 

पन्तजी हिंदी के सुकुमार कवि हैं। इन्होंने प्रेम, सौन्दय भौर जीवन 
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कोमजता के गीत गाये हैं। अपने मावना-सौन्दय, कल्पना सोन्दर्यें, माया-सौन्दय 
का से रद हिन्दी कविता को सर्वाय-सुदरी बनाया है । इसकी 


कविता के प्रीडा-कौतृहल, सौन्दयशील स्पन्दन तथा स्नेह-पुलक से हिन्दी कविता 
को नये जीवन रस की उपलष्ति हुई है। 


पतजी ने भ्रनेक काव्य-प्रन्थ हिन्दी साहित्य को प्रदान किये हैं। यवा उच्छ- 
वास, वीणा, ग्रीय, पल्‍लव, ग्रुजन युगात युगवाणी, ग्राम्या, स्वणघूलि, 
उत्तरा, प्रतिमा, रश्मि-बघु लोकायतन इत्यादि। इन रचनाओं का भ्रध्ययन 
करने पर पन्‍्तजी के काव्य चेतना के विकास के तीन सोपान परिलक्षित होते 


हैं--१ रोमाटिक युग, २ बोद्धिक-चिन्तन युग और ३ बहिरग चेतना के 
समन्वय का युग । 


रोमाटिक युग की ग्रोथ, पल्‍लव और गु जन तन प्रमुख रचनाएँ हैं। इनमे 
मधुर प्रणयानुभूति, मुदत वल्पना, सोन्दय चेतना, प्रति के प्रति असीम मोह, 
लाक्षणिक मूतिमत्ता, भापा सगीत, दाशनिक चिस्तन तथा अन्तमु खता के दशन 
होते हैं। 


पन्तजी वा शशव प्राकृतिक सौन्दय से अभिभूत अल्मोडा जिले के पवतीय 
ग्राम कौसानी मे बीता है। सुरम्य प्रकृति को गोद मे रहने से प्राकृतिक सोदय 
और सुषमा के द्वारा उनके हृदय मे कविता का स्फूरण हुआ । रवय पतन जी 
ने कहा है--“ कविता की से सबसे पहले प्रकृति निरीक्षण से मिनी, 
जिसका श्रेय मेरी जम भूमि हमचिल प्रदेश को है।' 
और चेतना की तमयता को मूत्त रूप 


।” इसी सौन्दय को वाणी 
पन्‍्तजी की कविताआ ने दिया । भ्रपनी 

प्रधभ क्लाइृति वीणा म पंतजी ने 

भनुभूतियों का चित्रण क्या है । उन्होने 


प्रकृति के सुन्दर रूपो की आहादमयी 
न्होने निम्न पक्ितयों में प्रकृति का एक चित्र 
प्रस्तुत विया है--.. 
* गिरि का गौरव गाकर 


गहर भरभर, मद से नस नस उसतेजित कर 
गोतों को सश्यों हे सुदर, ररते हैं 3, 


हर कर काम भरे निभराए 
'प्रत्यि! में कवि दे पाहित्य भौर प्रतिमा का मणि काचन मोग दशनीय 
है। 'बोणा' मे प्रदृतिनौटय निरीक्षण मे- पश्चात कवि ग्रथि म प्रेम का कवि 
हृदय की मामिक अनुभूतियों 


बुजन मे प्रथम प्रेम की अलौक्कि भाव विमोरता 


स्वर विशेष रूप से मोहक है ! देप्तम कही-क्ही चिततन हे भी ३234 हे 
गई है। वस्तुद इन रचनाओ में कवि अतमु सदी वृत्ति के कारण बाह्य जगत से 
पद तटस्थ रहकर एक ऐस मनोराज्य के निर्माण 


मे व्यस्त है जहाँ सब कुछ 
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पवित्र, मधुर, भाह्दादवारी, रहस्याविस, श्री-प्रीरमपूणण एवं स्वधिम देतना के 
अल्लोक से आप्लावित है । कर 
“पल्लव' थी परियतन कविता में कयि की कोमल भावकता कठोर भौर 
मल्पना यथाथ बन गई है। किन्तु कवि जीवन के कटु एवं मयकर सत्य को 
देखफर भी निराश नही हमा है। 'जग जीवन में उल्लास मुझे नव घाशा नव 
उल्लास मुझे में उसका आशावादी दृष्टिकाण स्पष्ट है। विन्तु उप्तमे इतना 
परिवतन अवष्य हुआ है कि वह प्रदृति के उल्लास और उममुकत सौन्दय का 
चित्रण छोडकर जीवन-मरण जैसे चिट्रतम सत्य की और अग्रसर हुमा है। यहीं 
से पन्तणी के वाब्य चेतना के विकास का द्वितीय-युग प्रारम्म होता है। उसमे 
एक गहरी मानसिक प्रतिक्रिया भ्रवट हुई है भोर वह एक सर्वथा नई माव 
यार पति पर खडा दिसाई देता है। पललव वीपा शोर ग्राय मे प्रेम, सौंदय 
और का कवि ग्रुजन से भागे युगान्त, युगवाणी और ग्रास्या से जीवन 
का कलाकार बन गया है। प्रथम युग का आदशलोक जेसे एक स्वप्न मात्र 
था। यह बाहरी ससार, देश, प्रान्त, समाज और उसबी विपम आधिक, राज- 
मीतिक और सामाजिक समस्याएँ और परिस्थितियाँ सब इतनी प्रत्यक्ष हैं कि 
उनकी उपेक्षा नही की जा सकती । प्रतजी का व्यक्तित्व सुकुमार है। अंत 
54/786 के अन्तुमु खी सौंदय की रेखाएँ ही उनके काव्य वा आधार बन 
पाई हैं । 
काल्पनिक स्वग के ऐंश्वय वे स्थान पर अब कवि को ग्राम, शी श्रमिक, 
पासी के नगे बच्चे, फल फूल, छं 2५ पक्षी, खेत-कूप आदि प्रिय हैं । ने भाँवो 
के नित्मप्रति जीवन को, वहाँ के विविध रूपो सम्पत्ता तथा सर्दृति वो गह- 
राई से टटोला है और उहे अपने काव्य का विपय बनाया है। कवि प्रयम 
युग वी तरह केवल आत्म-केद्धित मावाकुल सत्तामात नही रट गया है। उसके 
बौद्धिक दृष्टिकोण ने मौतिक और ययार्य का महत्त्व भी हृदयगम किया है! 
कवि की वाणी दीन-हीन श्रमिकों के लिए भी मुखरित हुई हैं-- 
* ये नाप रहे निज घर का सगे, 
कुछ श्रमजीबवी घर डगमग डग, 
भारी है जीवन भारी पगयवा! 
इस प्रकार पन्तजी बी कविताओं मे माक्सवादी दशन का मी स्पष्ट प्रमाव 
दप्टिगोचर होने लगता है ! अपनी “प्राम्या' और युगवाणी' को कविताओं में 
दाह निरिचत रूप से प्रगतिवादी कल्माकार के रूप मे हमारे समक्ष उपस्थित 
हुए हैं। 
तीसरा युग कवि के प्रौदतम चिल्तत भौर समन्वय-साधना का युग है । स्वर्ण 
क्रिण स्वर्ण धूलि, उत्तरा ध्रतिमा आदि परवर्ती रचनाओ मे पन्‍्तजी अन्तश्वेतना- 


है 


ढ़ 
ड़ 
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शुजन में 'एकतारा' कविता मे कसी एक नक्षत्र को देखकर वे कहते हैं कि वह 
अपनापन खोजता फिरता है। वीणा में भायकार को रात का सहचचर और 
पल्लय मे छाया थो वृक्ष की प्रेयसी वतलाया गया है। इस प्यार पन्‍्तजी ने 
प्रकृति को चेतन मानकर उसके चित्र उतारे हैं। भ्रश्गति के प्रति यह भ्रमिनव 
दृष्टिगोण बीसवी शता5 सती विशेषता है। (क्षेप मे पन्‍तजी वे छायावाद मे 
रूढिगत साम्प्रदायिक्‍ता म होकर स्वच्छ दता, सरसता, सरलता और नसगिक 
मोलापन है | 
रहत्यवादी चनने की प्रेरणा पन्‍तजी यो रवीद्र-काव्य से मिल्री | गोता 
जलि के एक गोत के अनुकरण पर एक गोत वीणा में पन्‍तजी ने रचा है। 
सौनन्‍्दय वे प्रति उनका भाकषषण उह प्रकृति, नाते भोर व्यापक जीवद की ओर 
खीच लाया उनकी जिणातस्ता मावता ने किसी भी समय उनका साथ न 
छोडा। वीथा वी प्राथी से भ्रथिवा रचनाएँ 'मा को निवेदित हैं। यही 
अ्रलौकिक सत्ता 'माँ' विराद विश्व वी जननी है। भावों को निवेटन करने 
वाली बालिका बहुत छोटी है।इन रचताओम एक विल्क्षण प्रकार का 
43037 पाया जाता है जो इए प्रारम्मिक रचनाप्रा की मार्मिक्ता का मुरुए 
कारण है । 
इस प्रकार वीणा की रचनाएँ गहन पुनीत प्रेम से प्राप्लावित हैं। एक 
बालिका का भपनी मा के प्रति जितना प्रेम हो सकता है वह इन बविताओं 
में पाया जाता है। माँ माव की कुछ रचनाएँ पल्‍लब म॑ भी हैं। जसे विनय, 
भराकाँक्षा और यावना । इसके उपरान्त माँ भावना पत्तजी के काव्य में एक 
पअकार से दब सी नाती है। वे प्रदृति, प्रेम, प्रगति झ्रादि म उलभ जाते हैं। 
सु जन मुगात, ग्रंगवाणी ग्राम्या स्वण किरण, स्वष् घूलि भौर कर सम को 
पार कर तीस वष के उपरान्त उत्तरा' मे कवि एक बार माँ को फिर स्मरण 
करता है। पन्तजी की रहस्थ-मावना की सबसे बडी विशेषता यह है कि वह 
घम मूलंक न होकर कला मूलक है। उनकी इस भावना का चित्र निम्न 
चपक्तियों में स्पष्ट हो जाएंगा-- * 
“उस फरलो हरियाली में माँ, कौन ग्रकेली खेल रही माँ । 
वह भपनी वयवालो मे सजा हृदय की याली मे ॥। 
युगात के भ्रार्म्म से ही प्रगतिवाद उनके काव्य में प्रारम्म हो जाता है 
और युगवाणी एवं ग्राम्य तक पहुचते-पहुचते दे पक्के श्रगतिवादी कवि बन 
जाते है। ग्‌ जन म ही उहाने यह अमुमव किया था कि ससार झनवरत परि- 
वर्तनशील है । मुगान्त तक आते भ्राते वे मधुवर्षी कवि से पावक-कण बरसाने 


जा» 
जन 
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पत जी के व्यक्तित्व और उत्के काव्य के माव-पक्ष की भाँति ही पत जी 
की काव्य कला का अधान यूण है उसका कल्पना श्रधात होना । वसे तो समस्त 
छायावादी काव्य कल्पनामूलक है, परन्तु पत जी के काव्य में यह प्रवृत्ति सबसे 
श्रधिक है | कल्पना ही उनके काव्य का मेरुदड है। चित्रमयता, ध्वन्यात्मक 
सौदय, झब्द शिल्प सौदय, वणन-योजना से पत जी का काव्य पनुरजित है। 
भाव, भाषा भशौर स्वरक्‍्य के सामजस्य से ध्वनि चित्रण करने में भी वे बढ़े 
पटु हैं। “शत शत फेनीच्छवासित स्फीत पुत्कार भयकर” में भयकरता चिंत्र 
की भाति खिंच गई है । 
पत जी की कविता में भ्लकारों का भी छंद हुपव सुरुचिपृण विधान हुप्ा 
है / उनकी रचनाओं म॑ श्ननुप्रास कीं मधुर ध्वुर्मि निम्नलिखित पत्तियां से 
मिसत होती है - 
“बन वन उपबन 
श्राया उमन उसने गरु जत 
मव वय के झलियों का गु जन )/” 


पत जी के काव्य में सादृहयमूलक अलकारो का सुन्दर चयन मिलता है। 
उपमा और रूपक उनकी रचनाझो मे नगीने की भांति जड़े हुए हैं । लाक्षणिक 
सौन्दय भी उनके काव्य का प्राण है ! 

पत जी की छद योजना प्द्वितीय है । छदो के विषय मे पत जी का निजी 
दृष्टिकोण है-- 'कविता हमारे प्राणो का सगीत है कविता का स्वभाव ही छद 
में लग्मान होना है । जिस श्रकार नदी के तट श्रपने वधन से धारा की गति 
की सुरक्षित रखते है उमी प्रकार छद भी श्रपने निय/त्रण से राग को स्पदन, 
बम्पन तथा वेग प्रदान कर निर्जीव शब्दों के रोडो मे एक कोमल सजल, कल 
रब मर उह सजीव बना देते हैं।” मात्रिक छदा में उन्होंने पोयुप बणन, रूप- 
माला सखी, रौला आरि ा प्रयाग क्या है उ'दी माषा वोमलकात पदावल्ली 
मनोहर वित्रबारता और मण्यु+ से मप्र हैं। इसका कारण है उनके दब्द 
चयन बी उल्य्दता । 

जह शक्ी में ख्यूविर मं हागी मियाया के क्षेत्र म खडी वोली का जितना 
उपतार पन बी ते दिया है जाना जिसी श्रय साहित्यकार ने नहीं क्या । 
सब मिलाकर "न 7 कर झौर नापः कली में भावनाआ की लहर है कल्पना 
का सा लय है प्रवुत्ि 4 गुल एवारों का स्पदन और थिरक्न है_ मानव जीवन 
के उचादर्सों की माँति दृष? और गम्मीरता है। उनके काव्य में हमे सुगान 
रूप जायधकता “ी देखने को मिलती है| सक्षेप्‌ में काव्य चित्र सगीत तीनों 
की पुनीत विवणी तके काअ्य में प्रवाहित होती है। सेदजनक तथ्य यद्द है 
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सम्बंध मे इन्होंने लिखा है---“दु ख मेरे निकट जीवन का एक ऐसा काव्य है 
जो सारे ससार फो एक सूत्र मे बाँध रखने की क्षमता रखता है।” वास्तव मे 
विरह-वणन मे मीरा को छोडकर अन्य किसी कवि को इतनी सफलता नही 
मिली है, जितनी इनको । इन्हें विरह ही पसन्द है, “मिलन नही 
“मेरे छोटे से जीवन मे, देना न तृप्ति का क्षण भर। 
रहने दो प्यासी प्राखें, भरतो भ्राँप के सागर ॥/ 
महादेवी जी का प्रियतम पीडा का रूप बनाकर हृदय मे बस गया है--- 
“पर शेष महों होगी यह, मेरे प्राणों को क्रीडा । 
सुमको पीडा से दूढा, तुममे दूदूगी पोडा॥/ 
यह झपने जीवन-दीप को निरन्तर जलाते रहना चाहती हैं-- 
* अपुर-मधुर मेरे दीपक जल 
महादेवी जी के काव्य मे स्थान-स्थान पर प्रकृति का भी सुन्दर वर्णन 
मिलता है। प्रकृति-वणन में यह किसी छायावादी भौर रहस्यवादी कवि से 
पीछे नही हैं । उन्होने प्रकृति मे मानवी चेतना देखकर बहुत ही सुन्दर रूपको 
का प्रयोग किया है। उनवी 'सापध्यन्गात! कविता छायावाद का श्रेष्ठ उदा- 
हरण है। 'प्रकृति' के द्वारा भी इन्होने अपने मन की व्यथा को व्यक्त किया 


(क) “"सजनी | में उतनी करुण हैँ कष्ण जितनी रात ॥” 
(स) “धुगम ! में उतनी मधुर है मघुर जितना पआ्प्त ॥7 
(ग) 'सजनो। मैं उतनी सजल, जितनी सजल बरसात ॥* 
एक झ्रोर प्रकृति का मनोहारी वैभव है, दूसरी भोर ससार का करण 
कऋनन्‍दन और जर्जर जीवन । कवपित्री किसको प्रपनाये ? किसे अपने काव्य का 
विपय बनाये ? इस प्रकार 'क्या दखू” ?” शीपक कविता में दो विरोधी चित्रः 
वटो का वैषम्य श्रीमती वर्मा ने बहुत ही सफलता ध्रृवक भकित किया है-- 
“देखू” खिलतो कलियाँ या *+ 
प्यासे सूसे भ्रघरों को ५ 558 
तेरी चिस्योवन ; हू 
गीतकार की दुष्टि से श्रीमती वर 
कड़ी कहा जा सकता है। प्रसाद के थ 
चितन झीर महादेवी के गीता मे इस 
के साथ-साथ भीता म रूपन्यौवन 
झोत प्रीत शुअ्रवसना 
सम्पन्न महा मे चित्रा 
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का नाम भी सदा लिया जायेगा। प्राधूनिक हिन्दी के गीतकारों मे भी महारेवी 
का महत्त्वपूर्ण स्थान है। मावपृण गद्य-लेखन में उतके उत्कप को दूत कोई 
हिन्दी का साहित्यकार नहीं पहुँच पाया है| 


३४ | महाप्राण निराला 


किसी भालोचक ने निराला का व्यक्तित्व चित्रित करते हुए कहा है-- 
निरालाजी के पास यूनानी एयलीटो जँसा कद पहलवान की छाती, दाचनिक 
का मस्ति८्क, रवि का दृदय नारी की करुणा, शिशु का मोलापन और मस्त 
'मौला फवीरो जैसा अक्सडपन है| इस हिमालय से शरीर वाले पहलवान कवि 
दाशमिक को देखकर वास्तव में कामायदी के मनु का चित्र साकार हो गाता 
है जिसके 'अवयव की दृढ़ माशपेशिया, ऊर्जेस्वित था वीय॑ ग्रपार' हैं ।” 

आधुनिक थुथ्र के कवियों मे महाप्राण “निराला” सदा निराले रहे हैं। उतके 
अपने ही शब्दों म॑ ' देखते नही, मेरे पास एक कवि की वाणी, कैल्माकार के हाथ, 
पहलवान की छाती भौर फिलॉसफर (दाशनिक) के पैर हैं।” उन्हाने अपने 
और अपने काव्य के विषय मे सूत्र रूप में कहे दिया था कि आज ' मयूर ब्याल 
यू छ से जुड़े हुए हैं।” उडोने स्वरूप भौर विद्रूप दोनो से समान भनुराग भोर 
च्यार है। उनका “निरालापन” इस बात में भी भन्तहिंत है कि ' वह प्राधुनिक 
कवियों मे शलीगत भ्राधुनिकता के कारण भाधुनिकतम, किन्तु वेदान्त दशन 
सथा यीर-पूजा सम्ब-धी मावना के कारण पुरातन' बने रहे हैं। 'एक भार वे 
घोर ब्रहवादी हैं मौर दूसरी ओर धपनी उदार मन सम्वेदना के कारण वह 
चद-द्नितों के हिमायती हैं। 'बह्‌ तोडती थी पत्थर इलाहाबाद के पथ पर 
हेसी भी है उनकी कविता । वह कविता एक झोर तो मार्गी है भौर दूमरी झोर 
यह पत्थर तोड-तोडकर नये युग का माग भी बनाती है। 

सन्‌ १६१४ से उन्होंने कविता लिखनी भारम्म कर दी थी, किन्ठु उतको * 
अथम काव्य सम्रह 'परिमल' सन्‌ १६२६ मे प्रकाशित हुआ इनके भय कार्ट 
हैं--भनामिका, तुलसीदास, कुकुरमुत्ता देता, नये पत्त, भर्चना म्ाराधषता। 
परिमल झ्ौर भ्तामिका मे ध्राय छायावाद की समी प्रवृत्तियों दखी जा सकती 
हैं। तुलसीदास के परचप्त्‌ निरालाजी श्रगतिवाद से झनुप्राणित 
होते है अत उत्तरकालीन रंचनाझ्मा की छायावादी-अ्रवत्तियाँ लुप्त हो गई हैं। 
स्वर्गीय श्री जयशकर प्रसाद की छायावाद का ब्रह्मा माना वाता है । उनके 
कब्य को दो प्रमुख प्रवत्तियो--प्र कृति चित्रण भौर रहस्थार्मकता को क्रमझ 
घृन्‍्त भौर निराला ने विकसित किया। भत यह कहा जा सकता है कि छाबा- 
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पटहृष्वनि, वादल राग, मरनों वा शोर भौर स्मगर का गम्मीर भोष है। 
'निराला' के पुष्ट व्यक्तित्व के अनुरूप ही हैं उनके गम्भीर गीत।' 
डॉ० रामेश्दरलाल सण्डेलवाल ने निराला जी के "तो मे निवध स्वच्छन्दता 
और मस्ती के दशन विए हैं । 

'तुलसोदास', 'निराला' की एक महृत्त्वपूण रचना है। 'मिराला' जी की 

रचनाग्मा मे इस शतदल को विशेष स्थान है। डॉ० रामविलास के शब्टा भ॑ 
»इसके पहले कसी भी छायावादी ने इस तरह की गाया नही लिखी था ।” 
श्री रायइृष्ण के भनुसार “कथा को प्राघाय देने वाली कविताएं हिन्दी मे 
इतश हैं, मनोविज्ञान की आधार मान पद्य मे लिसी जाने वाली कविताओं मं 
महू एक ही है ।” डॉ० रामरतन मटनागर के मत मे कामायनी और तुलसीटात 
नये ढग के ऐसे कथा-काध्य हैं जो सदेव हिन्दी के गौरव रहेंगे ।/ झौर डॉ० 
हजारीप्रसाद द्विवेदी के क्थनानुसार भी निराला ने तुलसीदास” द्वारा नवीन 
माग पर चलने की सूचना दी है। इसमे कविता के भारम्म में भकित किया 
है कि किस प्रकार भ्राय सस्कृति का सुय मुगल-दल रूप मेघभाला भ भाच्छल 
हो रहा है। बाद मे भकबर की शासन प्रणाली-रूपी झज्ञान एव अथकार से 
पृण शीतल तथा सुखद रात्रि का चित्रण है | इसके पश्चात्‌ राजापुर का वणन 
है, फिर विवाह भ्रादि का वणन है, फिर चित्रकूट पर तुलसीदास की मनोदधा, 
गृह ३४३४ पत्नी का आदेश, तुलसी को मन स्थिति महाप्रयाण झ्रादि का 
वन है। 
«इस काव्य की भाषा भलकृत एवं लाक्षणिकतापूण है। प्रारम्म से भन्‍त तक 
इसमे विशेष वक्रता त्तया सजीवता पाई जाती है | इसमे छायावाद तथा रहस्य- 
बाद की प्रतीक-पद्धति का मी विशेष प्रमोग है। इस काव्य में मानव हृदय के 
सूक्ष्म ध्यापारो का गम्भीर विश्लेषण किया गया है। माषों की अत्यधिक 
साक्षणिकता एवं भ्रमिव्यजनात्मक्ता ने काज्य को असाधारण एवं साहित्य- 
रसिको के उपयोग की वस्तु बना दिया है। कमनीय कल्पना-वातुरी ने काव्य 
का कलेवर सवार दिया है ।' प्रो० जुगमन्दिर तायल के अनुसार सक्षेप मे 
तुलसीदास हिन्दी साहित्य मे श्रपने प्रकार की अकेली रचग है। इसका विंपय 
सवा नवीन है । भपनी मनोवज्ञानिकता, बौद्धिकता और सास्कृतिक चेतना में 
यह भ्रपूव है। काव्य में जो वोद्धिकता का प्राघाय देखना चाहेंगे उ्दें यह 
श्रेष्ठ रचना प्रतीत होगी।' 

तुलसीदास” के पश्चात्‌ हम निराला को एकदम भ्रगतिवादो कदि के 
रूप मे देखते हैं। कुकुरमुत्ता अणिमा नये पत्तो भौर अचना में प्रगतिशील 
कविता कीं सभी प्रवृत्तियाँ व विशेषताएं दृष्टिगोचर द्वोती हैं । कुकुरमुत्ता गुलाब 


सहाप्राण 'निराता' रष्र्‌ 


से निःशक भाव से कहता है-- 
“झब्े छुन दे भुलाव, 
मूल मत गर पाई छुशदू रगो भाव | ! 
इसी प्रकार 'बेला' मे हिन्दी काव्य क्षेत्र मे एक नवीन प्रमोग करते हुए 
हिन्दी को गजलो के रूप में ढाल रहे हैं-- 
बिगड़ कर बनने भौर घनकर बिगडते एक गुग बोता। 
परी भोर शमा रहने दे शराब धौर जाम रहने दे ॥” 
हिंदी के कतिपय ग्रालोचको ने “निराला' के काव्य पर क्लिष्टता छा 
आरोप करते हुए “निराला” को भी केशव के समान “कठिन काव्य का प्रेत! 
उपाधि से समलक्त किया है, किन्तु यह भ्रनुचित है। यह सब बुछ निराला के 
जीवन के विकास-क्रम तया उनके मानसिक संगठन को ने समभने का दुष्परि- 
थाम है। निराला की प्रतिमा बहुवस्तु-स्पशिनी है । 
भावाय शुक्ल के शब्दों मे “सगीत को काव्य के और ययव्य को सगोत के 
अधिक निकट लाने का सबसे_भ्रधिक प्रयास निरालाजी ने किया है ।” निराला 
जी ने हिंदी वो नवीन भाव, नवीन भाषा भौर नवीन मुक्तक-छन्द प्रदान किए 
हैं हिंदी के अ्धुनातव कवियों मे से मिराला जी का व्यक्तित्व सबसे भ्रधिक 
विद्रोही और प्रखर है। निराला को छोडकर शायद ही हिन्दी के कसी अन्य 
कवि को जीवन के इतने वैषम्यों और विरोधों का सामना करना पडा हो । 
निराला ने प्रलथकर शिव के समान क्द्ध॒ गरल पान करके हिन्दी काव्य ससार 
को पीयूष वितरित किया | निराला के व्यक्तित्व-कृतित्व का मूल्याकव कविवर 
पन्‍त की निम्न पक्तियों मे देखिए--- 
* छन्द बच ध्रूव तोड_ फोड कर पवत कारा 
झचल रूढ़ियों को कवि, तेरो कविता धारा, 
मुक्त, भदाध झमद, रजत निरूर-सी निसत, 
गलित-ललित पालोक राशि चिर भकुलिष झविजित । 
स्फटिक शिताझोों में तूने वाणी का सन्दिर, 
शिल्प, बनाया, ज्योति कलश निञ्ज यश वा धर चिर। 
८ 3६ १० 
* झमृत पुत्र कवि, यश काय तव जरा मरण जित, 
स्वयं भारती से तेरी छुत्तजोी भकृत ॥/ 
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३५ | कथाकार प्रेमचन्द 


झ्राजीवन संत, सघर्षों मे जिसने जीवन की गहराई को देखा व समझा, 
विर्धनता के थपेडो मे जिसने सहानुभूति का पाठ सीखा, 53% 80802 शी प्रेमचन्द का 
व्यक्तित्व स्वस्थ व सुलमा या । उस व्यवितत्व मे से रति 
नही, सवया ऋजु-सरलता थी, उसमे भ्रवृत्तियों का स्वस्थ सन्तुलन, 
झतिचार तथा भ्रविचार का अमाव एवं जीवन के श्रति विवेकपूण ग्राम्मीय 
सवंत्र प्रतिमासित होता है। ऐसे त्रान्तिदर्शी व्यक्तित्व ने जीवन से टकराने 
वाली अथवा कही-कही स्पश तक करने वाली समस्याग्रो को सूक्ष्म तथा 
तीम्र दृष्टि से देखा, उनका विवेचन तथा विश्लेषण कर उन्हें साहित्यिक रूप 
प्रदान क्या । 

जीवन की इन विषमताग्री का प्रमाव प्रत्येक चेतना-सम्प ते व्यवित पर 
पडता है, प्रेमचन्द भी उससे अछूते न रह सके । अनला”सम्बंधी विचारों मं एक 
नई चेतना झावे लगी । वला का जन-जीवन के साथ कोई सम्बंध न था, बह 
सीमित व की कामोत्ते जना भ्रथवा मनबहलाव का साधन मात्र थी। 
प्रेमचन्द जी ने उसे उडते भाकाश से पकड कर इस यथार्थ बी असमतल भूमि 
पर ला खडाः किया भौर उसे जन जीवन के लिए ग्राह्म बना दिया। उतकी 
कला समाज के लिए थी, व्यक्ति के लिए नहीं। उसका भ्रकन सामाजिक तत्त्वों 
के निरूपण, मान्यतापो के विश्लेपण तथा उनके द्वारा गृहीत निष्कर्यों के 
आधार पर किया जा सकता है । अपनी कला द्वारा प्रेमचन्द जी न समाज की 
माँगो को न केवल सामने ही "रखा है, अपितु समय की आवश्यवतानुसार उनका 
विदान भी खोजा है ! साहित्य मे गांधीवाद को जम दे तथा उसे समाववा” के 
तत्त्वो से श्राभूषित कर इन्होंने पददलित जनता की वकालत जोरदार झब्टो मे 
की है| उनकी समस्त साहित्य-साधना के केद्ध मे उनका मजदूरों झौर काइत 
कारा के राज्य का सपना प्रुव-सा अठल है। 

वतमान समाज मे उपयासों की बडी शक्ति है। अत अप्रेमचद ने 
उपन्यासो का जो क्षेत्र पकडा वह समयानुकूल तथा समाज वी झावश्यकता 
नुसार था। इन्होंने कुल मिलाकर लगभग ग्यारह उपन्यासा की रचना की। 
+कायाकल्प' इतके उपत्यासो का साघिकाल है ।॥ कायाकल्प के पूव के उपयास 
'छेद्सदन , वरदान, प्रेमाश्रम तथा “रगभूमि हैं और कायाकल्प के उपरात 
क्रमश 'निमला, प्रतिश ग्रवता, क्ममूमि! या 'गोदान झातठ हैं। मंगल 
सूत्र उनकी अधूरी भ्रतिम कृति है! 
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उपन्यासो मे प्रेमचद मे समी सम-सामयिक परिस्थितियों को स्थान दिया 
है। राजनीति से भाराक्रान्त तो उनके उपन्यास हैं ही, साथ ही उनके पात्र 
झग्रेजी राज्य में हुए जुल्मो वी कया कहते रहते हैं। “कमभूमि' को देखिए 
मुन्नी' गोराशाही गुण्डाग्दी की शिकार हुई, उसकी लाज लुटी, सतीत्व का 
अपहरण हुआ । 'कममूमि/” का नायक अझमरकान्त गाँधीवाद विचारधारा का 
प्रतोक है। चर्खा चलाने से लेकर झहिसात्मक भान्दोलन तक यह पूरा गाँधीवादी 
दिखाई पड रहा है। लोकमाय तिलक की हडतालों वाली नीति को 'रगभूमि' 

सूरटास ने आत्मसात्‌ किया है। वह मजदूरो का प्रतिनिधि है, उसमे समाज- 
वादी चेतना है । सलीम के द्वारा नोकरशाही मनोवृत्तियो से परिचय कराया 
गया है । बह जोशीला जवान कुर्सी पर बैठते ही इतना बदल जाता है कि 
देखकर ग्राइचय होता है। उसकी शासन प्रणालियाँ भी उसी भ्रग्रेंजी आतकवाद 
(पृल्वाणा॥7) से मरपूर हैं जिसके माध्यम से भारत की जनता को सभी 
'राहो पर कुचला गया । 

'गोदान' का होरी गाँव का एक साधारण किसान है, जिसको समाज ने 
शोषण का शिकार बनाया और यह भ्नजाने बनता रहा । जहाँ कही वह समझा 
भी वहाँ उसकी इतनी गहरी दिवशता है कि वह कुछ भी कर पाने में असमर्थ 
है। महाजन का ब्याज द्रोपदी के चीर की भाँति बढ़ता रहा, श्राक्रान्त करता 
रहा । जमीदार का भीषण भ्रत्याचार वह भाग्य को बलवान समभकर ध्ुप- 
चाप सहता है आदश ग्रामीण की भाति तटस्थ होकर काय करता रहता है ॥ 
इस प्रकार ग्रामीण जनता का सच्चा प्रतिनिधित्व करता है । 

मुशी प्रेमचद ने अपने उपयासो मे ऐसे पात्नो की सृष्टि की हू जो समी 
वर्गों का प्रतिनिधित्व करते हैं । उनके पात्रों मे यदि एक भरोर पैसे को ही सब 
कुछ समभने वाले सेठ अमरकान्त हैं, मान को ही सब कुछ समभने वाली 
सुख़दा है, भनन्‍त सहन शक्ति के लिए होरी है तो दूसरी ओर(#्रमश पैसे की 
नितात उपेक्षा करने वाला अमरवान्त खडा है, मान न करती हुई प्रेम के सवेत 
को ही अपना सवस्व समभने वाली सकीना और मुन्नी है तथा शोपण के प्रति 
प्रचण्ड यूरदांस खडा है। इसके प्रतिरिक्त वकील, मास्टर, विद्यार्थी, डावटर, 
बरिस्टर आदि समी के चित्र इन्होंने चित्रित क्ये हैं । 

उनके आर्तिम उपयासो मे श्रादोलन का जो क्रम चला है वही सब सम- 
स्याप्रो का निदान दीख पडता है ! जमीन के लिए झादोलन, लगान माफी के 
लिए आदोलन; मजदूरो की समस्याझो को लेकर भ्रान्दोलन । इन श्रादोलनों 

के भ्रनवरत झागमन को देखकर भय होते लगता है कि कटी प्रेमचन्दर समस्याओं 
के स्वाभाविक परिणाम लाने मे अयाय तो नही कर बैठ ? 

इसी पक्ष को लेकर लोग कह उठते हैं कि प्रेमचन्द जी चित्रण करते-करते 
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जब थक जाते तब यह सभी पात्रो और समस्याभोँ का गला भोट डालते हैं। 
यह आरोप पाहे 'कर्मभूमि' जैसे उपन्यासों में किसी भ्रण तक सत्य हो किन्तु 
“गोदान” इस भात्मघात से बच गया है। उप्तमे पटनाएं स्वामाविक परिणाम 
की आर उमुख हैं। 'मगलघूत्र को छोडरर 'गोदान प्रेमचन्द जी गी अन्तिम 
कृति है जिसे देशनर सहज आभास मिस जाता है कि प्रेमचन्दजी ने भपनी इस 
कमजोरी को समम्य प्रवश्य होगा झौर यही कारण है कि 'गोटान' भन्‍य कृतियों 
से मिन्‍न है। है 

मुझी प्रेमचन्दजी के उपन्यासा में श्ील-वैषित्य फा वणन भत्यपिव है। 
मौलिक उद्मावनाओ ने इसे सबल प्रश्नय दिया है । मनुष्य के झनेक पारिवारिक 
सम्बधों की सार्मिकता पर अधान संक्य रराने वाले उपन्यासों मे 'सैवा-्सदत' 
*निर्मेसा' भौर गोदान' हैं। समाज के मिन्‍न वर्गों की परिस्थितियों भौर उनके 
संस्कार चित्रित बरने वाले उपयास रगभूमि व 'कर्मभूमि' हैं जिसमें सर्वा 
धिक अन्तवु त्ति और शील-बचित्य का उनके विकास क्रम के साथ चित्रण 
किया गया है, वह है 'गयत' । सायंश मे, श्रेमचदजी के उपन्यास समय मरी 
शिला पर सत्यो का * *पण मरते भविस्मरणीय सस्मरण हैं, जिसमे भविष्य 
की ओर सृत्रात्मक सकेत निहित है । 

उपन्यासा की भाँति ही प्रेमचदजी की कहानियाँ मी अपना विशेष स्थान 
रखती हैं। इनकी सघु कथाओ में प्रमावोत्यादकत भषिक है, उपयाता ही 
अपेक्षा मन को छू लेने को क्षमता अधिक है| धटनाभों को व्यजकता तो इलमें 
है ही, साथ ही पाठवों वी अनुभूति के साथ लेखक भपनी मामितर व्यास्या 
करता चलता है। इनमे मिन्‍ने वर्गों के सस्‍्कार तथा उनका स्वरूप विव्र्ध 
अत्यधिक मात्रा मे विद्यमान है। 

वातावरण उत्पन्न करने की कला इन छोटी कहानियों में प्रधिक स्प्द 
हो गई है। उपम्यासो का शील-वैचित्त इनसे सरा पडा है मनोवनानिकता 
सर्वेत्र दृष्टिगत होती है। प्रसाद की भाकाशदीप' तथा जैनेद्ध की 'अपना 
अपना भाग्य! कहानियों मे वातावरण की न एक विशिष्ट माटकीय प्रकार 
की है जी मन को तुरन्त आक्ृष्ट कर लेती है, परन्तु यह्‌ नाटकीम वातावरण 
उनकी कहानियों को आच्छादित नही किये है, ठीक उसके विपरीत प्रेमचल्दनी 
की कहानी 'पूस की रात” है जिसमे वातावरण भारम्म से लेकर पझन्त तक 
कहानी का एक मात्र स्वर बना हुआ है। उसमे वातावरण गम्मीर-से-ग्म्मीर 
सम एवं सवेदनापूण होता जाता है। 'बूढी काफी! समाज के बग विशेष में 
व्यक्ति धिशेष की चरित्र-सम्दधी आलोचना है। मध्यवर्गीय परिवार के संस्कार 
का सत्य उसमे निहित है। बालको के शील-चैचित््य पर प्रकाश डालने वाली 
कहानी “ईदगाह' है जिसमें कठोर-से-कठोर हृदम को स्पर्श करते की भद्भुत 
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क्षमता है। 'पच परमेश्वर! उनकी सामाजिवता में प्रटदल विश्वास प्रटशित 
करने वाली कहानी है जिसमे दो भिन्‍त विचारों का सघथ तथा सतुलन स्पष्ट 
भ्रतिविम्बित होता है । 

उनकी कहानियों के पात्र उपन्यास की माँति समी वर्गों मे से, लिए पए हैं। 
भाषा मावानुकूल तथा सरल है। पात्रा के चित्रण स्वस्थ सामाजिकता लिए हैं, 
उनमे मीठे व्यग्य हैं, जो पाठक को तडपाकर मरहम भी लगाते चलते हैं। 


कुछ लोग तो उनके साहित्य वो पूणत ययायथवादी मानते हैं शोर कुछ 
झादशवादी । जहाँ तक उनके यथायताप्रूण चित्रण का सम्बंध है। स्पप्ट कहां 
जा सकता है कि वे पृणत ययाथ॑वादी हैं। उनकी घटनाएँ चरित्र चित्रण तथा 
परिस्थितियों का विश॑द विवेचन यथाय की अनछुई शुद्ध नीव पर किया गया 
है। हाँ, भलवत्ता, उनके भत झादर्शात्मक रूप से चित्रित किए हैं, जो मारतीय 
परम्पराझो और दशन की भ्रमर देन हैं। उपन्यासा के झादर्शात्मक श्रत को 
देखब'र लोगो ने एक भ्रय नवीन घारणा को जम दिया। इस धारणा का 
साहित्यिक नामकरण 'आदर्शो मुख ययाथवाद' से किया गया प्रर्थात उनकी 
रचनाम्रों मे यथाथ से भादर्श बी झोर उमुख होने वी वत्ति लक्षित होती है। 
भ्रत श्रादशवाद यथाथवाद के स्वामाविंक विकास का परिणाम हुम्ा। इस 
यथाय झौर भादश को छोडकर पुछ लोग यह भी मानने लगे हैं कि' प्रेमचदजी 
प्रगतिवादी थे । प्रगतिवाद विचारधारा उनके समस्त उपयासो व कहानियों मे 
परिलक्षित हाती है । 

प्रेमचन्दजी के साहित्य मे इच पयवसित तथ्यों के श्राधार पर ग्रह तो कहा 
ही जा सकता है कि वह आदशवादी न होकर यथाथवादी भ्रथवा प्रगतिवादो 
कहे जा सकते हैं। यो यथार्थवाद भ्ौर प्रगतिवाद मे बाह्य अन्तर दिखाई नहीं 
पडता किन्तु फिर भी उनकी श्रात्मा के तत्त्व मिन्‍न हैं। ययाथवाद समस्याओं 
की नग्न उपस्थिति है तो प्रगतिवाद उसकी समाजवादी व्यवस्था। यथाथवाद 
में वस्तुओं क। यथाथ चित्रण तो है पर उसमे निहित समस्याग्रो का निराकरण 
नही, जबकि प्रगतिवाद ययाथ निरूपण के साथ उनका निराकरण भी उपस्थित 
करता चलता है। ग्रत प्रेमचन्द यथाथवादी नही हैं, उनमे प्रगतिवाद 
अपने विस्तृत क्षेत्र में हि हजार मार रहा है। 

यहाँ इतना और स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि मुन्शी प्रेमचन्द का 
प्रयतिवाद अक्षरश राजनीतिक मावसवाद का रूपान्तर नहीं है। जिन अर्थों 
मे महात्मा तुलसीदास प्रगतिवादी हैं उन्ही भ्रर्थों मे प्रेमचन्द भी हैं। भन्तर 
केवल सामयिक परिस्थितियों तथा आराध्य का है। तुलसी के भाराध्य मगवान्‌ 
राम हैं भर प्रेमचदजी के दलितवग के श्रमिक और कृषक । 
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प्रेमचन्द-साहित्य की वादों के माध्यम से विवेचना कर लेने के उपरान्त 
यह झावश्यक हो जाता कि उनके जीवन के लिए उनके साहित्य के साथ उनके 
द्वारा प्रेरित पत्रो को भी देखा जाना चाहिए । इनका अवलोकन कर लेने के 
परचात लोगो की भिन्‍न धारणाएँ निम्न प्रकार हैं-- 

मुन्शी प्रेमचन्द कमवादी थे । उन्होंने कम को अपने साहित्य में प्रमुखता 
दी है। कायाकल्प' के श्राधार पर उहे भलौकिकतावादी भी ठहराया गया 
है। उपयासो की विचारधारा तथा उनके निष्कप गाँधीवादी हैं। इन यादो से 
ऊपर उठकर उन्होंने शुद्ध मानवतावाद का भश्राश्रय लिया है। 

यो थोडे अश्ञो मे समी वादों का उनके साहित्य में समावेश हुम्ना है, परन्तु 
देखना यह है कि किस प्रकार की विचार-सारिणी उनके साहित्य मे, विशेष रूप» 
से प्रवहमान हुई है। “अलौकिकवाद” केवल 'कायाकल्प' तक सीमित है। परत 
अपवाद है । कम को उन्होने प्रधानता भवश्य दी है। कारण कि वह स्वयं 
आजीवन सघर्षों में रत रहे भौर परिणाम भ्रपरिणषाम की ओर तटस्थ हो 
जीवन का विवेचन करते रहे । उन्होंने ऐसे पात्रों को जम दिया है जो प्राजीवत 
कमशील दिखाई देते हैं मानो कम उनके जीवन का स्रोत हो । इन कर्मों के 
परिणाम प्राय गाधीवादी विचारधारा से ओत प्रोत हैं ! समी पात्रों पर उनका 
अपना विश्वास है वग के भनुसार उनकी नैतिकता पर भी विश्वास है। 
निशृप्ट कोटि के पात्रों के चरित्र चित्रण में भी जो मानव जीवन के प्रति 
भास्था परिलक्षित होती है उन पात्रो के प्रति जा सहानुभूति लेखक के द्वारा 
दिखाई गई है वह शुद्ध मानव-मावताआ से परिनिष्त है, अत गाँधीवादी 
शिलाह होने के उपरान्त भी उसमे शुद्ध मानवतावाद के दशन स्वत हीं हा 
जाते हैं । 
प्रेमचन्द जी के उपयास पूणत सामाजिक हैं। उन्होने अपने क्षेत्र को धरद 
जादू की भाँति परिवार तथा उससे उत्पन्न होने वाली परिस्पितियो,ठक ही ' 
सीमित नही रखा है उनका क्षेत्र विस्तृत है। 

प्रेमच-दजी को विरासत मे|ज़ो मिला वह सचमुच साहित्य कहलाने योग्य 
मही था, इसम दो मत नहीं हो सकते | उद्दोते इस असाहित्यिव परम्परा को 
मप्ट कर नई विचार भूमि, वणन शैली तथा सरल भाषा म॑ रोचक्ता एवं 
स्वस्थता की स्यापना वी | इस परम्परा को उनके परवर्ती उपयासवार भयवा 
कहानीकार अधिक भमिवृद्ध न कर सके । 
__ साराद भ, भारम्मवालीन सर्वांयीण दारिद्रम से साहिय को मुक्त कर 
प्रेमचद ने नया कलास्वरूप, नए उददं श्य सथा नवीन विचारधारा को जम 
उपन्यात्ता और क्हातियो में साहित्यिक गौरव अतिप्ठित किया। इस स्वत्य 
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थे सरल मनोवृत्ति वाले लेखक का ग्रनुगमन अय कोई हिंदी कलाकार न कर 
सका | प्रेमचन्द हिंदी साहित्याकाश के वह नक्षत्र है जो रात झाते उदय हुआ 
और पमातकालीन किरण जिसका हादिक स्वागत कर रही हैं । 


३६ आचायी शुक्ल * व्यक्तित्व और कृतित्व 
। 


'गयय कवीनाम्‌ निकप वदन्ति' भ्र्थात्‌ गद्य कविया की कसौटी होता है। 
कवि मं कविता की अभिव्यक्ति तो स्वामाविक रूप से, हादिक प्रेरणा 
से हो जाया बरती है, पर गध लिखते समय कवि को मी परख हो जाया 
करती है। एक भच्छा कवि जो बहुत उच्च कोटि की कविता करता है झ्ाव- 
इयक नही कि गद्य भी उसी स्तर का लिख दे | परन्तु शुक्तजी गद्य लिसने की 
नसौटी पर सवथा खरे उतरे हैं। प्राधुनिक हिन्दी साहित्य मे जा स्थान उपन्यास* 
क्षेत्र म प्रेमच:द का कवि-रूप में निराला का है वही समालोचना के क्षेत्र में 
शुक्लजी का | 

विवास गति के भप्रस्तर स्तम्भ--जिस प्रकार माग चलते व्यक्तित को मील, 
फर्लाग का परिचय मिल जाने के पदचात्‌ गंतव्य के प्रति निश्चितता भ्राती 
जाती है और वह यह भी प्रनुमव बरता है कि वह मार्गों को कितनो वक्रताओा 
का तय करने भागे बढकर श्राया है शुबलजी भी ऐसे ही एक प्रस्तर-स्तम्म है, 
जिनकी स्थिति बता देती है कि गधय-क्षेत्र मे उनके पीछे क्या मांग रहा था और 
ग्राग बया होने वी सम्भावना हुई । ४ 

उनके आन से पूव हिंदी मे भावात्मक एवं मनोवज्ञानिव निवाधां वा 
पभ्रमाव-सा ही था। पण्डित वालइंप्ण भट्ट का 'प्रात्मतिम रता', प्रताप नारायण 
मिश्र का 'मनायोग', माधवप्रसाद मिश्र का 'धृति और क्षमा नामक लिवघ 
लिछे गए। इनमे झात्मनिमरता, क्षमा भ्ादि भावों के गुण दाय हो गिनाये गये 
हैं। निवधों को अपने व्यक्तित्व स जबरन बाँघा गया है | शुवइल जी न इत्त 
क्षेत्र म झाकर क्रांति ही उत्पन्न कर दी है। भारतेदु युग वे बाद सच्चे अर्थों 
में ललित निबंध "ुकल जी ने ही रचे । 

उहोने विभिन्‍त मनोविकारों से सम्बंधित निवधा मे विचारपूवक मनो- 
वैज्ञानिर विश्लेषण उपस्थित किया है। विद्विप्ट माव वी उत्पत्ति, विकास तथा 
अन्य भावों से उसदा क्या सम्बंध हे इस सम्बंध में शुकत्र जी ने बडी सूक्ष्मता 
से विवेचन किया है, साथ ही सामाजिक प्रमाव की झोर भी सवेत विया है। 
उन्हांने भावों का ज्ञाहित्य भौर जीवन से सम्बद्ध भी बताया है। मावो के 
सम्बंध में जहाँ साहित्य भौर जीवन ही प्रमुख रहा है। वहाँ उस मनोवेचानिक 
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बोलना, बडो का कहना मानना झादि नियम के झतगत हैं, शील या सदमाव 
के अन्तगत नहीं ।' (झाघुनिक नेताप्नो पर व्यग्य) “इस जमाने में वीरता का 
प्रतण उठाकर वाग्वीरता का उल्लेख यदि न हो तो बात अघूरी ही समझी 
जायगी । ये वाग्वीर झाजवल बडी-बडी समाओ दे मचो से लेकर स्त्रियों के 
उठते हुए पारिवारिक प्रपचा तक मे पाये जाते हैं।” (देद प्रेम के सम्बधों म) 
" मोट आदम्िियों | तुम जरा दुबले हो जाते--भपने भदेशे से ही सही, तो न 
जएने किसी ठठरियो पर मास चढ जाता ए 

शुक्ल जी ने मावो के विश्लेषण में व्यवहार को ही पगुता दी है तमी 
तो"भावों का मनावैज्ञानिक चित्रण हो सवा है। पर वह मनोवेज्ञानिव अवृत्ति 
सहूंदयता और साहित्यिक्ता के परिवेश का स्पश करते हुए प्रकट हुई है यही 
कारण है वि मावों पर लिखे गये शुवल जी के निवध केवल शास्त्रीय निवाध 
ही नही हैं । विचार विवेचत वे साथ साथ विषय की सरलता आर सहजता के 
लिए शुक्ल जी निबथो से बीच-बीच मे ग्रात्मपरक घटनाझो का भी सन्निधान 
हुआ है। जैसे 'लोम भौर प्रीति' निबंध में लेखक के मित्र फी चर्चा तथा 
"श्रद्धा मवित' भे काशी के दुकानदार का उदाहरण । पर यह वैयवितक्ता-प्रधान 
प्रवृत्ति कम ही स्थानों पर भाई है। 

घुक्‍्ल जी ने तीन प्रकार के निवधो की चर्चा की है, विचारात्मक, भावा- 
त्मक, वणनात्मक । विचारात्मक निबधो के क्षेत्र भे शुक्ल जी वैचारिक्ता को 
प्रमुख स्थान देते हैं। उनके श्रधिकाश निबध विचारात्मक ही हैं। एक श्रेष्ठ 
समालोचक के रूप मे घुवल जी विचारात्मक निबंध-लेखक ही है। आपने- 
अपने 'हिंदी साहित्य के इतिहास” सातवें सस्करण मे विचारात्मक निबधो के 
सम्बंध म लिखा हे-- 'शुद्ध विचारात्मक निवधो का चरम उत्कप वही कहा 
जाता है जहा एक पैराग्राफ मे विचार दबावर कसे गये हो भौर एक-एक वाक्य 
किसी सम्बद्ध विचारखण्ड को लिये हो ।” इस कसौटी पर जब हम उनके 
निबधो को क्सते हैं तो दे खरे उतरते हैं ॥ सामाय रूप से उनके समी निबंध 
का ही हैं । ऐे निबधो मे ही उन्होंने सूत्रात्मक शैली को भ्रपनाया 

॥ 


कुछ झालाचवा ने शुवल जी के निबघों मे शुप्कता और नीरसता का दोप 
लगाया है जो सवथा भ्माय है। विषय विवेचन के वारण दुरुहता भा गई 
ही दूसरी बात है। भनुप्येतर प्राणियों और पदार्थों से उनका त्तादारम्य 


“हम पेड-पौछो भौर पशु पक्षियों से सम्दभ तोडकर बडे-बडे नगरो मे 
भा यसे हैं पर उनके बिना रहा नही जाता | हम उद्ं पास न रखकर एक पेरे 
मे बन्द फरते हैं मोर कमी-वमी मन बहलाने बे लिए उनके पास चले जाते 


के 
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| 
हैं कबूतर हमारे घर के छज्जो के नीचे सुख से सोते हैं भौर हमारे घर के ' 
भीतर भा बँटते हैं, बिल्ली अपना हिस्सा या तो म्याँ-म्याँ करके माँगती है गा 
चोरी से ले जाती है, कुत्ते धर की रखवाली करते हैं भौर वासुदेवजी कमी 
कभी दीवार फोड-फोडकर निकल पड़ते हैं।" 
शुक्ल जी के नियधों के विशेष गुण--(अ) भौचित्य का ध्यात--विवे 
चनीय वस्तु का शुक्ल जी ने सीमा के भीतर ही सम्यकू विश्लेषण किया है। 
विषय यो वातायरणानुवूल बनाने मे शुक्ल जी बु्ल हस्त हैं। मुसलमाती 
प्रमृग भाने पर खुले भ्ाम उद् प्रयोग करते हैं। (मा) मतनशीलता वी 
प्रवृत्ति--शुक्लजी के सभी निवधा मे यह गुण भली प्रकार देखने को मिलता है। 
(६) स्पप्टतां या स्वमाव--विचारात्मक प्रवत्ति वा पा है स्पष्टता । शुक्तजी 
वास्तव में सच्चे स्पप्टवादी निव-लेसक रहे हैं। जिस समस्या वो उहोंते 
उठाया है उसे सम्यक रूप से स्पष्ट करके ही छोडा है। (ई) गम्मीरता-- 
जसे शुक्ल जी के व्यक्तित्व में प्रखरता है ऊर्जा है, उसी प्रकार उनके विबपो 
मे विचारों की गम्मीरता देखने को मिलती है। हास्य-व्यग्य के समय भी 
उनके प्रतिपादन बी गम्मीरता देखी जा सकती है (डे ताशिक अवृत्ति--त् 
अप पाएव में ही निवास करता है भर द्व बी भ्रघातता शुक्ल जी के 
में प्रमुख है ही, भत ताक्विता रूप से ही प्रा गई है (5) 
सक्षिप्तता से यहाँ तात्पय भ्राकार प्रकार से नही है वश्न्‌ शली वी सामासिक्त 
से है। यह गुण उनके निबधो मे सूत्रात्मक पद्धति में सयाजित हुआ हैं। शव 
युग के प्रतिरिक्त उनके निबधो मे प्रादक्षप्रियता अ्रद्वति प्रेम भादि म॑ गुर 
सन्लिहित हैं । 
शुक्ल जो की निबंध शलौ--भावों की दृष्टि से शुवलजी के तिवर्थी में 
तीन शलियो का उपयोग हुमा है--विश्षेप धारावाहिक भौर तंग । विक्षप 
हली के सम्बंध में उहने लिखा है-- उद्भ्रात प्रेम उस विकषीप शैली पर 
लिखा गया है जिंसम भावावेश द्योतित करने के लिए भाषा बांच-बीच मं 
असम्बद्ध श्र्थात्‌ उखडी हुई होती है ।” इस प्रकार की शलो वो शुक्ल जी ने 
अधिक प्रश्नय नही दिया । धारावाहिक शैली में मावों का एक श्रकार का प्रवाह 
अना रहता है। "ुक्लजी के भावात्मक निवधा की शैली ठुछ कुछ इसी प्रदार 
की है । तरय झली के सवघ म उडहौने इतिहास मे लिखा है-- श्री चतुस्सेत 
आस्त्री क॑ अन्त स्थल मप्रम के अतिरिक्त और दूसरे भावा वी भी प्रदत्त 
ब्यजना भ्रला-अला प्रजाया न की गई जिनमे कुछ दूर तक ढंग पर चलती 
धारा के बीच-बीच में माव का प्रबल उत्थान दिखाई पडता था। इस प्रकार 
इन भ्रवाथा की माया तरगवती धारा के रूप मे चली जाती थी उसम धारा 
और तरंग दोनों का योग था।? 
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शुक्लजी कौ शलीगत विशेषताएँ---शैली प्रत्येक व्यक्ति की पृथक्‌ हप्ना 
करती है। झुबलजी की शो विहारी और केशव की माँति सवथा स्वत सिद्ध 
है। उनकी शली में विचारों की कसावट और सवत्र विद्यमान है। जैंसे बिहारी 
नें 'गागर मे सागर' भरने का प्रयास किया है उसी प्रकार शुवलजी ने समास 
डली के माध्यम से विचारो की गहनता श्रस्तुत की है। मोटे रूप भे उनकी 
इली के छ गुण कहे जा सकते हैं--(१) शैली तत्सम प्रधान है पर मुहावरों 
का प्रयोग एवं विदेशी सरल शब्दी का भी अभाव नहीं है । उनकी शैली को 
सूत्रात्मक शैली कह सवते हैं। (२) स्थान-स्थान पर हृदय-पख का प्रवाह 
उमडता है, जिसमे काव्यात्मकता के दशन होने लगते हैं। (३) व्यग्य विनोद 
के छीटो से रसघारा की पुहारें छूटती चलती हैं। (४) वाक्य व्याकरणानुकूल 
कसे हुए हैं । उनकी तुलना श्वुखला की कडियो से वी जा सकती है जो एक- 
दूसरे रो सुसम्बद्ध हैं। (५) बीच-बीच मे कही-क्ही उपदेशात्मक' प्रवत्ति भी 
उभर आई है। (६) शुक्लजी के जीवन का अध्यापक्त्व भी शैली मे प्रकट 
हुआ है। सूत्रात्मक शैली का उदाहरण देखिए--“वर तब्रोध का भ्रचार या 
मुरब्बा है।” यदि प्रेम स्वप्न है तो श्रद्धा जागरण”, “क्सी मनुष्य मे जन- 
साधारण के विशेष गुण व शक्ति का विकास देख उसके सम्बंध में जा स्थायी 
आनद-पद्धति हृदय में स्थापित हो जाती है उसे श्रद्धा कहते हैं।” ऐसी ही 
सुगु फित वाक्य रचना से है. ४38 अ्रपने विचारों को लवालब भर देते हैं। 
वाक्‍्यो मे पूर्वापर सम्बंध भ्पेक्षित रहता है। तिगमन शैली से उनवा पैराग्राफ 
ह होता है भौर उदाहरण” तात्पय यह है कि “अर्थात्‌ झ्रादि पर समाप्त 
ता है । 
प्राय उनकी वावय रचता सस्कृतनिष्ठ है और गम्मीर विवेचना मे सस्कृत 
शब्दों की प्रधानता होना स्वाभाविक ही है । फिर मी उनके निबघों की भाषा 
में व्यावहारिक्ता लाने के लिए--इमारत नमूना बारीकी, तारीफ, खैर, 
खुशामद ग्ादि उद्दू -फारसी शब्दों का प्रचुर मात्रा मे प्रयोग है। उनके तिबधों 
में प्रचलित मुहावरों का धडल्ले से श्रयोग हुआ है । 
शुवलजी के ध्यग्य बडे तीखे हुआ करते हैं ममभेदन की शक्ति उनम स्वत $ 
सभूत है । रूढिवादिता पर एक व्यग्य देखिए---“मारतवासी यासना मे भ्रस्त 
होकर कम से तो इतने उदासीन हो बैठ और फ्ल के पीछे इतने पडें कि गर्मी 
मे ब्राह्मण को एक पेठा देवर बुद्ध की झाशा करने लगे, चार झाने रोज का 
अनुष्ठान कराके व्यापार म लाभ, शत्रू पर विजय, रोग से मुक्ति, घन घाय की 
वृद्धि तथा और न जाने क्या-क्या चाहने सग्रे।' 
शुक्ततजी ने शलो को व्यक्ति बा भभिन्‍त झग माना है। लक्ष्मी सागर 
वाएणेंप ने शुक्ल जी वी निबध-शली को * बादाम तोड़ प्रैली' कहा है। जिस 
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प्रकार दादाम को तोडते मे अवप्य ही कुछ श्रयाक्त करना पढ़ता है प्रस्तर टूट 
जाने पर उसवी गिरी भावपक, सहज सुस्वाद बने जाती है, उसी प्रकार शुक्त 
जी वी इॉली है, प्रयलपूवव थोडा समझ लेने पर रसपूण प्रतीत होती हैं! 


_. शुक्ल जी क्‍या स्थान--निबध-लेसक थी दृष्टि से शुवल जी की तुलना 
भेग्रेजी लेखक जॉन्सन तथा झालोचन मी दृष्टि से आरनॉल्ड से की जा सकती 
है। बयोवि शुब्लजी की भांति वे दोनो भी 'सहज बुद्धि! (2070० 867८९) 
की आधार-भूमि का परित्याय यही-नही करते । शुक्तजी के निबधों में प्राण- 
बत्ता है, उनके ध्यव्तित्व म॑ सद्दृदय विनौदी साहित्यकार के गुणा वी भाँकी 
है-बकेवल् मात्र परस्तक-सेवी सयासी बी ही भवगति नहीं है। शुक्तजी बी 
निबभ-शैती एवं आलोचना-पद्धति का इतना प्रभाव हिंदी-क्षेत्र मं हुआ है कि 
उनके पश्चात्‌ निवधो म एक त्राति ही भा गई है। शुक्ल जी अपने युग के 
अतितिधि निवधकार हैं। परवर्तियों के लिए भ्रालोऊ स्तस्म हैं। 


३७ | चुग कवि रफ्धारी सिट्ठ (दिनकर! 


छायाबाद के उपरात हिन्दी के काब्य-मच् पर तीन कवि विशिष्ट रूप 
लेकर अवतरित हुए । तीनों के स्वरो भें मस्ती थी, उम्ग थी, उल्लास था, 
वरुणाई का खुमार था, भावों का ण्वर या। इसमें से भगवतीचरण वर्मा की 
मस्ती तो 'मैसा गाडी की चू चू में ही कहो खोकर रह गई। बच्चन की 
मस्ती पर 'मधुशाला' की हाला का रग ऐसा चढा कि वह व्यक्ति के 'मराकुच- 
अतर! एकान्त सगीत” झीर 'मिद्न-यामिनी के भ्रवताद-उल्लास मरे सीमित 
क्षितिज मे ही खोकर रह गये और जब उनकी भाँखो ने थुग वी श्रोर दृष्टि 
पात किया तो कवि की भावुकता इस सीमा तक मर चुकी थी और बो्दिकता 
इस सीमा तक छा छुकी थी कि उनके परूव-कृतित्व पर भी संदेह सा जागृत 
होने लगा। तीभ्षरे कवि हैं श्रीरामघारी सिंह “दिनकर जो इसी ग्ुग की देव 
है । इन तीनो भे दिनकर ही ऐसे हैं जिन्होंने युग-वेतना का हु कार दी, अगा 
भरी क्राति दी रसब/ती गान दिया, इतिहास के झ्राँसुओं से मानवता का स्व 
खोजा, वुरुक्षेत्र वी तप्त भूमि मे 'मनुज के लिए श्रेय” तत्त्व की खोज की और 
झाज जब हिंदी का पाठक प्रचुद्ध हो गया है तब कवि भी भावुकता की पुरादी 
क्चुल को उतार मनोवशानिक धरातल पर खडा आधघुतिक मरनारी में उवशी 
झौर पृर्रवा की भांकी देखता, इस स्थापना मे तल्लीत है कि * कोई दाकित है, 
जो मारी को नर तया नर यो नारी से झलग नही रहते देती झौर जब 
ये मिल जाते हैं तब भी उनके भीतर किसी तृष्णा का सचार करती है, जिसकी 


युव-कवि रामघारोधिह 'दिनकर' श्र 


तृप्ति हरीर के घरातल पर अनुपलब्ध हैं।” 
युग-कवि दिनकर के काव्य का समारम्म सन्‌ १६३५ में प्रकाशित 'रेणुका" 
नामक काव्य-रचना से होता हैं। इसमे भागे आने वाली “रसवन्ती' की कोमल' 
भावधारा भी है| जैसे -- 
“राजा वसन्‍्त वर्षा, ऋतुभों को रानो, 
लेकिन दोनों फो कितनी भिन कहानी। 
राजा के भुख मे-हसी -कठ में माला. -- 
रानी का झन्तर विफत दर्गों में पानी 7 
श्रौर साथ ही 'हुँकार' जैसा भोज भरा सामाजिक चेतना का स्वर भी, जैसे--- 
“विद्युत छोड दीप साजू गी महल छोड तृण कुटी प्रवेश ।” 
“तुम गाँवों के बनो भिसारो, से भिसारिणी का लू वेश । 
इस प्रकार भ्रागे चलकर कवि के काब्य मे जो मुल-स्वर निरतर पल्लवितः 
होते गये उसके वीज रेणुका' मे ही मिल जाते हैं। 
हुकार! कवि की वह रचना है जिसकी बविताझो ने कवि को ख्याति 
प्रदान की । कवि जित्त पौरधमय व्यक्तित्व, भोजस्वी वाणी तथा क्रान्ति के 
अ्रगारी के लिए प्रसिद्ध है, हुकार उसका प्रतीक है, कवि की प्राणवान रचनाभो 
का प्रगतिवादी कविता का, राष्ट्रवादी भावों का प्रतिनिधि काव्य-सप्रह है। 
कवि 'नए प्रात के अरुण” युवकों का भाद्वान करता है -- 
* नए प्रात के श्रदण , तिमिर उर में मरीचि सधान करो । 
युग के मूक दल उठ जागो, हु कारो कुछ गाल करो ॥” 
कवि में भरदम्य उत्साह तथा झगाघ विश्वास है । वह जानता है कि विभा- 
युत्रो का भालोक-दान ही कत्तव्य, जागरण-गान ही मूल-मन्र है। 
प्रगतिवाद के प्रवाह मे बहते हुए जहाँ कवि को भोपडियो मे साम्य की 
वशी सुनाई देती है वहाँ कवि ने तत्कालीन दिल्‍ली को सम्बोधित करते हुए 
उसके शोषण का मी यथार्थ चित्र दिया है -- 
+ भ्रनाचार झ्पमान, व्यग्य को चुभती हुई कहानी दिल्‍ली ।” 
इस सग्रह की प्रसिद्ध कविता “हाहाकार” है जिसमे दूध-दूघ की पुकार 
किसानो के बच्चे 'दूध-दूघ करते विलख कर मर जाते हैं। उनकी कत्रा से है 
दूध-दूध का हाहाकार सुनाई देता है -- 
“कब्न-वब्र में प्वुध घालकों को मुखों हृड्डों रोतो है। 
दृष-दूध की कदम-कदल पर सारो रात रादा होती है।” 
इस प्रकार 'हुकार की कविताएँ कवि की ओजस्वी वाणी भी हुशार भरती, 
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अगतिवादी डिचार धारा, यधाय को सामने लाकर सामाजिक-चेतना का जयाती 
तथा ज्वलत स्वरी में क्रान्ति फा पाठ पढाती हैं। भोज और प्रात्रोश भरे इन 
स्वरो ने ही कवि को ख्याति प्रदान की । 
यदि रेणुका' के पौरुष भरे स्वर को बढावा मिला है 'हुकार' में तो कोमल 
स्वरों की मादव करार को भाधार मिला है रसवती' मे | यही कवि के गाध्य 
दे मूल स्वर है, जिहे कवि ने विकसित किया है। अतए्व हुकार के 
झायेग वे उपरान्त यदि रसयन्ती वी कल-कल का मधुर स्वर सुनाई देता है, 
तो इसे कवि वा पष-अ्रप्ट होना नहीं कह सकते। “रसवत्री” काच्य-सप्रह की 
'गीत अग्रोत” कविता पत्यन्त लोकप्रिय हुई । 
यद्यपि 'रसवती के साथ हो १६४० में इन्द्-्गीत' का भी प्रकाशन हुआ 
किन्तु उसका जीवन-मृत्यु सम्दधी द्वाद्व-निश्पण कोई विशेष आकषण उल्न्त 
'मही बरता भौर इस रचना को झालोवको ने कोई विशेष स्थान भी नही दिया 
है 8 दृष्टि से इन्द्रगीत नामक रचता एक प्रकार से कुरुक्षेत्र 
के लिए तयार करती हुई प्रतीत होती है! 
इसके उपरान्त कवि की भक्षय-कीति का भाषार 'तुरुक्षेत्र' भाता है जिसका 
अपाशन सन्‌ १६४६ में हुभा। भमी तक कवि फ्रुटकर कविताएँ एवं गीत 
लिखता भा रहा था, जिसमे भावों का भावेग है किन्तु “कुरुक्षेत्र में भाकर 
नकवि भाख्याव का भाषार लेकर अ्रवध रचना करता है। 938 की सृजन 
सात सर्गों मे हुमा है ! इस रचना में सगवद्धता ही नहीं विचार-बद्धता भी 
है। वास्तव मे कुरुक्षेत्र! का प्रसग॒ तो विचारों की प्रकट बरने का माध्यम” 
'माद है। इसीलिए इस रचना मे युधिष्ठिश तथा भाषा के भ्रसग की 
सथा रचना के प्रवध-कौशल को महत्व न देकर कवि ने युद्ध, न्याय भीत्मि 
बल, धम-अधम जसे दिचारो को ही महत्त्व दिया है। इसो कारण शुषा 
के स्वर में भ्रौदता है सयम है और गम्मीरता है। यहाँ झोज और पोषएप कै 
छाथ-साथ विवेक का मी सुन्दर सम्मिलन हा है तथा कवि ने दुँदग की 
मावुकता को ही मस्तिष्क की बोद्धिकता के स्तर तक उठाकर जीवन वे सार्म 
बैक प्रइनो पर परिपवव विचारो की अभिव्यक्ति की है। आओ 
दितीय महायुद्ध समाप्त हो गया या 7-4८ विभीपषिफा अभी मे 
ग़नव फो भातकित किये थी शय 2203: 72% आदीलन भी धस 
एल ही हुए थे। कवि का मत इस द्वद्धपूण वातावरण में मिरातर चितवलीत 
7 युद्ध शाति, भहिंसा हिंसा, वीरता-कायरता पुण्यन्पाप भम भ्रधम ज्से 
सख्य सामाजिक विधयो पर कवि ने जो कुछ उस समय सोचा उस ही कुष्लेत 
: क्षीण कधानक के पट पर भकित कर है। प्रवध-कल्पना में भले ” 
शिथिल हो रचना-कोशल पर कवि ने विशेष ध्यान न डिग्य ही/ 


न जज 
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घरम परिणाम है। 

उ्ंशी मे स्त्री और पुरुष के रूप चित्रण का प्रयास दिया गया है। कवि 
की भान्यता है कि 'नारी के मीतर एक झौर नारी है जो भगोचर भोर इच्धिया- 
तीत है। इस नारी का सघान पुरुष, पाता है जब शरीर की धारा उछा 
लते-उछालते उसे मन के समुद्र में फेक देती है जब दनिक चेतना से परे बढ 
प्रेम की दुगम समाधि में पहुँच कर निस्पद हो ज्यता है भौर पुरुष के भीतर 
भी एक भोर पुरुष है जो शरीर के घरातल पर नहीं रहता, जिससे मिलने की 
भ्राकुलता में नारी प्रग-सज्ञा बे पार पद्चना चाहती है।” इस प्रकार उवशी 
का लक्ष्य उस प्रेम की भाष्यात्मिक महिमा का निरूपण करना है जो किरपो- 
ज्ज्वल भौर वायवीय है--- 

“प्रणयह थ॑को निःचेतनता में भपोर गांहों के 
झालिगन मे देह नहीं, इलथ यही विभा बंधतों है । 
झोर चूमते हम भदेत हो जब भ्रसज प्रपरों को, 
वह घुम्बत प्रदृश्य के चरणों पर भी चढ़ जाता है।” 

इस प्रकार 'उर्वेक्षी' काम भौर भध्यात्म के बीच द्वन्द को प्रतिपादित करे 
वाली रचना है जिसका आधार कवि दिनकर के ही शदो मे उतकी चिए 
परिचित भूमि स।माजिक चेतना ही नहीं अपितु एक ऐसी चेतना मी है 
वैयवितिक है रहस्पात्मक और मनोवज्ञानिक' है। इसमे संदेह नही कि इस काव्य 
म सामाजिक चेतना का वह शख फूंक देने वाला ग्रुग-्चारण रूय मही 
जिससे हिन्दी का पाठक कवि दिनकर को जानता तथा पहचानता है। 

“उवशी” के तीसरे भक की झालोचको ने विशेषकर श्रशसा की है क्योकि 
इसमे कवि ने मेताशो की भांति प्रशना के उत्तर तया रोगो के समाधान नहीं 
दिये भपितु कविता को दद और बेचनी, वासना वी लहर तथा रुधिर के उत्तार 
की वाछित मूमि पर खडा किया है । 

इस प्रकार भ्रगति के पग्रूदूत ओज, पौरुष भौर विवेक के युग-कदि 
दिनकर को मले ही कुछ झालोचक उबशी' के काम्राध्यात्म के 
घोटाले के कारण चारण-युग तक कहने लगे किन्तु सन्देह नहीं कि कवि की 
सशवत वाणी ने झतीत के ग्रौरव का, वतमान के सघध का झौर भविष्य कै 
स्वप्नो का भी मार सफलतापूवक वहन क्या है, भतीत को नई दृष्टि देकर 
बतमभान को उजागर करने का स्तुत्य प्रयास किया है न कि परम्परावादी कवियी 
मी भाँति नई सामाजिक चेतना के सन्‍्दम म॑ बदलते हुए मानव-मुल्यों की रूदि- 
थादी बनकर प्रवद्देलना की है । 

कवि दिनकर के काव्य मे माव-बोध का ह्वी वेविध्य नहीं, रूप शिल्प का 
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भी प्रमोग विभिन्‍न रूपों मे हभा है। इन्हति कैवल हुकार का उद्बोधन काव्य, 
रसबन्ती के प्रणय गीत, कुरुक्षेत्र का प्रबंध काव्य ही नहीं लिख भपितु उर्वशी 
का सवाद फाज्य तथा काव्य निब.घ, सूक्ति-काव्य, नीति-काव्य, व्यस्थ काव्य 
आदि भी प्रस्तुत किये हैं । 

कवि की भावा अपने भोज झौर दप के लिये, भाव-वहन करने की क्षमता 
और रस सिक्त होने के लिए पर्याप्त समय है । कवि के छन्‍्द विधान मे भले 
ही कोई नवीनता न हो किन्तु सन्देह नही कि ये छन्द इनके भावों के वैग, मत 
की मस्ती, भाषा के शोज और शैली के वैविष्य को वहन कर झनुभूतियों की 
सरस प्रमिव्यक्ति कर पाये हैं । 
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कहानी की भी भपनी कहानी है । क्मांकि कहानी का पाठक बदलता हैं, 
अंग के अनुरूप उसकी मायताओआ, रूचियो में परिवतन भाता है, इसलिए कहानी 
भी सटा भ्रपना रग्र रूप बदलती रही है ! 

प्रेमचन्द का भन्तिम कहानी-सग्रह था 'कफन'। इस संग्रह मे, विशेषकर 
इसकी कहाना 'कफ़त' में जीवन की भूख वी एक नई अनुयति थी, मानव-चरित्र 
बी एक नई भाँकी थी, जीवन की कटुता भोर व्यग्य को एक नये झ्षिल्प में 
अध्तुत किया गया था, नई संवेदना दी गई थी। किन्तु यह नई कहानी ने थी । 
इसकी रचना-प्रक्रिया भवश्य ही भिन्‍न थी, इसका रचना-विधान भी नया था 
किन्तु इसकी जीवन-दृष्टि कठु ययाथ के घरातल पर उतर कर भी, मातवीय- 
मृत्या का पुराना लबादा ही भ्रोढ कर भाई थी । हाँ इस पुराने लबादे के कटे- 
फटे चीयडो से कहानीकारोें ने नई जीवन-दृष्टि, नई रचना-प्रक्रित भौर नई 
चरिप्र सप्टि के सूत्र ग्रवश्य पा लिए ये । 

प्रेमचन्द को कहानियों के उपरान्त हिन्दी-कहानी का सूत्र भागे बढ़ाने वालों 
में तीन कहानीकारों के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं--जैनेन्द्र, भय 
और यशपाल । इन तीनो के भद्युत इतित्व से कहानी में विविधता भाई, 
रचना-शतल्ती भौर शिल्प-विधान के भ्रसख्य प्रयोग हुए, युग का बौद्धिक विदलेषण 
"भी उपस्थित होने लगा । इस कहाती-युग भें सवप्रयम बात रही चरित्र । इसी 
अरित्र के माध्यम से ही जीवन के सब रूप, सब वग, सब स्थितियाँ प्रतिबिम्बित 
होती रहीं । इन चारिों द्वारा ही दुदा की विवारगत्य, यूथ कर दर्शन मन 
विज्ञान, गाँधीवाद, साम्यवाद आदि अ्रभिव्यक्त होते रहे। ये चरित्र यद्यपि 
सामान्य भौर प्रतिनिधि रूप में भी सामने ग्राये बिन्‍्तु ७७० मैखको 


का 
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या भाग्रह विशिष्ट चरित्रो को ही चित्रित करने वा रहा और उसके भवचेतन 
की गहराइयो मे उतर कर उसे झअकित करने का कलात्मक प्रयात क्या 
गया । इस कारण कमी-क्मी कहानी महोवानिक केस बनकर भी रह गई। 
फिर भी भ्रधिकाँश मे वहानियो मे॑ चरित्र वो सफल अभिव्यवित मिली झौर 
वह भी व्यक्तिवादी चरित्रो को। 

_ इस चरित्राकन के लिए वहानीशारों ने झात्म विश्लेषण, प्रवचेतन की 
पर्ते उधाडना, सामाजिक-झाधिक परिवेश द्वारा चित्रण जसे कई ढग॑ अपनाये 
और इस भ्रकार शुद्ध वैशानिक तथा मनोवशानिक भाषारों पर चरित्रीदो 
पमिव्यक्ति देने का सफल प्रयास किया। इस कारण चरित्रो में भ्रह विद्रोह 
तथा भ्रात्मविः्लेषण का गहन चिन्तन विज्येप रूप से दष्टिगोचर हुमा । इसका 
परिणाम यह हुआ कि कहानी अधिक बौद्धिक हो उठी । उसमे घटना कौपुछा ले 
का तो प्रश्न ही न रहा, विचार हो अपनी प्रूण गहनता के स्षाय, चित्त 
नीरसता के साथ भौर मानसिक ऊहापोह के साथ उपस्थित होने लगा | कहानी 
में कथा न रहो, भ्रपितु विचार भपनी सारी उलमनो, भ्रस्पष्टताओो के साथ छा 
गया | इसम सन्देह नहीं कि इससे कहानी के फाम को तो विस्तार मिंता भर 
कहानी स्वीकार करना मात्र ही 5४4 2० ॥ जीवन का बोझ, उसका दद, 
उदासी शौर एकरसता सत्य है स्‍ौर अनुभूति ही जीवन का सत्य नहीं। 
यह जीवन को मामिक यथाय समग्र जीवन से कही जुडकर ही तृप्ति दे सकता 
है । भतएव पीडा का यह मम पक्ड मे न भ्रा रहा था, इसलिए कहानी विवा्से 
को एक ऊँचाई को पाकर भी गति अवरुद्ध हो गई और केथ्य के स्थान पर 
विविध शिल्प श्रयोगो मे ही सारी सृजन शक्ति लगने लगी। 

इधर 'शुद्ध-साहित्यिक सिद्धि! से युक्‍तत कहानियों मे बौद्धिक विश्लेषण के 
भस्पप्टता थी, यथाथ की अवसाद-प्रस्त ऊब थी और शिल्प के प्रयोग के तिंएं 
प्रयोग थे तो दूसरी ओर इसी वी प्रतिक्रिया में पत्र पत्रिकाओं में बाढ़ की 
तरह छा जाने वाली सस्ती, सैक्स की रोमाटिक कहानियों की धारा थीं। 
दूसरे भहायुद्ध के उपरान्त इसी घारा ने कहानी की माग की पूरा किया पाठकी 
की संक्स-हत्या बलात्कार, रंगीन रातों नाटकीय काल्पनिक ौस्थितिया झादि 
के वीच उलभझा उनका सतीरजन किया, उनकी वहानी पढ़ने की भूख 
शान्त क्या । 

इन धाराझो के फलस्वरूप कहानीकारो के सामने दो रास्ते रह गए । एक 
रास्ता था व्यावसायिक चेतना का, जिसमे रचना के आन्तरिक मूल्य वी नपेक्षा 
पत्ता कमाना अधिक महत्त्वपूण होता है। इसके वशीभूत होवर नगे सक्सी 
और सस्ते सनोरजन वाला साहित्य घराधड लिखा जाने लगा। दृसरी ओर 
जैतेन्द भौर अश्ञ य की कहानियाँ थी जितके कस्य में, झ्न्तमु खी चरित्रों में 
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झस स्थिति के भाव-चित्रा में, असाधारण को कल्पना ठया फैट्सी के द्वारा 
चमत्कृत करने का प्रयास किया जा रहा था। इस चमत्कारी कल्पता ने यश+ - 
पाल के यप्ााथ को भी छुजा था । इस प्रकार एक धारा साहित्यिक सुम्यों के 
विषास में लीन थी तो दूसरी धारा केवल लिखते के लिए लिख रही घी, 
छपने के लिए लिख रही थी । पर इधर समाज बडी तेजी से चदल रहा था । 
कही रंखाचित्र बने तो कही विश्तेषण चित्र, कहीं उसने डायरी-शैली को भप- 
साया तो कही पश्र-दली को, कहानी कही भावुकता का बाना पहन गयनीत 
की सीमाएँ छूने लगी तो कही विवरण पर दृष्टि टिक जाने से रिपोत्ताज दने- 
कर रह गई | यही बारण है कि इस युप की कहानिया पक कोई एक परिभाषा 
नही दी जा सकती। इसके दृष्टिकोण श्रम त हैं, प्रवृत्तियाँ भनेक हैं, दोलियाँ 
विविध हैं, मा-यत्ताएँ भौर प्ररणाएँ विभिन्‍न हैं, प्रतएव कहानी की एक रूप- 
रेखा, एक सीमा निर्दिष्ट करना कठिन है । इस सम्बंध मे झन्ञेय जी ने प्रयास 
किया हैं तथा एकान्तिक प्रमाव' को ही इन कहानियों का प्रमुख उह्दँ कम बताया 
है उन का कथन है--'कहानी मे एक/न्त प्रभाव ही कहानीकार का उ्हण्य 
होता है घोर उसके ढारा घुनी हुई चस्तु उस उद्देश्य प्राप्ति का साधन। 
घह अ्रमाव भौर उस प्रमाव को एकातिकता ही मुख्य हैं 7 
इस प्रकार प्रमचद जी के उपरात्त हिन्दी कहानी दो दिशामो में भग्रतर 
हुई | एवं दिशा थी धनुभूति बी जिसमे यह माना गया कि लेखक भपनी भनु> 
ही लिख । जो भनुभूत नही है वह कहानी, सैंद्धान्तिक प्रेरणा” के कारण 
भले ही ऋणशोध रही जाए, सा्द्त्यिक ;ठद्धि नही कही जा सकती । दूसरी 
दिशा मे कहानी को सिद्धान्त प्रस्ति रूप दिया जाता रहा झौर कहानी, के 
स्वरूप की व्याख्या करते हुए कहा गया कि जि भावनाओं वो सुदर शर्थात्‌ 
समाज उपयोगी भोर कल्पाणकारी समझा जाए, उनकी समाज को प्रेरणा देने 
मे लिए अभिव्यक्ति होनी चाहिए ! इसमे भमुन्दर तथा भवामप्रण समाज के 
विरोध वी प्रेरणा भी भा जाती है। इसी भाशय से यशपाल ने कहा--/मैं" 
जिन सान्यतामों के समथन भयवा विरोध मे शेरणा उत्पन्न करता चाहता हूँ, 
उनके भनुकूल घटना की कल्पता कर सेता हूँ ।” 
तई कहानी क्या है ? इसका अये, इसको सीमाएँ, इसका झाधार भोर 
सह्ष्य क्या है ? इन सब अ्रइनों का उत्तर भी नए कह्षानीकारों को ही देवा पढा 
है और उन्होंते मी नई कविता के कविया को भाँति प्रपने “प्टिकोण को बड़े 
विस्तार से स्पष्ट किया है । 
हिन्दी के सुप्रतिद नए कहानीकार मोहन राकेश ने इम पर प्रकाश डालते 
हद हरा है दि नई कहामियाँ द हैं ' " किसी-न किसी नये पहलू पर भाया- 
हैं, तथा जोदन के नये सत्पों को एकदम नई दृष्टि से दिखाने में »पर्ष 
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हैं” नई कहानियो का नमापन किसी भछूते माग फे अजीवे से ग्राणियां के 
वर्णन में मही / इसका नयापन्र सामाजिक परिस्थितियों के कारण मानवीय 
जीवन में भाया नयापन है। कुछ कहानियाँ इसलिए भी नई हैं कि उतका 
42383 साहित्य द्वारा भछता है, जीवन के उस पहलू पर अभी रचना नहीं 
हुईं है । 
इस नई कहानियो के शिल्प का श्रभुख भाषार है प्रमिथ्यक्तित की सवा 
आविकता भौर 'क्षण-बोष” । इन नई कहानियों की अनुमूतियां भी सहज हैं 
और जीवन के हर पक्ष से आप्त हो सकती हैं। अनुमूतियों की यही सहजता 
रचना को भी सहज सवेद् बना देती है । 
नई कहानी का यह नयापन अपने पूर्व के कहानीकारों से कहो तक मिले 
है ? इसकी चर्चा करते हुए प्राय यह स्वीकार किया जाता है कि नई कहानी 
का व्यरित समग्र झौर सम्पूर्ण रूप में महीं खड-खड रूप में सामने भाता है। 
आज का मया कहानीकार व्यक्ति या समाज को झपने-आप में नहीं देखता 
अपितु उसे उसके परिवेश मे देखता है, कमी-कमी स्वय परिवेश को ही देखता 
है! इसी कारण ८2% है में परिवेश-बोध, वह भी क्षण” की विकप्रित 
चेतना को बहुत वस्तु माना जाता है । परिवेश-योध नई कहानी के 
स्वरूप को महत्त्वपूण विशेषता है) 
नए कहानीकार का ययायें भी अपेक्षाकुत अधिक जटिल है। इसे जि 
चरियेश मे व्यक्ति को पकडना पडता है, वह परिवेश बढ़ा सश्तिष्ट और 
उलमा हा है। इसलिए कहानीकार को विशिष्ट भाव चित्रण था विश्लेषण 
के लिए शिल्प को भी वैसा ही सूक्ष्म बनाता पडता है। इस लक्ष्य की पू्ति 
लिए नया कहानीकार कथानक, चरित्र चित्रण, चरम सीमा के पुराने विधान 
को छोडकर कहानी के शिल्प को रूढिमुक्ति कर छुका है। इसीलिए नई कहानी 
जीवन की किसी मी अमुश्नूति भ्रथवा उसके एक बिन्दु को, एक विश्ुुद्ध मन' 
स्थिति की धटना, भाव-दशा अथवा विचार को लेकर लिखी जा रही है। 
जहाँ इनमे भव तियो की सहजता लक्षित की जा रही हैं वहाँ इतमे सहज 
सामाजिकता मी मित्नती है। जहाँ यह सहजता है वहाँ ये कहानियाँ भी सईज 
अवेद्य हैं और जहाँ ऐसा नही है वहाँ पूर्व के कहानीकारां सी अस्पप्दता हा 
गई है और ऐसी कहानियाँ अपनी विरलता तया अत्यन्त जटिल मु यों के 
कारण समझ में नही भातों, साधारण पाठकों को तो बिल्लुल ही नही ! 
इस प्रकार नई कहानी में कहानी की भात्मा ही परिवर्तित हो गई है। 
द्वितीय युद्ध के उपरात हमारे सामाजिक, नैतिक एंव भाषिक मूल्यों में जो 
पदिघटन हुमा है उतके फलस्वरूप पुराने स्थिर सत्य अधिकांश मे मूठ दिलाई 
देने लगे हैं। भाज की कहानी इन्हीं नयी अनुभूतियों का भयापत्र लिये हैं। इस 
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उत्कृष्ट देखने रण केश, 
यर्मा, मा्केण्डेय, यादव केमलेदवर, भडारी, अमरकात उश 
भ्वदा, जाव हे *. पर जोशी नई कह के अतिनिषि 

पीरे पौरे नई कहानी अपने सफल सर्जन की स्परेखाएं भी ज्यार रह 


र्ण्र 


इस विविधता ने कहानी के ना पन दी भी रक्षा की है भौर साथ ही इसके 
परिवेश को व्यापक मी बना लिया है। 

नई कहानी तक आते-आते कहानी की परिभाषा भौर उसके कंद्रीभत 
दत्त्व या मात्रा में भो पर्याप्त अन्तर आ गया है| 

प्रेमच-द के युग की कहानिया मे एक आदझ रहा करता था, जैनेद्र भादि 
की कहानियों मे एक विचार । किन्तु नई क्हाती में एक जिया हुमा जीवत- 
क्षण या उसका भश-मात्र रहता है। कहानीकार इसी भोगे हुए क्षण को दुशाग् 
बनकर मुखरित कर देता है और उस पर विचार के लिए पाठक को सुता 
छोड दता है । इससे कहानी सवेध होकर पाठकों के विचार>-क्षेत्र में हतचंध 
मचाने का सहज लक्ष्य लिये है । यही इसका भादशे है, विचार है। 

नई कहानी का शाग्रह शिल्प पर नहीं ६धहाँ क्‍ध्य से मिल कोई फार् 
नहीं | तथ्य भौर फार्म एक ही वस्तु के भभिन्‍त भग हैं॥ कहानी की बाला 
2 मे हक नाप डिल्प प्रात्मा में । मानों उनका एक-दूसरे से भलग को 
अस्तित्व ही नहीं ) 

जैनेद्र आदि के समय में कहज़ी शित्प के विविध प्रयोग हुए थे। वह रौन 
सा शिल्प है जिसका प्रयोग जनद्व अज्ञेय॒ भ्रादि कहानीकारो ने नही किया! 
वणनात्मक, ऐतिहासिक, डायरी, आत्मकथा, पत्रात्मक, फ्लैशबक, सम्मापण, 
बिम्व प्रतीक भादि कौन सी शली है जिसके छ्िल्प पर जैनेद्ग भादि के समण 
में सफल भ्रयोग नहीं हुए । पर नई कहानो का लक्ष्य सया सदम, नपा जीवन 
और नया परिवेश-बोध है । इस भ्रकार जब जीवत-दृष्टि पर ही नया कहाती 
कार भ्रपनी कला को केद्रित कर धंता है तो शिल्प केवल उस अनुभभूत बॉपि 
का भनुवर्ती मात्र बनकर ,रह जाता है उसवी पृथक सत्ता नहीं रह जाती। 
यही बारण है कि नई कहानी में कटे-छटे बयानक तरारों, प्रादि मध्य-भन्तः 
ने नाटकीय विकास भौर न ही बिम्बो प्रतीकों की छटा मिलती है। 
की भाषा कहानी की भात्मा को माथा है. कहानी या हिल्प पहानी के रथ 
का सहज ही भमिव्यक्त होने वाला रूप है। इस श्रकार नई वहानी का साई 
है मया सत्य नई जीवन-दृष्टि जिससे इसे भभिव्यकत करने बाला थिटा साई 
ही घुला मिला रूुता हैन कि उसके झलग निर्माण का बोर्ड प्रयास हरी 
पढता हैं। शिल्प-्सम्बधी मह घारणा इस नई कहानी वा विरेष बल है। 
उसका शिल्प पम्व पी नयापन भी यही है। 

मई कहानी की उपलब्धि के सम्बय से मी कुछ गहने का भवसर नहीं 
आया । दिसी साहित्य बा पूह्यांदल एक ऐतिहासिक प्रक्रिया होती है को 
जम तब' वह प्रवाह यम नहीं जाता या कोई नया मोड मही लेता तब तक 
शप्तढा ययार्थ मृत्य निश्चित नही क्या जा सकता । 


द्वित्ी 
हट /घेनें।३; र्ढ 


३६. प्रजातन्त्र और राजनीतिक दल 


प्रजात-ज एक हरा-मरा पेड है, न्याय जिसवा तना है, स्वतजता जिसका 
फल है, समानता के फूल जिस पर खिलते हैं भौर भाई-चारे वी भावना ऐसे 
फलती है जैसे शासराएं। वास्तव मे सफ्ल प्जातनत वहीं है जिसमे माय 
स्वताबता समानता भोौर भाई-चारे वी प्रवृत्ति विद्यमान है। इही चारा 
सक्षणों के कारण ही तो प्रजात-त् के शासन को सर्वोत्तम कहा जाता है । जिस 
देश मे यह शासन-पद्धति बतमान है उस देश को स्वग भौर उसके नागरिकों 
को परम सुख के सहज मधिवारी देवता बहना चाहिए। प्रजातत में ऐसी 
भ्रमोष शक्ति है कि इसमे मानवता की आदश स्थापना हो सकती है, समाज- 
मत्याण का यज्ञ निविध्न समाप्त है! सकता है तथा उसके साथ ही व्यक्तित की 
स्वच्छन्दता और सम्पन्नता का स्वप्न भी पूरा हो सकता है। इसी कारण इसे 
झाधुनिक राजनीति मी सर्वोत्तम खोज माना जाता है । 

प्रजातभ को माँग बडे अनुशासन की माँग है जो ग्राज की स्वाय-लोलुप, 
भोग लिप तथा भ्रप्टाचारी जनता के लिए सम्मव नही । अ्रजातत्र उद्यरत्ता 
भौर सहनश्लीचता के भाधारो पर गति पाता है किन्तु आज की सकीण विद्वेपी 
भर सहज ही! उदल पडने दाली जनता से इसकी कैसे श्रात्ा की जा सकती 
है प्रजातम सेवा ओर त्याय व, कत्तव्य-्पालन भौर कायून के आदर था 
शासन है रिन्‍तु भाज की जनता जब भ्रषिकारों की तो भूखी हो भोर गत्तेंग्यो 
को या तो पहचानती ने हो या फिर पहचान कर भी पालन ने बरना भाहती 
हो, काम से जी छुराती हो भोर कादून को ताब पर रखबर मतमायी गे 
हा घाषली मचाने में विश्वास रती हो तो प्रजातत बसे शपल हो भर 0 

| 


पराज प्रजातत का भय मोड का दयासन हो गया है? भीह शी 0४१ हे 
भफसरों भर भफमरणाही भी भीड | भीड के दातत में शान भर के 
भीड़ बा विश्वास तो अराजजता भौर भातक में होगा है। पीर (0७७५ 
आपा में शोसती है हिंसा का काय बरती है सराजर 0] के भी 
और आठ के साधनों से भपनी दाडित शा प्रसाई गली है। 
रष्दे धर्यों में प्रभात-व गंसे रुपामित हो सरता है 

अजादाज की अपफसता हे गारथ बया हैं) कया घश 00 


त्त्न्लल्क 
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सिद्धातो मे कोई दोष है ? क्या इसकी भरसफलता इसके ध्यासको की प्रयोगता 
के कारण होती है ? क्या इसका कारण जनता है कि जिसका राजनीतिक 
अज्ञान तथा पिछडा स्वरूप इसे सफल नही होते देता । या इसका कारण इसका 
दल सगठन है जिनकी योजना-वद्ध नीतियों भौर सुनिश्चित काय त्रम सेहँ 
शासक और जनता एक साथ परिचालित होते हैं तथा देश को विकास के माय 
पर अग्रसर करते है। प्रजातत्र की असफलता इनमे स॑ किसी एक या एकाविक 
कारणों से हो सकती ह किन्तु मेरी दृष्टि मे प्रजातत्र की सबसे बडी दुबलता 
उसका दुबल दल-समठत और लम्बी काय प्रक्रिया है। 

जैसा कि सवविदित है, प्रजातत्र जनता का, जनता पर जनता के तिए 
शासन होता है। इस झासन-पद्धति मे जनता अधिकतर प्प्रत्यक्ष रूप से 
शक्ति तथा सत्ता का प्रयोग करती है । जनता की वयस्क मताभिकार प्राप्त 
होता है अत शासन के लिये जनता अपने श्रतिनिधि चुनती है। यहू चुनाव 
एक निदिचत अवधि के उपरान्त होते हैं | यदि निर्वाचन निष्पक्ष होगातों 
जनता के सच्चे भौर ईमानदार प्रतिनिधि ही चुनाव जीत स्कगे। ये घुने हुए 
अतिनिधि ही अन्तत मिलकर सरकार बता शासन का काय-सचालत करते 
हैं। स्थूल रूप से यही प्रजातत्र की शासन प्रक्रिया है। किन्तु इस शासन का 
सूत्र जनता को वद् में करने का मत्र भौर निर्वाचन मे जीतों का सेहरा गिर 
के सिर बाधा जाता है वे हैं राजनीतिक” दल | ये दल प्रनातत्र शार्ता 
आरीर मे दिल का स्थान रखते हैं । जसे दिल ही शरीर की समस्त ियपों 
में रक्त का सचार करता है उसी प्रकार राजनीतिक दल भी शासन कीउरपा 
हैं, शक्ति हैं आधार हैं ॥ 

प्रजातन्‍्त्र शासन को चलाने के लिए यह भ्र्वश्यक है कि देश म एवापिक 
राजनीतिक दल हो । यदि एक से भ्रधिक दल नही होगे तो निर्वाचित का होगे 
सम्पन्त नहीं हो सकेगा। निर्वाचन तभी श्रमावी हो सकता है ये परत 
“विरोध के लिए प्रत्याती हो । अतएव यह प्राय सवमान्य है कि प्रजातत्र 
सवसे वडी झबित है विरोध | यदि शासको का विरोध होगा तो वह सजग बने 
रहग, जनता के हित को न भूल सर्वेंगे श्रौर उतका वाम करने वा उसाहँ 
सदा बना रहेगा। हाँ. यह विरोध न तो विध्वसात्मन होना चाहिए पौर न 
ही स्वाय-प्रेरित । विरोध का आधार होना चाहिए नीतियाँ। इन्हीं मीहियो 
के पभ्राधार पर ही ”ल-न्‍्सगठन होने चाहिएँ । 

परतु देखा गया है कि प्रजतत् का दसल-सगठन एक तो २४४४ स रहता 
है भौर दूसरे उनकी कोई सुनिश्चित भर सुस्पष्ट मीति नहीं रहती ॥ इसकी 
परिणाम यह होता है जि कसी कारण से मठभेट होते ही दल वा संगठन 

उठता है व्यवस्था मग होजाती है श्लौर इसका टैप मे धारा पर बुरा 


हज हे भ 


पट पल, 


गी 
नही 


सोच सकते 


बठे । १९७० के. निव।| मे फ़िर परिवकन 

की सरका जगह संग डैआ | 

है कि ऐसा भा क्यो ? क्या नेता इतने 

जे हैं # बह उठ । से काम तेकर कह बनकर 
राष्ट्र के 


नही कर सकते । यदि 


छानबीन को जाए तो पता चरण कि वास्तव भू इस 
को कारण इन नेताओं की सिन्‍्न-मिल्ल नीतियां 


तत्या वैचारिक 


पति भौर 
कर 


इस 


रे 


२०८ 
कांग्रेस में स्पष्ट ही दो विचारघाराएं कार्य कर रही हैं--एक समाजवादी 
विचारधारा जो देश की हर समस्या का हल समाजवादी भाषारों पर सोडती 
है। दूसरी पवार याद वादी विचारधारा जो दक्षिणपन्थी है तथा समता 
का समाघान दी स्वतत्रता में खोजती है। यही विचार विमिलता 
इस दल के सकट का कारण बनी भौर दल का विघटन हुआ । 

इस प्रकार भारतीय प्रजातत्र का दल-सगठन वडा दुवल है और छडे 
संगठन म॑ जब तक स्पष्ट रूप से भाधिक नीतियो घौर राजनीतिक मात्र 
की वैचारिक एकता न होगी तब तक ये दल देश के लिये समस्या बने 
और राप्ट्र-निर्माण मे इनसे बाधा ही झाती रहेगी। इसलिये यह मावश्यक 
कि इन राजनीतिक दलो का भ्राथिक भौर राजनीतिक पस्‍्राघारों पर धुवीक्य 
किया जाए। यदि ये सुसगठित हो गये इनका रूप स्थिर हो गया तो झरें 
देश की राजनीति में भी स्थिरता भाएगी दल बदलने का हास्यास्पद गाल 
278 होगा झौर भनुशासन की स्थापना होगी । देश की शासन-व्यव्ता 
सुधरेगी । 

आज देश में छोटे छोटे राजनीतिक दलो की बाढ़ पाई रा है। 8 
कोई सुनिश्चित कायक्रम नहीं भौर न ही कोई वैचारिक एकता है। यह 
सवीण लक्ष्य से परिचालित होकर सत्ता के भूखे होते हैं । यदि छुनाव मे ॥९५ 
एक दल को पर्याप्त बहुमत नही मिलता तो इनकी बन झाती है । अपनी थी'ः |! 
सख्या का भी यह पूण लाम उठाते हैं भोर मत्री इत्यादि पदो को हथियते र 
भ्रयत्व करते हैं । इस प्रकार राज्य का राजनीतिक सतुलन इनके हाथ में 
है तथा अय बहुसख्यक दलो को इनके इशारे पर नाचना पडता है। एस ४ 
से छोटे छोटे दल प्रजातत्र शासन मे अष्टाचार के कारण बनते ह तथा ४४ 
दल-सगठन का कलक है । जिस प्रजातत्र मे राष्ट्रव्यापी नीतियों पर दे 
निर्माण होता है, वही शासन सफलतापूवक चल पाता है तथा विकास की 
वेग घारण कर पाती है । 

झतएव प्रजातत्र शासन की मूल कु जी यही राजनीतिक दल हैं। यदि 
सगठन सुदढ है तो विरोध भी स्वस्थ झ्राधारों पर होगा । प्राय यह वहा पर 
है कि प्रजातज की सफलता सत्ताघारी दल से कहीं भ्धिक विरोधी दस 
निमर करती है। यदि विरोधी दल सक्तिय है तो सत्ताघारी दल पर 
रहना पडता है। मनमानी नही हो सकती झौर न ही जनता की माँगो प्र 
हिला की अवहेलना सम्मव होती है। इस प्रकार विरोधी दल की सबलता 
दासन का सफल सचालन होता है। विरोधी दल प्रजातात्र का प्राण है! 

प्रजातात मे दल को एक मूमिका झौर है | जरा वे शासन का 
समालते है वहाँ साथ ही देश वी जनता को सुशिक्षित बरना, उ हे राजनीतिक 


जीवित रहे काग्रेस दल की यही स्थिति रहो कितु सिद्धात की दष्टि से विचार 
किया जाए तो महना होगा कि दल करी स्थिति सर्वोपरि है और भत्ते ही कोई 
शक्तिशाली प्रधानमत्री व्यक्तिगत कारणा से दल के अध्यक्ष के! निर्देशा को 
स्वीकार न करे कितु वह दल से बाहर नही जा सकता उत्त दल के आगे छिर 
झुबाना ही पडता है । 


३० स्दतन्द्र भारत का सविद्यान 


“बोई भी सविधान कितना ही अच्छा क्यो न हो. यदि उसे कार्यावित 
करने वाले बुरे हैं तो वह भी निर्शचत रूप से बुरा ही होगा ।/ 
“+>डॉ० प्रस्नेडफर 


ससार के लगभग सभी भहान्‌ देशो में शासन को चलाने के लिए कोई-न 
कोई अलिखित-लिखित संविधान विद्यमान रहता है। कसी भी देश के 
सविघान में उन ओधारभूव सिद्धान्तो और नियमों का वणन रहता है, जिनके 


रश्२ 


उसी में कुछ परिवतन-परिवद्धन और सशोधन करक वतपान संविधान वी हप 
तैयार कर लिया गया है। सविधान वा यह रूप दत म अभरिवा, इस्तड, 
स्विटजरलड और कनाडा के सविधाना से भी पर्याप्त सहायता ली गई । 

आरत अत्वत विशाल देश है। इसमे स्वाधीनता से पूव अनेक प्रात ये 
जो अब राज्य कहे जाते हैं। अमेरिका में 'पहले-पहल सघ शासन अपावी वा 
परीक्षण विया गया था । वह अत्यात सफल रहा । उसी के अनुभव से लाभ 
उठाकर १६ ४ मे अग्रेजो ने भारत में सघ शासन प्रणाली लागू कर दी थी। 
प्रातो मे अनेक विधयो में धूष स्वततञ्रता दे दी गई थी, और समस्त देश मे 
सम्बद्ध विषय सघ-सरकार के हाथ में रसे गये थे, बतमान सविधान म॑ भी यही 
स्थिति रखी गई है। देश विभिन राज्यो मे बटा हुआ है। ये राज्य झपने 
आलतरिक मामलों मे स्वतत्र हैं। सेना, मुद्रा, डाक-तार, विदेश मीति भौर 
विदेश-व्यापार, दूर सचार और प्रसारण इत्यादि अनेक मामले सघन्सरवार कं 
हाथ में हैं! अब हमारा देश पूणतया श्रजातत्र और सघात्मक राज्य है। 
यद्यपि भारत का सविधान लिखित रूप में है परतु उसम यह लचोलापत भरें 
गुजायश रखी गईं है कि आवश्यकता पड़ने पर उसमे सशोधन या परिव्त 
किया जा सके । 

नवीन सविधान के अनुसार भारत तीन श्रकार के राज्या भ विभारनित 
क्या गया है। 'क' श्रेणी वाने राज्य वे ह जो स्वाधीनता से पूव अग्रजी शाप 
में प्रात्ती के रूप मे विद्यमान थे। परतु स्वतत्र भारत मे राज्यों का शाह 
विधान-सभाआ तथा राज्यपाला के हाथो मे द दिया गया। 'य' श्रेणी बाल 
राज्य वे हैं जो स्वाधीनता से प्रूव देशी रियासतों बे रूप में थे । हैदरावा» 
मैसूर जसे बड़े राज्य अपने आप मे अलग राज्य बना दिए गए और राजस्पार्त 
मध्यभारत सौराष्ट्र इत्यादि राज्य कई छोटी छोटी रियासतो को 
बनाए गए । हैदराबाद अब्र आन्प्र प्रदेश और मैसूर कर्ताटक प्रदेश के अत 
आता है | इन राज्यो मे राज-अमुखा और विधान-सभाओं रा शासन लागू 
किया गया । 'ग! श्रेणी वाले राज्य वे हैं, जो पहले चीफ कमिश्नर के श्रान्त 
कहलाते थे! इस समय भी इनका शासन चीफ कमिश्नरों के हाथ में ही है! 
उनमे से कुछ राज्यी मे विधान-सभाए भी बनी हुई है । इस प्रकार 
भारत में क्रियात्मक रूप से समस्त देश में प्रजातज स्थापित किया गया 
परतु भारत सरकार ने सन्‌ १६५६ ई० मे समस्त देश मे राज्यों का पुदगठन 
किया ! इस समय राज्यो मे क, ख ग श्रेणियाँ समाप्त कर दी गई और राज- 
प्रमुखो वे पदो का भी अतर कर दिया यया। अब सभी राज्यो वां सर्वोक्ति 
अधिकारी राज्यपाल दी होता है ! 


कह 


रश 


रक्षा के लिए नागरिझ “यायायालय में जा सकता है। देश में धर्वोक्ि 
यायालय की स्थापना की गई है। सर्वोच्च “यायालय मा। बाय संविधान 
समय धी प्रश्नों पर अपना तिणय देना भी है । 
इस सविधान म यदि कोई भी सशोधन या परिवतन फरना अभीम्ट हो/ 
तो उसके लिए ससद की दोनो सभाओ में उपस्थित सदस्य के दो तिहाई मत 
प्राप्त होते पर हो सशोधन या परिवतन कमा जा सकता है। 


यह भी व्यवस्था की गई कि यदि दिसी समय किसी राज्य में शासत की 
स्थिति बहुत बिगड़ जाएं, तो राष्ट्रपति सकटकालीन परिस्थितियों की मोषभा 
करके उस राज्य में अपना शासन लागू कर सकते हैं। उस दशा में उस राज्य 
के राज्यपाल और विधान-सभाए स्पर्णित समझी जाएंगी और राष्ट्रपति जता 
उचित समझे, उस ढग से अपनी परामशदाता समिति बताकर उसका शाह 
चला सकते हैं। इस सवधानिक व्यवस्था या प्रयोग कई राज्या में झई बाद 
किया जा चुका है । 

राष्ट्रपति का चुताव केद्रीय ससद तमा राज्यो की विधान-सभाओं के 
सुदस्य मिलकर करत हैं। दाष्ट्रपति का क्रायकाल पाँच यप का होता है 
राष्ट्रपति सेनाओ बा भी सर्वोच्च अधिकारी होता है । 


भारत का सविधान स्वाधीनता,'समानता ओर बघुत्व के अत्यत्त ्रतिद 
और समद्ध प्षिद्धातो पर आधारित है। च्ृत्व की भावना को बढाने के तिए 
ही भारत को धर्मनिरपेक्ष राज्य घोषित किया गया है। परिगणश्ित पिछडी 
जातियो के लिए दस बष तक कुछ विशेष रियायता मी व्यवस्था की 
जिससे वे पिछडी हुई जातियाँ भी आधिक, सामाजिक ओर शिक्षा की दृष्टि घै 
अय जातिया के संमकस बन सकें ॥ दस बप बाद उतकी विशेष रियायती 
समाप्त कर दी जाएगी, ऐसा प्रविधान था किन्तु ऐसा हो नही पाया है। 
श्रशाव्नन की शियिलता और असफ़लता ही कहा जायेगा। विशेष वर्गों 
मिलने वाली विशेष रियायतों के लाभ कम और हातनियाँ अधिक हुई हैं | 


हमारे सचिधान मी अधिकाश विधि-ममझी ने श्रशसा की है | इतेने विभि/ 
हिता को सतुझ्ित रखते हुए इतने अल्पकाल में इतने विशाल सिशान 
चना अपने-आप में एक बडी सफलता है ! इसमे जिन उच्च आदर्शों को 
- रखा गया है, उनके औचित्य के सम्बंध मे दो मत नहीं हो सकते | प्रदात 
को स्थापना एवं व्यावहारिक प्रयोगात्मकता की ओर यह बहुत बडा कदम है। 
इतने बडे पम्राने पर वयस्क मताधिकार का परीक्षण भी ससार मे अनोखा है! 
समस्त देश मे लगभग बीस-वाईस करोड म्यक्ति मिलकर लगभग ४६५९९ 


र्श 


अनेक गुणों और दोपो ने' होते हुए भी हमारा सविधान एक स्तुत्य प्रयल 
है। यदि हम इस बात को ध्यान में रखें वि यह संविधान शन शन देश को 
आवश्यवताओ के अनुसार विकसित नही हुआ्‌र है, अपितु देवल अध्ययन के वर्ल 
पर तथार कर दिया है तो हमें यह अत्य त सत्तोपजनव जाने परेया। इसमे 
भी अप्रिय' सतोष की बात यह है कि संविधान में सशोधन और परिवतव की 
गुजाइश रखी गई है । जब भी देश वी जनता आवश्यकता अनुभव करे, वहूँ 
दो तिहाई बहुमत से इसमे सशोधन या परिवतन कर सकती है | इस प्रवार के 
बाई परिवतन हुए हैं और हो रहे हैं॥ इसकी सर्वांगीण सफलता, चरित्रवात 
नेताओ और श्रशासकों द्वारा ही सम्भव है, जिसका आज बहुत अभाव होता 
जा रहा है। 


४१ | तानाशाही और जनतत्र 


जीवन के दाशनिक और धार्मिक आदि अयाग क्षेत्रा के समान राज 
नीति मे भी अनेक प्रकार के तत्र एव वाद अनादिकाल से चले भा रहे हैं । 
प्रत्येक युग मे जिस प्रकार की परिस्थितियाँ रही हैं, समय एवं परिस्थितियों 
के' अमुसार जन भानस में जो परिवतंन आते रहे हैं उसी के अनुसार राजनीतिक 
विचारधाराए बदली और बनों । आज भी राजनीतिक विचारघाराओों के इस 
विकास्त एवं परिवतन में कोई बाघा नही आ पाई है। भविष्य म॑ भी राज 
नीतिक क्षेत्रों में कोई एक विचारघारा या बाद स्थिर रह सकेगा इस बाप की 
आशा नही वी जा सकती । तात्यय यह है कि राजनीति और उसकी विचारधारा 
तो वास्तव मे एक बहुता फनी है और यह पाती कभी स्थिर रहत वाला नहीं 
है। आधुनिक राजनीतिक क्षेत्रो के इन विभिन वादों एव सिद्ध ता में ताता 
शाही और जनतत्र नामक दो शासन प्रणालिया अत्यधिक प्रसिद्ध हैं। ये दांतों 
रहेगा, प्रणालिया क्‍या हैं इन पर अलग से विचार कर लेना बहुत ही उपयकत 

गा । 

तानाशाही को एक तत्र के नाम से भी अभिहिंत क्या जाता हैं ! इसवी 
सहज ओर सामास्य प्रक्रिया यह होती है कि दश के शासन की सारी बाग”र 
किसी एक प्रमुख व्यक्ति के हाथ मे आ जाती है। वह व्यक्ति कोई राजवता 
भो हो सकता है और कोई सैनिक जनरल भी हो सकता है। जमन मं जो 
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हे & अधिक कर 
पेकती है काश ४ गह्‌ ॥ इस कारण के कपः चर 
भागरि ९। का किसे । 
तानाशाह कई स्य होक है। एक तो ही व्यक्ति <- 
काता है, जिसे स्वाधिकः माना का है। इससे वानामाही, 
डैछ अधिक भारषक प्रतीत होती ह ; इसका रूप अनेक प्रकार  विमेष 
्प हो निपटा रहा मिबि  स्स बसी पिनाणाही स| सागर 
है) विशेष, पिया दत्त न चैड जाए क्ष्स्त 
70% देशा क- आय जोक इसी श्भर हे वानानाही 
*बोजार करते ह इैसग) सह * विशेषता यह है कि इसम कम 
८ शू 
क्र 


से कम लोगो के- सामते रोटी, कपड़ा और मकान जैसी कोई समस्या कं 
रह जाया बरती। इसका आकपण आज माफ़ी वृद्धि पर है। कि 
भय तबिक जनतत्रवाद पर विचार करें। जनतत्र म॑ जनता द्वारा निर्वा 
संत प्रतिनिधि सदस्य जनता के नाम पर जनता पर शासन किया करते हैं। 
वे सेब राजनीतिक क्षेत्रा में जितने भी प्रकार के वाद एवं सिद्धा त प्रचतित 
है उन सब मे से जनत गज को सर्वाधिक आक्पक माना जाता है। सतारछ 
अधिक्ाश दघ्शा मे आज जो राज्य प्रणालियाँ प्रचलित हैं, उदम से जनतत्र की 
ही ॥ जनत-्र में कोई भी व्यक्ति न तो अपनी इच्छा से नेता बन 
जाया करता है और न अशधासक ही। उसे निर्वाचन की प्रक्रिया में गुजर 
कर ही शासन की कर्सो तक 'हुचना पडता है । अत उसके लिए सभी प्रकार 
का, पक श ग पक और सभी दृष्टियों से जनता का विश्वास प्राप्त हा 
हैं। जया करता है। जनतेत्र में सभी को समान समझा जाता 
सभी को अपने निजी विचार रखने, उहें अभिव्यक्त करने की पूणण स्वत्रता 
रहती है । प्रत्येक व्यक्ति बिना जाति, सम्प्रदाय आदि के भेद भाव मे किसी भी 
प्रकार का धयया अपने लाभ के लिए कर सकता है। उस घध्े से होने वाली 
पिय का जुछ भाग उसे सरकार को करो के रूप में देना पडता है। जनतत्र में 
.. यह उत्तरदायित्व हो जाता है कि बह आतरिक एव बाह्य सभी 
प्टियो से जनता की पुरक्षा की व्यवस्था करे। उसके लिए रोटी, कपड़ा 
ग्रय तेया अय सब प्रकार की की प्रति के लिए सनद् रहे! 
है ऐसा नही कर पाती, उसे गहियो पर बने रहन का कोई अधिकर 
ही हुआ करता ।-सभी को प्रगति और विकास के समान अवसर एवं साधात 
पलब्ध होने को बात भी में खुले रूप मे कही जाती है। इस प्रवार 
कप. व तिक रूप मे देखा जाये, तो निश्नय ही जनत-त्र एक बड़ा हो 
क्पक” * बाद है। इसका महत्त्व अपने मूल भौर सहज-स्वाभाविक 
। मे निश्चय ही बहुत अधिक है । 
इसके विपरीत जब हम जनतज्न की व्यावहारिक स्थितियों पर विधार 
ते हैं, तो जेनेते तर से बढरर खोयला कोई अय राजनीतिक बाद एव 
प्रत ससार में दिखाई ही नही देता । सबसे बडी ओर दु खद स्थिति तो यह 
क बडी में छोटे-बर्ड प्रत्येक काय को अक्रिया इतनी लम्बी हुआ करती 
# कई बार तो उसदे- सम्पातिनि होने तक काय का वास्तविक महत्व या 
उससे म्यक्ति जयबा वय ही समाप्त हो चुना होता है । दूसरे यहाँ 
“पा स्वामी एक व्यक्ति न होकर चपरासी से लेकर मत्री तक अनंक 
मे हुआ करते हैं। ये दोनो ही कारण अप्टाचार और कुप्रशासन को जम 
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घोई महत्त्व नही हुआ करता कि जव तक वह व्यवहार में भी उतना ही अच्छा, 
सफल एवं फलदायद न हो । अत आज देश के ही नही, ससार के राजनताजा 
को इस बात पर विचार करने वी आवश्यकता है कि क्या व वाह्तव में देशा 
की सामाय जनता वा हित-साधन करते के पावर उद्दे श्य को लेकर चल रहे 
हैं? इसका उत्तर निश्चय ही नक्परात्मव' है। जनता का वास्तविक हित ता 
तभी साधित हो सकता है कि जय किसी वाद यो प्रेरणा से नही, व्यवहार को 
प्रेरणा से काय किया जाए। ऐसी स्थिति मे किसी देश में तानाशाही रहेया 
जनत-भ रह कोई अतर नही पडता ! 


४२ | भारत मे जनतख्-प्रणाली की उपादेयता 


है 

भारत एक प्राचीन देश है | सामूहिक्ता और समवय भाव इसकी सहजात 
अवत्ति और विशेषता रही है॥ अतेक जातियो के लोग अपनी-अपनी सरहेति 
और सभ्यता लेवर आए पर तु भारतीय-सस्कृति मे उठ सवको अपने में लीन 
घर लिया। हाँ, इतना अवश्य कहा जा सकता है कि यहाँ पर सग्रठित रूप में 
कसी एक सस्कृति का तिर्माण नहीं हुआ। यह देश शताब्दिया सं विभिन 
सस्कृतियां का सगम-स्यल बना चला आ रहा है। इतिहास बताता है कि यहाँ 
पर विभिन कालो मे विभिन जातियों का राज्य रहा है। कभी राजपूत 
शासक थे तो वभी गुप्ठ, कभी लोधियो ने राज्य क्या तो कभी भुगला ने 
भौर कभी अग्रेजा ने । यही कारण है कि समय-समय पर यहाँ अनेक प्रकार 
की शासन प्रणालियों का विकास हुआ है। आज भारतवप शवाब्दिया 
दाक्षता की श्खला को तोडकर स्वतत्र है। अत अब हमारे शामने यह एरए 
भहस्वपूण प्रश्न है कि कया यहाँ भी विश्व के अय प्रगतिशील राप्टो के हारा 
स्वीहृत भ्रजावत शासन»ाणाली उपयोगी सिद्ध हो सकती है या फिर वोई 
अपय प्रणाली अपनाने वी आवश्यकता है 

यट एक ऐतिहासिक सत्य है कि वतमान जायात्र प्रणाली का जम ईसा 
फी समहवी शी के उत्तरारद्ध मे इंग्लैंड म हुआ था और उप्तका विकास भी बहा 
पर हुआ ! पर तु यह बहना अनुचित होमा कि इससे पूव विश्व में कही पर भा 
सजात वर शासन भणाली के दशन नही होते विश्व को यह इग्लड को ही देते 
हैं। इसका स्पष्ट कारण यह है कि भारतवय, मिद्त व यूदान की सभ्यता बहुत 
आचीन है। अब से सदियों पूर्व ये राष्ट्र उनति की पराकाष्ठा पर पहुच गए 
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ऋतितयाँ हुई और उन अत्याचारी शासकों को समाप्त करके वहाँ पर 
'जनत-त्रीय शाप्तन प्रणाली की स्थापना की गईं। रूस की सन्‌ १६१७ ई० को 
आतिति इसका एक उदाहरण है। परतु श्रजातत् के सम्यक साम्यवादया 
समाजवाद की जतवत जीय प्रणाली को जनतज्र या प्रजातञ मानने के लिए 
सहमत नही हैं, क्योकि ये पूजोवाद वो प्रोत्साहन देने के स्थान पर उस्ते समर 
ही नष्ट बर देना चाहते हैं । 
प्रजातत्र शासन प्रणाली वी उपादेयता किसी भी देश की आधपिक एंव 
सामाजिक स्थिति पर निभर करती है। भारत में लगभग पवहत्तर प्रतिशत 
व्यक्ति मिरक्षर हैं इतम भी कम-से-कम पचास प्रतिशत व्यक्त तो ऐसे हैं जा 
कि अपने हस्ताक्षर भी नहीं बना सकते । वे न अपने कत्तव्य की समझते हैं और 
ने अपने मत (४०६०) के महत्व को | यही कारण है कि हमारे देश में अगेक 
राजनीतिक दल हैं और व निधन जनता को उल्टानसीधां समझ कर अपा' 
उल्लू सीघा वरत रहते हैं । यहाँ जनता में वण, जाति तथा उतके परम्परागत 
अधिकार के प्रति आदर का भाव बद्मूल है और राजनीतिक सस्याएं | 
भावना का अनुचित लाभ उठाती हैं। यहा पर जो दल एक बाद सप्ताह 
“जाता है, वह इस दुबलता से लाभ उठाकर बहुत दिनो तक सत्ता को हँवियाये 
रहना चाहता है । अग्रेजो ने भी इस्ती दुबलता से लाभ उठाकर दीघभाल तक 
यहा पर शासन किया! अधिक राजनीतिक दलो के होने से एक हाति यहेँ भी 
है कि कभी-कभी चुनावा में ऐसा होता है कि कोई भो दल बहुमत प्राप्त गही 
कर पाता । ऐसी अवस्था भे मिली जुली सरकार बनाई जाती है । मिली-जुली 
सरकार का काम ठीक रूप से नही चल पाता है मह यहाँ प्रमाणित हो (शा 
है। कभी-कभी विरोधी दल सत्ताहढ सस्या का विरोध, विरोध की भावता से 
करते हैं। ऐसी स्थिति मे सरकार का काय ठीक प्रकार से चलना कठिते 
जाता है । भारतीय प्रजातत में ऐसा ही बस्ेडा चल रहा है । 
मये संविधान के लागू होने के उपयात भारत में पौँच साम्राय चुनाव हो 
चुके हैं। इनके परिणामों पर तुलनात्मक टृष्टिपात करें तो भारत के भविष्य 
ओर प्रजातञात्मक शासन प्रणाली के सम्बंध मे आशा भी बध्नती है और 
निराशा भी होती है । प्रथम तीन निर्वाचच भारत के राजनीतिक इतिहास में 
विशेष महत्ता मद्दी रखते । यद्यप्रि जनता सरकार की नीतियो से स तुप्ट ने धा 
कितु फिर भी मतदाताओं ने माँप्रेस के ही पक्ष मे मत दिए । इसका कारण 
बुछ तो प० जवाहरलाल नेहह वा जादू-तुल्य प्रभाव था और बरुछ काँग्रेस मे 
अतिरिक्त किसी और सुदढ तथा सुसगर्ठित राजवतिक दल वाया अभाव ।_ न 
सामान्य निर्वाचन में इस स्थिति मं परिवतन हुआ तया विरोधी दलो मो राग्पों 
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चथा केड्रा में महत्तपुण मंत प्राप्त हुए ॥ बाई राज्या मे विरोधी दलो मे सयुकतत 
विधायक दल बनाकर राज्य-मरकारे भी बनाई । इसका परिणाम यह हुआ 
कि काँग्रेस दल को बढुत धनन्रा लगा और :स प्रकार एक ही दल की पनमानी 
रूता समाप्त हुई इस परिणाम से प्रजातन्र के प्रति अगाध विश्वास उत्पन 
हुआ । दश विदेश के विचारका ने इस शायन प्रणाली को भारत के लिए अत्य'त 
उपयोगी बताया तथा मतदाताओं की जागरूकता को प्रशता की । लेकिन 
व्यवहार के स्तर पर फिर बहों टॉय-टाय फिस ही रहा । 


किसतु जरता ने जहाँ अपनी विचारशोलता का परिचय दिया, वहा जनता 
के प्रतिनिधि विधान-सभाआ मे सदस्था ने दल बदल कर तथा सत्ता हवियाने के 
लोभ म कुछ भी कर-गुजरने नी प्रवृत्ति का भट्टा प्रदशन कर अपने नतिक-पतन 
का परिचय दिया । इसका परिणाम यह हुआ कि राजनीतिक सग्ठनत जस्त- 
व्यस्त हो गया मौर कई राज्यो म॒ सरकारा का पतन हुआ। इस म्वितिन 
प्रजातञ पर प्रश्य चिह लगा दिया जोर इसकी उपादेयता के सम्बंध मे फिर 

भ्रा त फली । कई राज्या मे राष्ट्रपति शासन लागू हुआ। प्राववी बार 

52095 चुनाव क्शने पड़े और फ्रि राज्या मे एक ही दल की सरकारें 
बनी । 

इस समस्या पर आज यदि हम विचार करने देखते हैं तो यह स्पष्ट 
दो जाता है कि भारत मे प्रजात-त्‌ की नीद बहुत गहरी है। नए सविधान न 
प्रजातत्र शातन लागू किया है कितु जनता को भ्रवृत्ति तो सदा से हो लोक- 
सत्ता को मानकर चलने मे ही रही है। भारतवासी प्रकृति से ही प्रजा- 
सत-त्रवादी है। इसका भ्रत्यक्ष उदाहरण राष्ट्रपति का निर्वाचन है जिसमे 
आत्मा की आवाज फो राजनीतिक सगठव तथा दल के अनुशासन से भी बढकर 
आना गया है । 

इस प्रश्न पर दूसरे ढग से विचार करें तो पूछा जा सकता है कि यदि 
आरतवप के लिए वतमान स्पित्ति में प्रजावअ शासन-प्रणाली उपयोगी नही है, 
तो फिर यहाँ कौन-सा त्तत्र उपयागी हा सकता है ? उत्तर होगा--एक-्त-थ । 
एक्त न के भी अनेक रूप हैं ।_ मध्यकाल में यहां पर राजतत के दशन होते 
है, परतु प्रजात-न की लहर में ये सभी धौरे घीरे बहते जा रहे हैं। अभी 
जुलाई १६५४८ ई० से ईराक गौर लेबनात से भी राज॑त-च वी समाप्ति कर 
प्रजात व की स्थापना हुई है। ईरान मे भी वैसा ही कुछ हुआ | स्वत-न भारत 
की कांप सी सरकार ने भारतीय रियासतो का भारत-सघ में विलय कर यहाँ 


डर 'राजतत को पूणता समाप्त कर सारे देश को एक जुट प्रजात-त्र बनी 
दया ६ 


र्र्४ट 


दहसरा सत्र है अधिनायक तन । यह आधुनिक है और विश्व म॑ १ई स्पातो 
भर यह सफल होता हुआ भी दिखाई दिया है । मिस्र मे राष्ट्रपति नाप्तिर ओर 
इ डोनशिया मे सुक्णों के नेतृत्व म अधिनायक तत्र की स्थापना हुई और वहां 
पर कुछ सफ्लता भी मिली । पर आश्ुनिक युग मे अधिनायकवाद की सम्भावना 


सके । अधिनायववाद के माय मे सबसे बडी बाघा यहा की आधिक स्थितिका 
वाह होना तो है ही, जन-जागरूकता और इस वाद के प्रति उद्ासीबता 
| 


यही कारण है कि काँग्रेस सरकार ने धीरे घीरे समाजवादी व्यवस्था को अपा 
लक्ष्य बना लिया है और आज भारत इसी लक्ष्य की ओर बढ रहा है। 

अत मे हम कह सकते हैं कि भारतवष के लिए समाजवादी प्रजातव 
शासन प्रणाली ही सबसे उपयोगी हैं।॥ अपने मूल स्वभावगत चरित्र से ही 
मरतवासी अजात-अवादी हैं और इसे वी तीब्र-गति में इनका सुनहला भविष्य 
छिपा है। आवश्यकता है इस प्रणाली के अनुरूप सुदढ एवं ठोस काम करते 
फी । तभी उसकी वास्तविक उपादेयता अ्रमाणित हो सकती है । 


डे] भारत + धर्म-निरपेक्ष राज्य 


घम में धारण करने की शाक्ति अतहित मानी गई है । इसी मारण ठुछ 
शताब्दियो परूव तक ने केवल भारत मे, अपितु समस्त सस्तार में धम का 


भारत फर्मे निरफेत्त राज्य श्रश 


बहुत महृत्त्व्या। जीवन की कोई भी गतिविधि ऐसी ने थी, जिसमे धर्म का 
हस्तक्षेप न हो। व्यक्ति के जम, मरण, विवाह इत्यादि सुघ-दुख के सभी 
असगा पर धार्मिक क्रिया-कलाप आवेश्यक ये। न केवल व्यक्तिगत जीवत 
पर धम का शासन था, अपितु राजनीति पर भी धम का पृण प्रभुत्व था । 
घम की सहायता से राज्य की वद्धि की जाती ओर राज्य की शक्ति द्वारा धम 
का प्रचार किया जाता था । यहाँ तक कि युद्ध करना भी घर्मं माना जाता 
था। प्राचीन भारत के युद्ध इसी कारण धम-युद्ध/ और युद्धभूमि 'घम-क्षेत्र' 
कहलाएं। उसके बाद भी भारत मे आक्रमणकारी विदेशी मुसलमानों और 
यहा के निवासी हिंदुओ में धम के आधार पर ही बहुत समय तक सघप 
चलते रह। आज भी धम सघप का कारण बनता रहता है । 
यूरोप में भी कैयोलिक ओर प्रोटेस्टेण्ट मतावलम्बियों मे भयकर युद्ध हुए 
और अवसर पाकर दोनो ही पक्षो ने एक-दूसरे को कुचल डालने का प्रयास 
किया। कुछ काल तक यूरोप मे पोप सबसे बडी शक्ति बना रहा । वह धामिक 
क्षेत्र मे तो सर्वोच्च था ही, राजनीतिक क्षेत्र मे भी उसकी सत्ता सर्वोपरि हो 
गई थी। उसकी अनुमति प्राप्त किए बिना क्सी भी राजा का राज्याभिपेक 
नही हो सकता था और उसकी भूृकुदि के सकेतमात्र पर किसी भी राजा को 
अपदस्थ क्या जा सकता था । भारत मे भी धमगुर पर्याप्त शक्तिशाली रहे 
मद्यपि पोप जैसी शक्ति उनके पास कभी नही रही । 
विगत काल में राजदीति में धम का भश्रवेश बहुत अधिक था। प्रत्येक 
राजा किसी न किसी धम वा अनुयागी होता था ओर वह धम समस्त राज्य का 
धम मान लिया जाता था । जेंसे भारत से जब अशोक ने बौद्ध घम की दीक्षा 
ले लो, तो बौद्ध घर्मे राज्यन्धमें बद गया ओर राज्य नी शक्ति का उपयोग 
बोद धम के प्रचार के लिए किया जाने लगा। इसी प्रकार इग्लड के राजा 
प्रीटेस्टेण्ट मतावलम्बी थे और फ्रास तथा स्पेन कैथोलिक मतावलम्बी । उन 
शज्यो की प्रजा भी अपने राजा के धम वो मानने लगती थी और यदि कोई 
स्ववत्र चेता व्यक्ति उस धर्म को अगीवार करने से इकार करता था तो उसे 
न केवल अनेक असुविधाओ का सामना करना पडता था, अपितु उसे तरह तरह 
की मजणाएं दी जाठी थी ओर अनेक बार उसे अपने प्राणों से भी हाथ धोने 
पड़ते थे । “जब तक राजाओ, प्ामन्तो और धम-गुरुआ के प्रभुत्त का काल 
रहा, तब तक सगभग सादे ससार में राजनीति पर धर्म का ऐसा ही सुदृढ़ 
अधिकार रहा । क् 
तत्पश्चात्‌ जब प्रजातत की लरह ने जोर पकड़ा, एक्-एफ करके राज- 
शक्तियाँ समाप्त होती गई ओर शासन की सत्ता प्रजा के हाथो में आतो गई, 


क्र 
र्ज ११8 


“महा: 


२२६ 


तब घम का प्रभाव क्षीण होने लगा ! राजनीति से तो इसका परर्णतया बहिष्कार 
सा हो गया । यह माना जाने सगा कि धम व्यक्ति को निजी वस्तु है। उसमें 
हस्तक्षेप करने का अधिकार किसी को न होना चाहिए । प्रत्येक व्यक्त को 
यह स्वतयता होनी चाहिए कि वह चाहे जिस धर्म का अवलम्बन करें। राज्य 
का अपना कोई घधम मे हो और राज्य अपनी सीमाओ में रहने वाले सभी 
मतावलम्बियो की समान रूप से रक्षा करे। यही धम निरपेक्षता का पिदाल 
है। सिद्धातत रूप में इसे आज सारा विश्व स्वीकारता है ! 

इस सिद्धान्त को दृदययस करने में यूरोप के निवासियों को बहुत पमय 
सगा और इससे पहले नह पारस्परिक द्वेप और युद्धों के कारण भगकर हाति 
उठानी पडी। भारत में घाभिरू सहिष्णुता ता की भावना गहाँ की सांस्कृतिक 
अत त्त के रूप मे अनादिकाल से भाय चली आ रही है! अशोक मे जब बोढ़ 

स्वीकार किया, तब भी उसने अय मतावलम्बियों पर अत्याचार नहीं 
किए, अपितु प्रजा के समस्त धर्मों का समान रूप से सरक्षण करता रहा। 
रोदध धम में अपने विरोधियों पर अत्याचार करने का अवकाश वेंसे भी रहें 
था, क्योकि बौद्ध धर्म तो था ही प्रेम, अहिंसा और कठणा पर आधारित) 
इसलिए यदि वे लोग दूसरे लोगो को अपने घर्मं मे दीक्षित करने का के 
भी करते थे, सो उसका मुख्य उपाय प्रेम ही होता था । यही कारण है 
जद धर्म का प्रचार न्रौव और जापान जसे सुन्दर देशों तक भी डर ग्या। 
वस्तुत सहिष्णुता और उदारता भारतीय सस्क्ृति में बहुत अधिक विद्यमात 
है, बल्कि उसका प्राण-तत्त्व है। 

जब भारत मे अ ग्रेजो का शासन हुआ तब उन्होंने अपनी 'फूट डालो और 
राज्य करो” की नीति के कारण भारत के हिदुओ और मुसलमानों मे हे फ 
देध-भावना को बढाने का यत्व किया.। १८५७ के विद्रोह का दमन करते 
पश्चात्‌ अ॑ ग्रेजो की यह नीति सुनिश्चित हो गई कि जसे भी हो, हिंदुओं और 
मुसलमानों को परस्पर मिलकर एक न होने दिया जाए। मुसलमान इस 
में अल्पमत मे थे! अ ग्रेंजो मे उनको प्रत्येक क्षेत्र मे बढ़ावा देवा शुरू किया 
उनके मन में यह बात कूट-कूट भर दी कि भारतवध पर मुसलमानों का हुं 
से अधिक अधिकार है! सेना भ्रीर पुलिस में भुसलमानों की अधिकायिओ 
भरती करी गई। कहा गया कि मुसलमानों की भाषा उद्ू है और हिन्दुओं रे 
भाषा हिंदी है। मुसलमानो की भाषा को अदालतों तथा अय राज्य:कार्यों 
अश्रय दिया गया ।. सद्यति देश की अधिकांश जनता हिड्ू थी और हिंदी 
बोलती, समझती और पढ़ती-लिखती थी, फिर भी हिंदी को अदाखत्तों के क्षत्र 
से निकाल बाहर क्या गया । 


भारत धम निरपेक्ष राज्य श्र 


अग्रेजो की इस फूट डालने की नीति का परिणाम वहीं हुआ, जो वे 
चाहते थे । अनुचित प्रश्रय मिलने से मुसलमान यह अनुभव करने लगे कि 
खनकी पीठ पर एवं बडी शक्ति का हाथ है और प्रत्येक क्षेत्र में अनुचित 
पक्षपात होते देखकर हिन्दुओं को यह अनुभव होने लगा कि उनके साथ 


अयाय किया जा रहा है। परिषामत दोनो जातियो मे मनोमालिय सघष 
की सीमा तक बढ़ता गया। 


पहले समस्त देश में हिंदू और : युसलमात आपस मे मिलकर भाई-भाई 
की तरह रहते थे । दोनो के धम को कष्ट देने, उपवास, तीर्थ-यात्रा 
इत्यादि तपस्याओं, साधनाओं और विधि-विधानों के रूप मे थे, जिनसे भौतिक 
समृद्धि चाहें कम हो, किन्तु परलोक मे सुयति भाप्त करने को आश में हिन्दू 
ओर मुसलमान दोनों ही इस लोक रो समृद्धि त्यागने को उद्चत रहते थे। 
एक दूसरे के पदों ओर त्यौहारो में दोनों सोत्साह भाग लेते थे ओर एक-दूसरे के 
लिए शुशकामदाएँ प्रकट करते थे ! परन्तु अग्रेडी की कुटिल नीति के फल- 
स्वरूप स्थिति मे शीज्र परिवर्तन हो यया ॥ प्राय” सभी बढ शहरो मे हिन्दू और 
मुसलमानों मे साम्प्रदायिक दंगे होने लगे । एक दूसरे को भावनाओं कोठेस 
चहुचाता ही उनके घ्में का सवप्रथम कत्तंब्य बन गया। अग्रेज दोनों को भडकाते 
थे। एक ओर तो उनके युर्ये मुसलमानों से बहते थे कि “ईद के दिन गाय 
को कुर्बानी करनी चाहिए और उस ग्राय को सजाकर जलूस बनाकर शहर के 
बाजारी मे से ले जाना तुम्हारा अधिकार है” और दूसरी आर वही गुर्गे हि दुओ 
को गो माता की रक्षा के लिए लड मरने को उकसाते ये । इसी तरह मस्जिदा 
के सामने घाजा बजाने का प्रश्न भी अ प्रेजो ने ही खड़ा किया था। हिंदुओं 
का आग्रह होता था कि हम बाजा अवश्य बजाए गे और जया देर के लिए भी 
जद नही करेंगे। मुसलमान हर करते थे कि मस्जिद के सामने हम किसी 
तरह बाजा नहों बजाने देंगे, क्‍योंकि इससे हमारी नमाज मे बाघा पडती है। 
अग्रेजो की इस कुटिल नीति के फलस्वरूप आये दिन दगे होते थे और हिन्दू 
और मुसलमानों के बीच की खाई और भी अधिक सघातक सीमा तक गहरी 
हो जाती थी । 

महात्मा गाँघी वे नेतृत्व में काग्रेस ने अग्रेजो की दुष्टतायूण नीति को 
चहुचान लिया। महात्मा ग्राघी ने अपनी सारी शक्ति हिंदुओ और मुसलमानों 
के बोच एकता स्थापित करने में लगा दो किन्तु भग्रेजों के मध्य में उपस्थित 
"रहने के कारण गाँधीजी इस उद्देश्य में सफल न हो सके | जब अ ग्रेजो ने यह 
अनुभव वर लिया कि भारतीयों के स्वाधीतता आदोजन की तीव्रता बढ़दी जा 
'रही है ओर उहे एक-न-एक दिन भारत छोडकर जाना ही होगा, तो भारत के 


तह 


दर्द 


दो टुबडे मर डासने की तैयारी की । उनकी प्रेरणा से हर 08420 ने यह 
माँग भी गि यदि देश को स्वाधीनता दी जानी है तो देश के दो भाग कर दिए 
जाएं! हमे अलग पाबिस्तान दे दिया जाए। देश के दृरदर्शो विवेकशीत 
नेताओ मे इस बात का विरोध किया, किन्तु अ॑ ग्रेजो ने अपनी योजना को पूरे 
श्रके छोडा | दो धर्मों के सिद्धान्त के आधार पर पाविस्तान वतकर रहा । 


पाकिस्तान बनने से पहले देश वे सभी बढ़ें-बडे नगरी में हिंदुआ और 
मुसलमानों में भवकर दगे हर  हमारो ध्यक्तित मारे गए, करोड़ो की सम्पत्ति 
मेप्ट कर दी गई । ऐसी दशा मे शाति बनाये रखने के लिए काग्र स ने पाविस्तान 
बताना स्वीकार वर लिया! यह आशा मी गई थी कि पाकिस्तान बनाव 
मी माँग को स्वीकार ब्र लेने के पश्चात्‌ दविदू और मुसलमानों मे और अधिक 
दंगे न होंगे। दोनो देशों में दोनो धर्मों मे. मतावलम्वी शातिपवक जीवन-यापत 
मर सकेंगे । पर तु यह आशा दुराशा सिद्ध हुई पाकिस्तान बनते ही पाकिस्तात 
में मुसलमाना मे हिंदुओ को पाकिस्तान से निकाल बाहर करने के लिए 
सशस्त्र उत्पात प्रारम्भ कर दिए । इसकी प्रतिक्रिया पूर्वी पजाब और उत्तर 
प्रदेश में हुई | इन प्रदेशो से अधिकांश मुसलमान भागकर पाकिस्तान घले गए 
और पश्चिमी पंजाब उत्तर पश्चिमी सीमा प्रात से सब हिंदू हिंदुतातआा 
गये । किन्तु लाखा व्यक्ति इन दिनो उपद्रवों मे मारे ग्रए ओर सृम्पत्ति का 
कल्पनातीत विनाश हुआ । 

पाकिस्तान ने यह घोषणा की कि वह इस्लामी राज्य है। इयर गुछ 
लोगो ने यह माँग वी कि भारत को अपने आपको हिन्दू राज्य घोषित कर 
देना चाहिए । पाकिस्तान मुसलमानों का रहें गौर भारत हिन्दुओ का । यदि 
भारत ऐसी घोषणा कर देता तो बडी राज- भूल होती । उस दशा मे 
भारत ओर पाकिस्तान में स्थायी रूप मे शत्रुता हो जाती । किन्तु भारत 
अपने आपको घम निरपेक्ष राज्य घोषित किया और अपनी सीमाओ मे रहते 
बाले प्रत्येक नागरिक को यह आश्वासन दिया कि वह घम के मामले मे परे 
तथा स्वतत्र है। उसक॑ ऊपर धम के सम्बंध में किसी प्रकार का दबाव नहीं 
डाला जाएगा और किसी भो सरकारी नौकरी या राजनीतिक मामले मे धर्म 
के आधार पर किसी के पक्ष में अथवा विरुद कोई पक्षपात नहीं किया 
जाएगा । 
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यहू एक सुविदित तथ्य है कि राजनीति में सहुज मानव भनुभूतियों का 
विशेष महत्त्व नहीं होता । राजनीति के लिए एक भय शब्द है कुटवीति । 
इसका मी यहो भ्रभिप्राय है कि श्राप देश भपने निहित स्वा्थों भौर लक्ष्य 
पूर्ति के लिए कोई भी, कसा भी साधन अपनाते हैं। चाणक्य स्‍ौर 
मेकियावली के नाम इस सदम में सहज ही स्मरण हो भझाते हैं। भले ही 
भाईचारा, सहयोग, मित्रता, सहायता के नारे लगाये जामें तथापि प्रत्येक 
देश का लक्ष्य होता है भझपने हित को सर्वोपरि मानकर काय करना 

स्वततन्तता-सघप के दिलों में भ्रमेरिका ने भारत का नैतिक समथन 
किया, उत्तका पक्ष लिया श्र इस प्रकार स्वत-त्रता के लिए सघपरत 
शक्तियों को बल प्रदान किया । कदाचित इसका एक कारण तो यह था, 
कि प्रमेरिका स्वय ब्रिटेन का उपनिवेश रहू चुबा था, ब्रिटिश साम्राज्य 
की शोषण-नीति का क्षिकार हो प्रनेक यातनाएं सह चुका था भौर उत्तकी 
भारत के प्रति सह्दायुमुति थी। दूसरे भारत स्वतस्त्र देश नहीं था भौर 
परततर देश की झ-तर्राष्ट्रीय मच पर ने कोई धपनी आवाज होती है शोर 
न वह दाढित शिविरों मे बिसी एक का पक्ष लेने के लिए स्वत-त्र होता है। 
उस समय छीत युद्ध भी जोरो पर न भा भौर न विश्व में शवित की द्वोढ 
के लिए भ्रमेरिका तथा युद्ध इतने तत्पर थे जितने भाज दिखाई देते हैं । 

स्वताजता के बाद भारत भमेरिका के बीच सम्व ध घडी के पे'डुल्म 
की तरह प्रस्थिर रहे हैं---करमी बहुत मेत्रीपूण तो बमी बहू | प्रघन उठता 
है कि ऐसा बयों ? दोनों के बीच समानताएं भी पर्याप्त हैं। क्षमेरिषा, 
प्रजातत्रवादी देश है भौर वहाँ 'जनता की सरकार, जनता के लिए, जनता 
द्वारा घलोगी जातो है।' मारत भी विध्व-की जन सख्या भौर क्षेत्र विस्तार 
को दृष्टि से सबसे बडा प्रजातन्त्रीय देश है। वह परिपक्व गणतात् है भोर 
पिछले घालीस वर्षों में बब घनेक नव स्तत-तता प्राप्त देशों में उपल-पुथन 
हुई है, प्रजातव्र का स्थान तानाशाही ने से लिया है, भारत में निरतर 
पांच-छ वर्षों के बाद चुनाव हुए हैं भोर जनता फे द्वारा चुनी हुई सरकार 
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ने ही शासन भार समाला है। दोनों देशों की प्राधिछ नीतियों में हु 
भेद होते हुए मी समानता है। भारत और अमेरिका दोनों में काफ़ी हद तरु 
पृ जीवाद है, भारत में राष्ट्रीयकरण शुछ ही क्षेत्रों में है। व्यक्ति-स्वातत्य 
पर दोतों बल देते हैं भौर सरकार व्यक्तियों, व्यक्त समूहों प्रोर 
समाचार पत्रों की प्रावाज को दबाने का प्रयत्त नहीं करती। अ्रश्न उठता 
है कि इन समानताप्रों के होते हुए मी सम्बंध स्थायों रूप से स्थिर एव 
मैत्रीपूर्ण क्यों मही रहे । 

भारत की ऋाधिक नीति समाजवाद की पश्लोर मभुकी हुई है, मिन्रित 
भ्राधिक नीति होते हुए भी वह प्‌ जीवा द के विरुद्ध है। प्रमरीका के चिंतन, 
रहन सहन भौर दृष्टिकोण पर पृ जीवाद भौर मध्यकालीन साम ती बव्यवर्पा 
की गहरी छाप है, अमेरिका पुण विकसित देश है, घनांढय है, शक्ति सम्पन 
है जबकि मारत विकासशील देश है, गरीब है. विकास के साथन जुटाने के 
लिए दूसरो के भागे ग्राचल फलाता है। भारत गुट तिरपेक्ष देश है, वह 
किसी शक्ति दिविर से जुडा नहीं है उसको सहानुभूति उत्पीडितों, शोपिों 
भौर रग-भेद या जाति भेद की नीति से सताये लोगो के प्रति है। उतने 
स्वाभिमान है, उसकी विदेश नौति स्वत-त्र है, वह किसी के दबाव में मारकर 
समधन या विरोध नहीं करता। इसके विपरीत प्रमेरिका विश्व क्ीदो 
महान शक्तियों में से _क है। वह भ्रधिकाधिक देशों को प्रपनी शोर करता 
चाहता है। वह सहायता ठी देता है पर चाहता है कि सहायता प्रा करते 
वाला देश उसकी शर्ते माने मले ही वे “याय सगत न हों । उसकी राजनीति 
दाजित की राजनीति है मह पपना प्रमाव चैत्र बढ़ाना चाहता है भोर प्रपनी 
छत्र छाया में रहने वाले देशों की प्रयायपूण, प्सगठ नीतियो भौर मार्यी 
का भी समयथन करता रहता है। सारत के प्रति भी भमेरिका का यही 
रवेया रहा है। वह मारत को दुबल, दीन हीन, पिछडा हुमा मानता है पौः 
चांहता है कि श्राधिक, वेशानिक तथा सकनीकी सहायता के बदले मात 
उसकी हर बात माने । प्रतर्राष्ट्रीय म्चो पर उसकी गलत सलत मीठियोँ, 
प्रश्वार्वों भौर कार्यों का समधन करे । यह रूस को झपना परम द्ात्र माता 
है भोर चाहता है कि कोई राष्ट्र रू का समयन न करे, मले हो रूत द्वारा 

जज पक्ष प्यायपूण ही गयो न हो । शत्रु का सहयोगी भी शरबतर है, हें 
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बात को मानकर वह जब तब भारत के प्रति भी द्ात्ुतापूर्ण रुख भ्रपनाता 
रहा है। भारत ने यू कि यह संद मही किया, भवीति की श्रनीति और 
ब्रयाय को प्रयाय कहा, अपनी स्वत वता झ्ौर स्वायनता का सौदा नही 
किया, भत प्रमेरिका से उसके सम्बंध भातरिक नहीं हो पाये। कभी 
कमी तो ऐसा लगा कि दोनो देशो के सग्ब ध इतने तनावप्रूण हो गये हैं कि 
एक झटके में टूट जाएगे। 


अमेरिका झोर॑ मारत के बीच कटुता का एक प्रमुख कारण है 
अमेरिका द्वारा पाकिस्तान को बडे पेम।ने पर प्रधुनातन युद्ध सामग्री मुफ्त 
देना | कभी घीन, कभी रूस शोर बमी अफगानिस्तान के स्मावित श्रात्रमण 
की भाड़ से वह पाकिस्तान को सघातक शस्त्रास्त्रो स सुसज्जित करत रहा 
है। इससे मारत की भ्रथ व्यवस्था पर मारी दवाब पडता है उत्तकी विकास, 
योजनाएं वाछित यत्ति से पूरी नहीं हो पाती । जो धन विकास कार्यों पर 
खच होना चाहिए वह पाकिस्तान द्वारा झ्राक्रमण के भय से युद्ध के लिए 
समद्ध रहने पर व्यय होता है भौर यह मय सच्चा है क्योकि पारिस्तान से 
भारत पर प्राक्रमण तो क्ये ही हैं, सीमा पर झडप जाम बात बन गयी है। 
भारत की तुनिक भी प्रसावध्न पाकर वह कमी भी झाक्रमण कर सकता 
है। पहले तो अमेरिका मले ही भौपचारिक स्तर पर, भारत को धाइव।सन 
देता रहता था कि भ्रमेरिका द्वारा दिये गये दृधियारों का प्रयोग मर्त के 
विरुद्ध नही होगा, पर मर इन भोपचारिक भाश्वासनों की भी अर वश्यफ्रता 
नही समझो जाती जिससे पाकिल्‍्तान के हौसमे भोर बुल'द हो गय है । सन्‌ 
]965 भें पाकिस्तान ने भ्रमेरिकी युद्ध सामग्री का मारत के विदद्ध खुल्लम- 
खूल्ला प्रभोग क्रिया पर अमेरिका न कैवल चूप रहा, उसने पाक्स्तिन के 
पक्ष बा ही समयन किया | यद्यपि उसने एक दो वार यह घोषणा भो को कि 
वह दोनों देशों मे से किसी को भी हथियार नी देगा, पर यथाथ स्थिति 
यह है कि पाकिस्तान को हथियार मुफ्त मे दिये जा रहे हैं भोर मारत शो 
नदद पसे देने पर भी नहीं ! 


। 
। 
5... 97 में जब पाकिस्तान ने पूर्वी बयाल मे चल रहे जन भादोलन को । 

दयाने के लिए युद्ध छेडा तब मी पूर्वी वयाल से भमरोकियों नो निकालने वे. । 


कप 
पक 


२३२ भारत प्रमेरिका धम्रप 
बहाने भण भस्त्रों से सुसज्जित साटवां बेटा भेजा गया ताझि पारिस्ताव ही 
हिम्मत बढ़े घौर उसके विरोधी मारत तथा बगला देश शी जतता 
हतोत्साहित हो। भारत चाहता है कि हि-द महासासर क्षेत्र में शारितबती 
रहे। इसके लिए घावदयक है कि यहां किसी का सैनिक भट्ठा न बने परन्तु 
भमेरिवा ने डिग्रायो गाशिया मे झपना सँनिक प्र्टा बना रखा है धोर वह 
यहा से हटने बे लिए तैयार नहीं है। भारत तथा भाय एशियाई देशों की 
बात ने मानकर धमेरिका हठघर्मी फर सम्बाधों को तवावपूष ही रा 
रहा है। 

राष्ट्रो के मध्य जो समझौते होते हैँ उनके पीछे पावन भावना होती है भौर 
प्राय उनका पालन किया जाता है | पर-तु भारत के साथ किये गये समझस्‍ौतों 
को कई बार तोडा गया है। तारापर परमाणु बिजली घर के लिए भ्ूरेनियम रन 
के समझौते को तोडने, टालने और किर बीच का रास्ता निकालना (फ्रांस द्वारा 
यूरेतियम की सप्लाई) भ्रमेरिकी इरादो की प्रोर सकेत करता है। पोलरण 
में भारत के प्रथम भूमिगत परमाणु विस्फोट की सफलता से भमैरिका मे 
क्रेवल स्तम्प ही रह गया भवितु उसे आघात भी लगा। उसने भारत हे प्रति 
जो रुख भ्रपनाया उससे भारत के परमाणु शक्ति के शा तपूण प्रयोग डे 
कायक्रम में मी बाधा पडी, दूसरी भोर उसने सुके छिपे पराविस्तान को 
परमाणु शम्ति के विकास के लिए हर तरह की सहायता दी, परिष्कृत 
गूरेनियम तक भेजा (बाद में कटा गया कि वह पराझिस्तानियों।ने तस्करी कै 
द्वारा भपने देश भेजा है भौर इस भ्पराघ के विष कोई कायवाही नहीं की 
गयी ) । अमेरिका की घणु शवित सम्बर धी नीति मी पक्षपातपृण रही है जो 
मारत के प्रति उसकी बेरुखी का प्रमाण है । 


राष्ट्रपति रेगन के काय काल के आरम में ऐसा लगा था कि दोनों देशो 
के सम्बंध सुधर जाएंगे हालांकि राष्ट्रपति बनने से पूव और कुछ समय बाद 
दिये गये उनके वक्‍्तव्यों मे मारत विरोधी बातें कही गयी थी। होनोवूतू मे 
हुए राष्ट्रमडलाध्यक्षों के सम्मलन मे राष्ट्रपति रेगन से भारत की प्रधातम तर 
इीदरा गांधी मिलों भौर कुछ समय बाद जब उहोने अमरिका की राजकीद 
7की तो लगा कि अमेरिका कय व्यवहार बदल रहा है पर-तु यह दुराशा 


|! सम करता रहा। प्रफया। में रूस की बजा: 


२३२ मारत प्रमेरिका झलाए 


बहाने धणु भस्त्रों से सुसण्जित सातवां बेचा भेजा गया ताकि पारित्वान को 
हिम्मत बढ़े भौर उसके विरोधी भारत तथा बंगला देश की जतता 
हतोत्साहित हो । भारत चाहता है नि हिंद महातासर क्षेत्र में शा्तिजती 
रहे। इसके लिए भावश्यक है कि यहां किसी का सैनिक झड्टा ने बने परतु 
घमेरिवा ने डिप्ागो गाशिया मे प्रपना संनिक भट्टा बना रखा है भौर वह 
वहां से हटने के लिए तैयार नहीं है। मारत तथा भय एशियाई देशों की 
बात न मानवर धमेरिका हठधर्मी कर सम्बर्धों को तनावप्ण ही बता 
रद्दा है। 
राष्ट्रों के मध्य जो समभौते होते हूँ उनके पीछे पावन भावना होती है मोर 
प्राथ उनका पालम किया जाता है ॥ परतु मारत के साथ किये गयें समझक्‍ौतों 
को कई बार तोडा गया है। तारापर परमाणु बिजली घर के लिए यूरेतियम रे 
के समझौते को तोडने, टालने और किर बीच का रास्ता निकालना (फ्रांस द्वार 
यूरेनियम की सप्लाई) झमेरिकी इरादो की भ्रोर सकेत करता है। पोखरण 
में भारत के प्रथम भूमिगत परमाणु विस्फोट को सफलता से भमेरिरु मे 
केवल स्तम्ध ही रह गया प्रपितु उसे आपात भी लगा। उसने मारत हे प्रति 
जो रुख प्रपनाया उससे भारत के परमाणु दाबित के शा तिपूण श्रयोग हें 
कायक्म में मी बाघा पडी, दूसरी झोर उसमे लुके छिपे परादिस्तान को 
परमाणु शक्ति के विकास के लिए हर तरह की सहायता दी, परिष्ृह 
गूरेनियम तक भेजा (बाद में कटा गया कि वह पाझशिस्तानियों) ने तत्करी के 
द्वारा प्रपने देश भेजा है भौर इस भपराध के विरद कोई कायवाही नहीं की 
गयी) । झमेरिका की भ्रणु शवित सम्ब घी नौति मी पक्षपातप्रूण रही है जो 
भारत के प्रति उसकी बेरुखी का प्रमाण है । 
राष्ट्रपति रेगत के काय काल के आरम में ऐसा लगा था कि दोनों देशों 
के सम्ब'घ सुधर जाएगे हालांकि राष्ट्रपति बनने से पृव और कुछ समय बाद 
दिये गये उनके वक्‍तव्यों मे मारत विरोधी बातें कही गैंयी थी। होनोदृजर में 
हुए राष्ट्रमडलाध्यक्षो के सम्मलन म॑ राष्ट्रपति रेगन से मारत की प्रधातम त्री 
हदिरा गांधी मिली भौर कुछ समय बाद जब उहोने अमेरिका की राजकीय 
की तो लगा कि भ्रमेरिका का व्यवहार बदल रहा है पर-तु यह दुराया 


२३४ भारत हृत सस्प 


४४ भारत-रूस सम्बन्ध 


मित्रता, सहयोग, विचारों का भ्रादान प्रदान और जित्रासां मातव 
स्वभाव के मूल तत्व हैं। प्राचीन काल में मी जब यातायात के साधन बहुत 
कम ये तथा यात्रा करना खतरों से भरा था, भारत के साहध्तिक भोर कम5 
पुरुषों ने सुदूर परूव के देशो की यात्रा की । बुछ का उदय था व्यापार 
वाणिज्य द्वारा सम्पन बनता भौर कुछ केवल धम-प्रचार भोर सस्कृतिके 
प्रसार के लिए विदेश गये । मारत ने कमी साम्राज्य विस्तार की नीति नर्श 
प्रपनायी, भत प्राचीन मारत के दूसरे देशों से सम्बंध प्राय म्रार्शि, 
घारमिक भौर सास्कृतिक ही रहे । 

विज्ञान की उनति, वैज्ञानिक ग्राविष्कारों के ग्राविध्कार और विदंत 
वाष्प के भ्रयोग से जब यातायात के साधनों का विकास हुआ, यात्रा कर्ता 
सुगम हो गया ती विश्व के विभि+ देशों मे परस्पर सम्पक बढ़ा, समय 
साथ-साथ यात्राशो के उद्द श्य भी बदले । व्यापार वाणिज्य द्वारा भपने प्रप्ने 
देश को सम्पन बनाना तो प्रमुख उद्देश्य था ही, साम्राज्य विस्तार बल, 
नए नए उपतिवेश स्थापित करना भपनी भ्पनी राजनीतिक विधारपार्त 
का भ्रचार प्रसार करना, दूसरे देशों को अपने भपने शक्ित गुट मे संम्मितित 
कर प्रपना वचस्व स्थापित करना मी उनके उद्देश्यों मे सम्मिलित हो गगे। 
पिछले दुछ यर्षों से विश्व के अनेक देश परस्पर सहयोग से भपना परवता 
आधिक पौर शौद्योगिक विकास करने की दिशा मे भी प्रयत्नध्ीत हैं। ई 
प्रकार भव पहले वी तुलना में दुनिया छोटी हो गयी है और विश्व गै है? 
एब-दूसरे के निकट झा रहे हैं । 

प्राचीन पाल मे मारत रूस मे बोच सम्बंध तो थे। वास्तुकला, मार्षो 
भौर साहित्य वे क्षेत्र मे किये गय प्रनुसघानों से इसका सकेत मिलता है ९ 
में सम्ब'घ बहुत धनिष्ठ नहीं थ । 

स्थूल दप्टि से देखने पर मारत झौर रूस मे समानता स॒ प्रविक 
भ्रसमानताएँ दिख्चलाई देतो हैं। रूस यूरोप का देर है तो मारत एटियां र/ 
भारत के लोग घामिर प्रवत्ति के हैं, ईश्वर से डरते हैं पुजा पाठ में विदाई 

ढ़ 


भारत ख्स सैेम्ब थे 


२३४ 
सते है, भारत भरने माध्यात्मिक क्किसे के लए विस्यात है, उसे 
भध्यात्मवादी देश कह जा सकता ६ | इसके विषरीत ख्स धरम को 
* कहा जाता है, वह के बोग भध्यात्मगाद मर 
न के प्रनीश्वरवाद) हैं, बहुत कम लोग मस्जिद गिरजाघर) ३ हैं 
* देशों का जान प्रात प्र] रेहन-सहने भी. मिन है 
| दड्मत्मक भौतिक़वाद पि 
भाषिक सिद्धाततों को महत्त्व देते हए श्रवने देश 
८. ९ पेगहीन समाज की स्थापना +ा लक्ष्य है, 

ह चर को मे। ह्त्त्व 
7 


॥ साराक्ष यह दोनो भो 
रा शासन डति भीर काय 
"7 है। था मीतिया भी दोनो की) 
हद न; 
॥ का कोई स्थान 


? बहँ कृषि 
नह उछ राज्य का है ज कि ग्रारत 
रॉ 


२३६ भारत रूस सम्गप 


ख्स को भोर देखा। रूस की पंचवर्षीय योजनापों ने उसे प्राइष्ट डिया 
झौर यहां भी प्वर्षीय योजनाए बनायी गयीं । 

दोनो देशो के बीच मंत्री-सम्बघों के बीजारोपण भौर भ्धिकाधिक पुषद 
होने का कारण है दोनों का मानवतावादी दृष्टिकोण, विश्व-शा्ति, भयार 
झत्याचार-शोषण को विरोध | मारत की परम्परागत समयदवादी सांलाति 
चेतना सदा 'सवजनहिताय” 'सवजन सुखाय', “वसुधव झुटुम्वकेस्‌ का प्रदधो१ 
करती रही है । यहाँ के ऋषियों-मुनियों, भवतारी पुष्पों--बुद भौर 
महावीर, स तो--तुलसी, नानक, कबीर भौर स्‍झाघुनिक ग्रुय के महामातव 
महात्मा गांधी ने सदा भ्रयाय अत्याचार का विरोध किया । रूस में महात्ा 
टालस्टाय ने एक प्रकार से तथा लेनिन ने दूसरे प्रकार से यहीं माप 
भपयाया | जार के विरुद्ध रूसी जनता का सघप मारत में अंग्रेजी सार 
के विरुद्ध सघय के समान ही था । 

ब्रिटिश दासन से मुक्ति के लिए सघव करते समय मी गाधी जी वर्षा 
नेहरू ने भारत फी स्वतात्रता को आतिम साध्य मे मानकर विश्व मैं 
साम्राज्यवाद और उपनिवेशवाद को सम्ूल नष्ट करने का साधन मात्र कहाँ 
था। भत स्वततज्रता प्राप्ति के बाद भारत की वैदेशिक मीति का मुझे 
भाधार रहा उपनिवेशवाद भौर जातिभेद दूर करना, अय राष्ट्रों कै तार 
मिलकर विद॒व में शाग्ति स्थापित करमा। भारत ने स्वय को समाजवादी, 
घम निरपेक्ष राज्य घोषित किया भौर गुट निरपेक्ष नीति भपनायी | 

भारत के स्वत-त्र होने के समय विश्व में दो महान शक्तियो--प्मेतिता 
और रूस के बीच होट लगो थी । प्रत्येक धावित ग्रुट मधिक से प्रधिक देश 
को प्रण्ने शिमिर मे भौर अपने प्रभाव क्षेत्र मे लाने के लिए प्रयत्तशीर्त 
था । दोनो जानते थे कि मारत के कणघार प० नेहरू किसी विचारधारा पे 
प्रतिबद्ध नहीं हैं । भत कुछ समय तक प्रतीक्षा करते रहे कि मारत डी 
श्रतवर्राष्ट्रीय नीति क्या बनती है। जब भारत ने तटस्थता की नीति की घोषणी 
की तो दोनों मदह्राशवितयों ने मारत को स देह की दृष्टि से देखा । उत दिन 
चस्तुत मारत तटस्थ था, उसे केवल भपता झाथिक विकास करने की चिंता 
भी उसके लिए साधन जुटामे में बह व्यस्त था। भरत जहां कहीं से उसे 

यता मिली उसने उसे कृतश्धापुवक स्वीकार किया। इस पर दोनों 


श्शैप भरत हम तर 


घीस तपा उस्ते ध्रधुताटत बनाकर उसके उत्पादन में वृद्धि के लिए भी हह हा 
वार भारत मो सद्दायता कर रह्दा है! रूस को सहायता से खतिन उता।, 
विद्युत्‌-उध्पादन से सम्बद्ध भतैर योजनाएँ पूरो हुई हैं भौर नई चत रहो ही 
पिछले शुछ यर्षों में भारत भौर रूस भोर प्धिक निकट बाये हूँ। कक 
के समय परस्पर विधार विमर्श एयं उचित सहयोग-संहायता करने का दौर 
वध मी सपि सो ग्रेझनेव मे समय पहले हो हो चुकी थी, गोगेंबोवक हे 
में झाने के बाद तो दोनों देशों का सम्पक भौर बढ़ गया है। 277 | 
में रूस में होते वाले मारतीय सस्ट्रतिक' मेले भौर भारत में होते बाते हथे 
सास्कृतिक मेत्ते ने दोनों देशों मे निवाध्रियों को एक दुसरे की कला, साहिन 
भौर सस्दृति से ही परिचित नहीं कराया, दोनों को माइवात्मक स्तरप 
एक दूसरे के निकट ला दिया है। दोनो देशों के राज्याध्यक्षों मत्तियाँ, पर 
मडलो मय एक-दूसरे के यहां जाना बढ गया है जितसे विचार वितिमय का 
प्राघार विस्दृत हुआ है। प्रति वर्ष दिये जाने वाले सोवियत बगल 
पुरस्कार, बच्चों का एक-दूसरे के यहाँ जाता भौर बहाँ कुछ समय 
रहना, शिक्षकी का प्रादान-प्रदान, फिल्मोशस्वव प्रादि भनेक कायकरस 
देशों की मित्रता को प्रयाढ़ बना रहे हैं। मारत भौर रूप के बीच 
बढ रहा है। 989 में वह 7000 करोड रुपये हो जायगा। शिया गा 
पुरस्कार से सम्मानित करने के लिए मारत के विमत्रण को स्वीकार कि 
सोवियत नेता मिखाइल गोर्बाचोव जब यहाँ संवस्थर 989 में भाप हे 
तीन दिन ठहरे तो इस यात्रा ने मारत-रूस के बीच की सच्ची सिवा हे 
- एक नया प्ायाम प्रदान क्या। झब दोनों के झआाधिक भोर 86% 
सम्ब धो को एक विस्तत झाधार दिया गया है। थी गोर्बोचोव की हक ् 
के समय दिया गया भाषण तथा भारतीय रूखी नेताभो की शिखर, 
बाद प्रकाशित विज्व्ति से स्पष्ट है कि सोवियत नेता चाहते हे 
एप्थिया प्रश्ञांत क्षीत्र मे श्ञाति स्थापना, परस्पर सहयोग और रक्षा कै निए 
प्रधिक महत्त्वपूण भूमिका मिमाये । २ ने पर विश्व मे 
परने मे मी मदद मिलेगी। यदि ते महादेश-- 
गगरत परस्पर सहयोग भौर वि "इस बात 


रु 


ही णायें कि ये एक दूसरे के विश करगे ठो 


रे४० रह दोनत हम्रर 


प्रषया मत निषाशोद झौर तिर्मय होशर प्रततुत हरता है। १० नैहृह मार 
प्रौर सेनित दी हुए बात हो स्वीशार महीं बरते पे । वह एमाजवाद में इबि 
रपते पे, उतसे भाक्रात गहीं ये। हा दरा घौर राजीब गांपी मी रहीं डे 
पष वा धनुरा रण शरहे रहे हैं। हाँ, एकि दोनों गा सदय एर है-- विवि 
घोर मायव घाति दे भविष्य को सुदर बनाना धौर यटि मे उसके लिए 
मि धास्त्रोबरण को एफ्सात्र उपाय माठते हैं तो सहमति होता स्वामारि 
है। एश-दूसरे हे दृष्टियोग शो समझते जा प्रयतल उनशी उतठार्त प्रोर 
सहिष्णुता का परिषायर है। भारत शो हिसी भी देश हा विदनयू कहा 
सासमझी बहा जाएगा या यपापं हे भाँतें सूदता। 

बहतुत भारत रूस ने सम्ब'प सजु वित राजनीति स्वार्पों, प्रत्पकातिक 
हितों पे ऊपर हैं, दोनों बी ध्रा-तरिक मित्रता भौर सच्घाई के प्रतीक हैं। गे 
सम्ब“प इस बात गा भी सकेत हैं हि भले ही दो राष्ट्रों की घादन-पढ़ति 
भाषिक नीति, राजनीतिर विधारपारा विपरीत धूर्वों पर स्थित पे, 
उनका सद्य मानव जाति दे भविष्य को सुखी, समद, शांतिवूष पौर गुरशि 
रसना है तो ये मित्र मनकर विष्व को सुखी बनाने में सहयोग कर सरहे हैं। 
पाज के विस्फोटक भौर तनायप्रूर्ण वातावरण मे, विनाय गे कगार पर सर 
मानव जाति मे लिए भारत-हूस ने सम्बप ध्नुररणीय भादण हैं। 


४६ भारत-चीनसम्वन्ध 


चीन ने' स्वतत्र होने दे उपरान्त घीन भारत की तरह बिखडित हे 
गया--तोमियतांग चीन जिसके प्धिपति घांग-काई शेक थे भौर साम्यवाी 
छीन | सपुकत राष्ट्र सघ मे सदस्यता के प्रधद पर भारत ने साम्यवाटी 
का पक्ष लिया और चीन के नियमित सदस्य होने का श्रेय मारत को है। 
प्रयत्र भी मारत ने अ-तर्राष्ट्रीय मच पर चीन के द्वितों की रक्षा की गौर 
सदा मेत्री और सहयोग का हाथ बढ़ाया । 

दोनो देशों मे समानता भी रूम नही रही--दोनों का इतिहास पल 
पुराना है, दोनों की सस्कृति भत्यठ गौरवशाली रही है. दोनो भगवाग ह४ 
के सिद्धांतों से प्रभावित रहे हैं. दोनों तृतीय विश्व या विकासशील देशोड 
हितो के प्रति सवेदनशील रहकर उनका नेतृत्व करने का दावा करते हैं, 


की कक के पल 


8 
पाम्यव भारत भौर गिकिस्तान, 
4... )ि ताग हि 

है ही चोक | म्बी गुलामी के का 

ग्रै।7 जनता जल्त्रस्ति थी, भपके ." 

॥#/ भी। 


हैं, नह! भारत क) +) दे 
'ह पीने सः 
+ पात्रता र् 
# भपने कक 


र्डर भारत घीत धर्म» 


मारत तो प० जदाहरसास नेहरू के मार्गदशन में पचशीक कै भाग पर 
चसता रहा पर महर्वारुक्षी श्ीन प्रपनी विस्तारवादी नीति के कारण 
बाहर से मित्रता और भीतर-ही भीतर पीठ में छुरा मौंकने का पडयत्र रचठा 
रहा । प्पनी सीमापों को बढ़ाने के सम्बस्ध में घीन की नीति प्रारम सै ही 
स्पष्ट भौर सुगत रही है, उसमे कहीं भी टुलमुलपत नहीं रहा है। 956 
में जो नगधे चीन में प्रशाद्षित हुए उनमें भारत के बडे भूमाग (धर्णावतत 
प्रदेश) को चीनी बताया गया। 959 में चा-एन-साई मे प० नेहरूको 
लिले प्र में भी उसी बात का समथन किया । मद्यपि भ्रनात राल पे दोनों 
देशों की सीमाए सुनिदिचत हही हैं अग्रेजों के जमाने से 'मंग्रमोहत सात 
को विभाजक रेखा माना जाता रहा है और अनेक बार जब भारत ने पीने 
दावों रा लिखित विरोध किग्य तो चीन मे यह कहकर भारत को 9ुछलाया 
कि नगशे पहली साम्राज्यवादी सरकार द्वारा बनाएं गए ये, वे ठीक कर 
दिये जाएगे, कमी भारतीय प्रदेश में धृस पेंठ कर छोटी छोटी चौकियाँ 
स्थापित की और मारत ने विरोध किया तो कहा गया कि स्थानीय कमांगरों 
को अनभिशता के कारण यह हप्ता है. चौकियां हटा दी जाएगी, जब घीत 
के छिटपुट सैनिक दस्ते भारत की सीमाप्रों मे घुसकर सैनिक प्रम्यास घोर 
हमारी चोकियो पर गोलाबारी करने सगे प्रौर भारत ने विरोध किया ते 
प्राशवासन दिया गया कि वह स्थानीय भूल थी भौर भागे से सावधानी 
बड़ती जाएगी। इस प्रकार भारत के झागजी विरोधों का चीत कागजी 
उत्तर देता रहा, उसने भारत को भ्रम में डाते रथा भौर एक झोर मारठ 
भागरवस्त हो चुपचाप बेखबर बैठा रह्दा और दूसरी भोर 'डीन अपनी सेनिक 
स्थिति मजबूत करता रहा। परिणाम 962 मे सामने भाया जब चीन ने 
20 पकटूबर को भपनी विशाल प्थुनातन शस्त्रो से सुसज्जित सेनाप्रों द्वारा 
भारत के प्रसावधान, पुराने भस्त्र धस्त्रो को काम लाने वाले सैनिकों पर 
भाकपण किया भौर हजारो भारतीय वीरीं को हताहत कर देश के विशार्स 
भूमाग पर झपना भघधिकार जमा लिया। बाद मे रूस द्वारा हस्तक्षेप करने 
पर चीन के बढ़ते कदम रुक तो गये पर भ्रमी भी वह उस भुमि पर कग्जा 
किये हुए है जो उसने 962 मे हथिया ली ची। इस डुघटना में दोनो 

शो के सम्ब षो को प्रत्यात कदु बना दिया, दोनो देशों के राजदूत अपने 
हे 


+ 


90४ भारत बीत सम्द् 


चीन के शोच-दोच में समझ में न आ सकने बाले कार्यों के कारण यह प्रगति 
बहुत दी धीमी रही है। उदाहरण के लिए, 982 में चीत के एक प्रलशरी 
बग्तब्य के कारण समस्या-समाधान की प्रक्रिया के सामने प्रहन चिह्न सगा 
दिया। 9 नवम्वर से 4 दिसम्बर 982 तक चलने वाले एशियाई हेस 
समारोह के समापन भवसर पर जब भारत के भय प्रदेशों के सोड़ नतकों 
के साथ प्ररणाघल प्रदेश के सोकनतकों ने भी सोरू-वृत्प में भाग लिया तो 
इस स्‍भछयार ते टिप्पणी की ऐसा कर मारत ने उत्तर-पूर्वी सीमांवल पदेश 
पर प्रपनी प्रमुसत्ता दिखाई है! मला सोचिए, जो प्रदेश भारत का प्रमित 
अग रहा है, उस पर भषिकार दिखाने का प्रयटन कैसा ? भारत पर यह 
मिश्या ध्रारोप लगाया भी किस भवसर पर ? एशियाई छेल समारोह हे 
झवसर पर । स्पष्ट है कि घीन के इरादे सदुमावपूर्ण नहीं थे। इसकी पति 
क्रिया भारत में भी हुई । कोटनीस स्मारक उत्सव के भवसद पर भारतका 
जो सरएारी भ्रतिनिधिमडल चीत जाने वाला था उसकी यात्रा रह कर 
ग़यी । 
श्री वाजपैयी की चीत-यात्रा के बाद मारत और घीत के नेताप्रों मं 
पोपचारिक बातचीत हुई है. भाठ बार उच्च ह्तरोय प्रतिनिधिमण्डलो कै 
बीच भी समस्याप्रों को सुलझाने के लिए यारतलाप हुमा है पर कोई समाधात 
निकलता नजर नहीं भाया। ऐसा नहीं लगता कि दोनों ने एक-दूसरे को समाते 
में कुछ प्रगति की है। हर बार 'ढाक के वद्दी तीन पात” वाली कहावत 
चरितार्थ हुई है। 986 87 में तो दोनों के बीच तनाव बहुत बढ़ गया मी 
और ऐसा लगता था कि एक बार फिर हिमालय रतरजित हो उठेगा। 
पझाज भी चीती सेवाए सुमडोरोंग सू घाटी में विद्यमान हैं जिसे मारत पपवी 
प्रदेश बताता है । 

हाँ, !988 के झारम्म में भ्रतर्राष्ट्रीय वातावरण में परिवतन धाया। 
सोवियत नेता गो्बाचोव के प्रयत्नों भौर पहल से विश्वशाति का मांग हरे 
सुगम बना। अस्व-शस्त्रों की होड कम करने, झाणविक पस्त्रो के भट्ट समाप्त 
करने तथा तनाव दूर करने के लिए भमरीका-रूस के बीच समझौता दुभा | 
उद्धोंने भारत भौर चीन को मी सुझाव दिया कि एशिया के ये दोनों महाते 


३ भी झापस में बातचीत कर, अपनी समस्याधों का समाधान छोजने रो 


फट 


श्४६ भारत-यारिस्तात स्ापर 


झाएगे। व्यापार बढ़ाते भ्ौर सहयोग के नए क्षेत्र खोजने पर भी सहमति 
हुई है। तिन्‍्बत को घीन का भ्रविभाग्य भग मान जिया यया है। 

वस्तुत भ्सली समस्या है सीमा विवाद! 962 तर पूर्वी क्षेत्र में 
मैकमोहन रेसा तक का क्षेत्र भारत के प्रधीन था प्ौर चीन भी उत्त पर 
मारत का प्राधिपप्य मानता था । भ्रकसाई घीने के ध्रधिकांश भाग पर घीने 
का ध्रधिकार था। यस्तुत झगड़े को जड़ हें भुटान के पास का एक विकोगीय 
भूखड 'धाग ला रिज! । दोनों देश इस पर धपना प्रधिकार बताते हैं प्र 
उसे पाना चाहते हैं। झ-य दावे जेसे चीन का स्‍्रणाबत् प्रदेश को मफ़टा 
महना या मारत का पूरे भक्साई चीन क्षेत्र पर भ्पना दावा करनाहों 
केवल बात को तूल देने के लिए है। भ्रत यदि इस क्षेत्र के सम्बंध मे 36! 
विवाद हल हो जाये तो दोनों देश मित्रता, सहयोग मौर धाति से रह 
सकते हैं । 

इस समस्या के हल के लिए जो योजना बनायी गयी है वह इस प्रकार 
है--एक समुकत कार्यदल की स्थापना की जाएगी जिसमे भारतीय शौर 
चीनी सदस्य होगे। वे मिलकर काय करेंगे। उनका पहला काय होगा 
सीमाधो पर शास्ति बनाये रखना भोर दूसरा काम होगा सीमा रेशाहैं 
निर्धारण के लिए सम्बद्ध कागजातो, दस्तावेजों भौर साह्ष्यों का भ्ध्ययन बे 
ऐसा सम्राधान खांजना जो दोनों पक्षों को स्वीकाय हो। यह का्यदल एक 
निश्चित समयावधि में ध्पना काय पूरत करेगा। समयावधि दो-तीत वर्ष 
की हो सकती है। (8 


४७ भारत-पाकिस्तान सम्बन्ध 


विसाजन के बाद दोनों देश प्रडौसी मित्रों को तरह रह सकते पे १९ 
ऐसा क्यों महीं हो पाया। हमारी समझ मे एक कारण रहा है पाकिस्तान मे 
जनत-त्र के स्थान पर सैनिक शासन का होना। झारम्म में दोनों देशों में 
जनत-त्र अपनाने की घोषणा की उसी के झनुरूप सविधाम बने, चुनाव हुए। 
पर जब शीघ्र ही पराडिस्तान के प्रथम प्रधानमजी श्री लियाकत प्रली यों 
की हत्या कर दी गयी तो तस्वीर बदलने लगी । इस द्वत्या के बांद मी हुर्छ 
समय तक सत्तदीय प्रणासी चली, उसके भ्रतगत प्रधानमत्री पाते जाते रहें । 


रद भारत-पा किल्तात हसए 


रहा है। प्रस्तित्व में प्राते के घाद से मारत ने उस्ते सदा मायता दो है| 
चाहा है कि दोनों सहयोग भौर शांति के वातावरण में रहते हुए भपता 
प्रपना प्राधिक विकास करें, धपने देशवासियों को गरीबी की रेसा से ठार 
उठायें। द्रूसरी भोर पाकिस्तान काक्मीर है प्रइन को लेकर भारत की एव 
मानता रहा है भौर 'हँत मे लिया है पाकिस्तान, लड़ कर लेंगे हिडुस्ात 
के नारे सगाते हुए राष्ट्रीय भौर भतर्राष्ट्रीय दोनों स्तरों पर भारत गे 
नीचा दिखाने का प्रयास करता रहा है ! 

पाकिस्तान के नेताध्रों मे हीनता की मानप्तिकता काम करती रही दै। 
यह एक मनोवैज्ञानिक रोग है। प्राकिसतान की तुसना में मारत भू केंद्र को 
इष्टि से कहीं विशाल भौर साधन-सम्पानता की दृष्टि से कही प्रविड़ तगद 
देश है। पिछले चालीस वर्षों मे उसने जितना प्रौद्योगिक विकास डिश है 
विज्ञान झोौर तकनीकी क्षेत्र में जितनी प्रगति की है, उससे बह विहवई 
मुछ ही देशों से पिछशा रह गया है। उघर पराविस्तान भ्नेक कारतों ऐ 
भारत जेंसी प्रगति नहीं कर सका । उसके नगरों मे मले ही समद्धि सम्पतता 
का जौवन दिखाई दे, प्रामीण जनता का जीवन-स्तर गरीबी भौर अमार है 
पक में डूबा हुआ है। फिर मो वह भारत की बराबरी करना घाहता | 
झ्पनी जनता को बताना चाहता है कि यह मारत से किती भी प्ररारं 
(कम से कम सैनिक शकित की दष्टि से) कम नहीं है। इसी महत्त्वावार्शी 
की मर मरीचिका में फसा पाकिस्तात चंन से न स्वयं रह पाता है और 
भारत को रहने देता है। 

दोनों के बीच सबसे जटिल प्रश्न है काएमीर का। यह दोनो जातते रह 
कि जितने भू मांग पर पाकिस्तान ने भ्रधिकार कर ल्लिया है, वह उसे मात 
को कदापि न देगा और काश्मी र जो सर्वेधानिकक दूष्टि से भारत का भविमार 
अग है, भारत का ही रहेया। दोनो यह भी जानते हैं कि सनिक कामवाही 
द्वाराया प्रात््मण कर भाज किसी मी सीमा विवाद को सुलझाया नहीं वां 
सकता । फिर इस प्रइन को लेकर तनाव क्यों जिससे दोनों देशों का आर्पिए 
विकाध रुका हुआ है। एक कारण तो पाक्स्तात के झास्तकों का सत्ता 
बने रहने का प्रयास है। भ य देशो के समान पाकिस्तान में मी समय समय 
पर झाधिक भौर राजनीतिक समस्याएँ उठती रहती हैं, जातीय, आातीय 


- 


है 


२५० मारत-पारिस्तान पाप 


बदला घुका सकेगा। रूस, चोन था रूस समर्पित भ्रफ्गानिस्वान से लगते की 
बात तो वह सोच ही नहीं सकता । 

भारत के प्रधानमस्त्री की 9 दिसम्बर से 23 दिसम्बर तक होने वाती 
सफल चीन यात्रा भौर 29 दिसम्बर को उनकी पराडिस्तानन्यात्रा से मोगों 
मो नये सिरे से भ्राशा बधी है कि भारत पाक सम्बंध एक गया मोड तो, 
इतिहास का एक नया प्रना खुलेगा। दोनो देझ्ीं के काफ़ी सनिक हताहत 
हो चुके हैं, दोनो युद्ध के खतरों से अवगत हैं भौर बेनजीर मुट्टों 'शिमश 
सममीोते” के भाधार पर भारत-पाक धमस्याप्रों का हस खोजने की बात 
कह चुरी हैं। पर श्रीमती' मुट्टों की शब्ति सीमित है। भी भी उत पर 
एक ओर सैना के कमांडरों का धौर दूसरी झोर धर्मा-ष, कट्टूरपधी मुल्लाओों 
कया दबाव पड रहा है। पाक-प्रधिकृत काइमीर के नेता अब्दुल कयूम तो 
झलग टर-टरं कर रहे हैं। बेनजीर भनुमवहीन हैं, उरहें पूरी बात कान 
पता है भौर मे पूरी ताकत का। ऐसी स्थिति में अ्रधानम-त्री राजीव गांधी की 
इस्लाम-यात्रा के परिणाम बहुत भाशाजवक महीं लगते । भारत को प्रपने 
दोष हित मे श्रीमती भुट्टो के हाथ. मजबूत करने चाहिएं। भ्रत ऐसे नाक 
अवसर पर दीधकालीत समस्याधो का हल निकल झाएगा, यह सोचता 
दुराशा मात्र है| 

हाँ, दोनों नैता कुछ मुद्दों पर बातचीत शुरू कर सकते है, बाद में वह 
मातचीत प्रागे बढ़ें भौर दोनों के सम्मध सामान्य हो जाएं। यै मु पं 
सकते हैं--- 

। दिसम्बर 985 के मौखिक समझौते को कि एक दूसरे के शाणविर 
प्रतिष्ठानो पर आक्रमण न किये जाय, लिखित रूप दिया जाय। 

2 प्ाणविक दाकित का प्रयोग एक दूसरे के विरुद्ध न किया जाय। 

3 रासायतिक शस्त्रो को प्रयोग भी एक दूसरे के विदद्ध न किया जाया। 

4 जिस प्रकार चीन के साथ समझौते में संयुक्त काय-दल बनाते की 
प्रस्ताव है जो सोमा पर शातति बनाये रखते के लिए छत्तरदायी होगा भौर 
दस्तावेओ का अध्ययन कर चीन मारत की सीमाएँ तय करेगा बता ही 
संयुक्त कायदल मारत-पाक सीमा विवाद का समाधान झोजने के लिए 


)( 
7/ 


ह 


बडे 


र्श्र 


ड४व | भ्रष्टाचार उ यूलन 


सभी प्रकार के व्यवद्वारों में पवित्रता और सहज मानवीय देस्दिवाग ता 
अभाव भ्रष्टाचार कहलाता है । इस तरह भ्रष्टाचार जनतजीय सखार टा 
शत्रु है ही सही, मानवता वा भी सबसे बडा श्र है। स्वतत्र भाव 
भ्रष्टाचार का बोल-वाला सुरसा की तरह बढता ही जा रहा है। स्थिति वाव 
विस्फोटक विद्धु तेवः शत हुँव चुकी है। केद्ध और राज्य प्रकार किक्तश 
विमूढ-्सो हो गयी हैं! रोग गहराई तवः जडें जमा चुका है और आम जन का 
जीवन्‌ सर्वाधिक पीडित है । 

अ्रष्टांचार की जड क्या है ? वास्तव मे भ्रष्टाचार का जम प्रशादत 
-याय-पद्धति में विलम्ब के कारण होता है। लोकतत्र के विकात्त में सता 
आधिक जीवन के हर पहलू को स्पर्श करती है। अतएवं आज भारतीय नाए्ति या 
चाहे व किसान हो या मजदूर, उद्योगपति दो या नौकर, किसी भी तो 
क्षेत्र मे द्ो, सरकारों अधिकारियों के सम्पक में आता है। सरकारी कमचा। 
मे सतिकता के अभाव से ही भ्रष्टाचार की कहानी शुरू होती है 

प्रत्यक्ष हम भ्रष्टाचार को दो रूपो में देखते हैं। प्रथम अनुवित तर 
अनियमित रूप से आधिक लाभ प्राप्त कराना, जिसमे प्रत्यक्ष रूप से नकद? 
भोट रूप मे रिश्वत लेना व देना आता है। मह भी कैवल मत्री ही 2 हे 
स्थानीय कायकर्त्ताओं से लेकर केद्रीय मेता भी जन धन की लूट में शामिति 
रहे हैं। भ्रष्टाचार का दुमरा रूप वह है जि"मे समकक्ष व्यक्तिया व सर्स्धा 
के हितो को भुलाकर व हानि प्रहुँंचाकर स्वयं या अपने ही व्यक्तियों । 
सस्थाओं-बो अनुचित अवसर, सहायता थ स्थान दिलवाता सम्मिलित हैं 
इसका भयावह रूप भी आज सर्वत्र देखा जा सकता है । 

बाल्तव में किसी अधिकारी के विरोध मे पूर्वाग्रह से उसके भ्रम्ट हे 
सम्बंध में पूव निषय करना न चित है । दूसरे, आज प्रष्टाचार के पे 
तथा साधन इतने सुक्ष्म हो गये हैं कि उनवी जाँच का एक ही उपाय है। जी 
यह कि राज्य की सेवा मेन आने से पूर्व, हर राज्य गर्मचारी को का 
जाथदाद 'चल व अचल लिब्ित-क्षप/ओ फ्लोषिक करी व्वाहिएक जिस प्‌ 
से राज्य सेवा के प्रूव कई अन्य ओपचारिकताएँ प्री करनी पढ़ती हैं, ह्् 


गे आग पर प 
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न शक को दषछ हो बह केक पक 
नही पैल्कि छुट्टी को कर देते के च्प मे के हो भैकेता है | 
पी कमचारियो है लिए 7५ 
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कार्य-अधिकारी के काम के लिए उस विभाग का_ सचिव जिम्मेदार हो 
सथा समस्त विभाग के लिए सम्बाध्रत मंत्री या मजीगण उत्तरदायी हीं। 
सम्बाघत विभागा गी जांच आवश्यकता पडने पर तुरात होनी चाहिए। छत 
लिए एक असग कमचारी तियुक्त किया जा सकता है जिसने अपने भाई 
अतीजे के लिए पैसा नहीं लिया, उसके भी पार्टी के लिए तो तिया ही है। 
अप्टता' भ्रष्टता ही कही जायेगी, चाहे वह घर-परिवार के हित के तिए 
की जाए अथवा पार्टी के हित के लिए। इन दौता रूपा को प्रष्टाचार ५ 
सर्वोगीण स्वरूप नहीं माता जा सकता परन्तु व्यावहारिक अथ म॑इन दोनो 
अ्रष्टाचार अपने नग्त रूप मे--जिसका उमूलन हो सकता है द्रष्टव्य होता है। 
कौटा-परमिट बाँटना और चदे लेना आज सरकारी उच्च स्तर के प्रष्टाचा: 
का एक अय रूप है, जिसके कारण कुछ मुख्य मत्रियों का पतन तक ही 
चुका है। 

भ्रष्टाचार की समस्या कोई मवीन नहीं है। यह सामाजिक तथा खहुध 
के चरित्र की समस्या है। स्वतञ्रता-प्राष्ति के बाद से सगातार अबतक 
इसके उमुलन के लिए प्रयत्न जारी हैं । परन्तु इसमे दो राय नहीं होंगी 
इन समस्त प्रयत्नों के बावजूद भी यह बढने से नहीं रुका हैं भर प्रष्टाप 
कय भगकर कीडा बहदकाय हीता जा रहा है भूतपूव के द्रीय गहमंत्री के 
गुलजारीलाल नदा की दष्टि में “भ्रष्टाचार एक बडा नामूर है भव हमे ! 
हमे चारा ओर से हमला बोलना होगा भ्रप्ट्राचार दूर करने के कार्म मे 
लाखो अच्छे लोगा का सहयोग प्राप्त करनों होता है ।” पर ऐसा सहयो। 
प्राप्त करे कौन ? 

इसमे कोई सादेह नहीं कि भ्रष्टाचार उच्च अधिकारियों तथा गौंवेहं 
कमचारियो दोना मे होता है। इसमे भी इसकी गहराई व हे 
मिन विभागों मे भिन भिन है । यह कहना मूलत गल्नत हैकि पहुते 
स्तर से भ्रष्टाचार नष्ट कर दिया जाए तो नीचे वर्ग मे स्वत ही समाप्त 
जायेगा। वस्तुत स्थिति तो यह है कि दोनों वर्गों का भ्रष्टाचार तह- 
से अत हैं। अत भ्रष्टाचार के सह-अस्तित्व को समाप्त करना झे 
समूलोच्छेदन मे प्रयम प्रहार है। इसके लिए जिस पवित्र चरित्र ओर हैँ 
राजनीतिक इच्छा शक्ति की आवश्यकता होती है, आज इसका आर्भी 
अबरने वाली सीमा तब' विद्यमाव है । 

दूसरे इस सम्बध में देश के नेताओ को यह बात नही भूलनी चाहिए 
पक अष्टाचाम नोकरशाही व लालफीताशाही के साथ नत्यी है। जब 3 


अध्दादार उम्मूतम श्श्श 


शासन के काय-सम्पादन से दीडसूत्रता नहीं टूटेगी तब तक घ्रप्टाचार उमूलन 
दिवास्वप्न रहेगा और हम इसको समाप्त करने में किए गए प्रयत्तनो में शक्ति 
चू धन को नष्ट करने भे करते रहेगे जँसा कि अब तक करते आए हें। 
अ्रप्टाचार को मिटाने के लिए प्रपष्टाचार विरोधी पुलिस विभाग खोल दने भी 
उपयुक्त हैं। इस सम्बध्ध में हमारे नेताओं को पहले आत्म निरीक्षण करना 
बाहिए। यदि वे अपनी आत्मा भी ध्वनि से अपने-आप को प्रप्ट या 
अनुशासनहीन पाते हैं त्तो उहेँ पुत 'रामराज योजना' के अन्तगत गद्दी व पद 
त्याग देना चाहिए। राष्ट्रीय स्तर पर व्याप्त भ्रष्टाचार को मिटाने का 
शक्‍भात्र यही उपाय है । 
भत ३४ वर्षों से सगातार भूसे और नये रह कर जनता ने जिस घधंय का 
परिचय दिया, वह धैय अब टूटता जा रहा है। यदि शासको ने आज भी 
उपेक्षा की तो जन रोप गौ सुलगती हुई चिगारियाँ दावानल का रूप धारण 
कर लेंगी। पदि हमें अपनी स्वतश्र॒ता की रक्षा करनी है तो उत्तका एकमात्र 
उपाय गही है कि हम चारिधिक विशेषता व ईमानदारी के अजन मे जुट 
जायें। समाज में ईमानदारी के व्याप्त होते ही भ्रष्टाचार स्वत नष्ट हो 
जाएगा और तद हमारा देश दुगती उन्नति कर पायेगा । 
अनेरू राज्य अपनी अलग भ्रष्टाचार विरोध-व्यवस्था के पक्ष में हैं। 
मद्रास, बिहार, उत्तर प्रदेश ओर पश्चिमी बगाल आदि में इसके उममूलन के 
लिए अनेक उपाय हुए और हो रहे हैं। फिर भी अपेक्षित परिणाम सामने 
नहीं आ पाए। केल्द्रीय सरकार ले सुझाव दिया था कि केद्रोय निगरानी 
आयोग के नमूने के सगठन, राज्यों में भी स्थापित किए जाएँ। गृह मंत्रालय 
राज्य सरकार को यह भी सलाह दी थी कि वे निगरानी आयोग के सदस्यों 
के चुनाव में बहुत सावधानी बरतें, क्‍्याकि ये सदस्य प्रतिष्ठित, ईमानदार 
और अनुभवी होने चाहिएँ॥ इस आयोग को पूरी आजादी होनी चाहिए । 
आशोगो को अपने काम की रिपोर्ट विधानमण्डलों को दने की छूट हनी चाहिए ॥ 
इस प्रकार यदि प्रत्येक नागरिक ईमानदारी को लक्ष्य कर अपने कमक्षेत्र में 
अविष्ट होगा, राजनोतिज्ञ ओर शासन से जुड़ें व्यक्ति अपने राष्ट्रीय चरित्र 
रह भावना को बनाए रखेंगे तो भ्रष्टाचार के बीज भी भारत मे नहीं 
) 


इधर भीजियों, विधान-सभाओ वे सदस्यो और राजनीतिक दलों के लिए 
आचाय सहिता की बहुत चर्चा की जा रही है और इस सम्बंध में कुछ नियम 
भी बनाए गए हैं| इस सम्बंध मे लोक-सेभा विधान-सभा आदि के सदन भी 
सहायक सिद हो रहे हैं। यद्यपि इन सभाओं के सदस्थ विरोधी दलो को 
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पछांडने के लिए, उन पर फीचड उछासने के लिए ही अधिकतर भ्रष्टाचार मे 
मामलो को सामने लाते हैं। किन्तु इस सार्वजनिक घच।से साभ तभीहों 
सकता है, जब भ्रष्टाचारियो के मन में ये चर्चाएँ भय का सचार कर पाने में 
संमर्य हो और यह सामथ्य कठोर, निस्पृह्ठ दष्डात्मक अ्रक्रिया से हो हा 
सकती है। 5 


इस प्रकार हम भले हो अपने-आपको आश्वस्त करने के लिए यह कहें कि 
विकेट भविष्य में इस समस्या का हल होगा; किन्तु यह भ्रम ही है! 2240 
की णड़ें बहुत गहरी हैं। इसके पीछे शतान्दियों का इतिहास है। मंतमा' 
करने वाली नौकरणाही है, कभी भी पिंड न छोडने वाली गरीबी है, निरक्षरता के 
कारण उत्पन्न हुई अज्ञानता और असहाय स्थिति है, इस देश की मिट्टी का 
सहज भौलापन तथा सादगी है, चारो ओर व्याप्त घरिव्रहीनता है, सामानिक 
दायित्व तथा राष्ट्र हितो का बलिदान कर स्वायपरता की सकीण तथा नीच 
प्रवत्ति है और अत्याचार तथा घोषणा को, अन्याय और मनमानी को एहएे 
करने के लिए सदा तत्पर रहने वाली गुलामी की अवृत्ति हैं ! जब तक हम छ॑ 
दोषी से अपने. आचार, विचार और व्यवहार को भुक्त नहीं करते तब तक 
भ्रष्टाचार जसे रोग दुसाष्य ही रहेंगे तव तक हम सच्ची आजादी के गुंध 
से वचित रहेगे। आजादी का सुख-लाभ मात्र प्नष्ट लोगां को ही प्राप्त होता 
रहेगा। कितनी असमयता है यह समय कहे-समझे जाने वाले मानव की * 


अपएुबम ऐर भारत 
(भारत की आणधिक नीति) 


आज या युग अण-परमाणु पर विजय से भी आगे बढ रहा है। अर 
चुनौंतियाँ दे और उनसे जूझ रहा है। अत जो भारत सर्देव से शा ततित्रिय ० 
है, आज की राजनीतिक गतिविधियों ने उसकी नीतिया के सामने अन्ग ग्रे 
क्के मिल लगा दिए हैं। स्वत वत्य तो भारत ने सत्य और अहिंसा के माग 
ही प्राप्त को थी, परतु स्वतत्रता प्राप्ति के पश्चात्‌ उसकी रक्षा के प्रसा 
हमारे सामने एवं. जटिल प्रश्न आ गया है। सन्‌ १६६२ में चीन का आकरमा 
हमारे लिए एक आकस्मिक और पूरी तरह चौंका देने वाली घटना थी। 
तो हमने से“य-शक्ति वे बढ़ाने पर कभी बल नहीं दिया, फिर भी हक 
परिस्थितिया के तकाजे मे हमे अपनी से य-शक्तति को बढ़ाने की व्यवस्था 
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इसका कारण यह है कि परमाणु केवन युद्ध का घातक अस्त ही रहा है 
वल्फि जना कि राजतीतिक घटनावक से स्पष्ट विदित होता है, परमाशु बला 
का शी युद्ध जीतने अर्थात्‌ अपने प्रभाव-क्षेत्र को बढ़ाने वार साधन भो बताया 
गया है। उदाहरण के द्वारा इस बात को हम इस प्रकार स्पष्टत समझ सकते 
हैं वि जब चीन ने परमाणु बम का परीक्षण किया उस समय विश्व के रे 
में चीन भी प्रतिष्ठा बहुत बढ गई है । सव्‌ १६६४-६५ के कादिय पम्मतत 
इस बात का प्रत्यक्ष उद्दहरण हैं और १६७१ में अमेरिका के राष्ट्रपति तिकाते 
की चीय यात्रा एवं समझौते से भी इसी ओर सकेत करत हैं । 


चीन परमाणु बम वा परीक्षण कर राजनीतिक क्षेत्र म पर्याप्त महत्व 
बन गया है। पाकिस्तान भी ऐसा करने यनने का प्रयत्न कर रहा है। धीरे 
घौरे वह अथू शक्ति-सम्पन राष्ट्रों की विरादरी मे और भी सशक्त बर्त कर 
उभरेंगे--इसमे सदेह नहीं। ऐसी स्थिति मे कूटनीतिक दृष्टि से चीन वर्ष 
पाकिस्तान का अ' हक निर्माण भारत के हिंता के लिए युद्ध से भी अधिक घाठक 
सिद्ध होगा ओर हो भी रहा है । 

ऊपर की परिस्थितियों के सदभ मे भारत सरकार की नीति हर विवित 
सी लगती है । पहने प्रधानम-त्रो ने स्पष्ट कहा भा कि भारत किसी भी अदा 
अग्ुवम नहीं बताएगा । इस बात के मूच मे ससाार के सामने हमारी शान्ति 
की नीति है। कुछ समय पश्चातू ससद म॑ प्रधान मत्री ने यह कहा कि भार 
सरकार परमाणु बम बनाने के पश् में नही है, पर तु॒ भविष्य में कया हो 
मह नहीं कहा जा सकता ।_ फिर का्रेस़ के दुर्गपुर अधिवेशन में यह 
गया कि अणु शब्ति का प्रयोग हम शातति के लिए करेंगे और अगुवम बनते 
के विषय मे चुप्पी साथ ली गई। हाँ, पोखरण में भूमिगत और शार्खि 
कार्यों के लिए एक परीक्षण कर भारत ने अपनी स्रियता का 
अवश्य दिया | 

हमारी सरकार सुरक्षा की तैंयारियाँ कर रही है । यदि शस्तात्त कौर 
शक्ति का सचय व्यर्थ है तो सेनाओ पर इतना अधिक व्यय करने ग्री 
आव्रश्यकता ही क्‍या है ? केवल शाति की नीति की आठ लेकर यह कहता 
हम शातितप्निय हैं और अगुव॒म बताना शोमा नही देता, कोरी नतिकता है और 
इस नतिक्ता से सीमाओ की रक्षा नही की जा सकती । 

इसमे स"दह नही दि शाति और निरस्वीकरण का भाग अच्ठा है, पर 
सभी जब सब राष्ट्रा की सुरक्षा गारटी हो और किसी राष्ट्र का यह रर्य 
न हो, कि गोई दुधरा राष्ट्र उस पर आक्रमण कर सकता हैं ! जब हगाे 
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पर खडे हुए हैं, जहां हमे अपनी मोतियो में निणयात्मक प्रसिते 
करने होगे । 

जो लोग अणुबम बताने के पक्ष मे हैं, प्राय दो बातें कहते हैं। एक है 
भारत को यह प्रथत्य करना चाहिए कि विश्व के सारे राष्ट्र मितार 
निरस्त्रीवरण समझौता स्वीकार कर। दूसरी बात यह है कि हम रूस गा 
अमेरिका आदि अणु शक्ति-सम्पन राष्ट्रों से इस वात की गारटी लें किये! 
विस्तारवादी नियत वाले किसी राष्ट्र ने हमारे देश पर आक्रमण किया व 
हमारी सहायता करेंगे । पर अव इस प्रकार की यारटी प्राप्त करते के लि 
भी लद़ गए प्रतीत होते हैं । 

पहली बात के समथन मे प्राय इस प्रकार को बातें कही जाती हैं कि रेवत 
अगुवम निर्माण से ही देश की सुरक्षा नहीं होगी। यदि हमने समस्त आपिई 
थाजनाआ को त्यागकर अणुबम निर्माण कर अपनी आिक शवित सगा दी 
हमारा सबनाश हो जायेगा । आज के गगिक मत में युद्धों को निमत्रण 
विश्व को मिठाना हीगा । फिर अणुबमा का करना, उनका 
परीक्षण करते रहना, सग्रह बरना, अपु सघा का सदस्य बनना--विपुल घल डे 
विनाश का कारण हो सकता है, रक्षा का नहीं। क्योकि हमको अपनी ओर रे 
कसी देश पर आक्रमण तो करना नही है। अत हमे मतो अपुवम का ड़ 
ही निर्माण बरना है साथ ही हमे सारे विश्वमत को प्रभावित बना है 
अधु शस्त्रों बा त्याग किया जाये । सयुक्त राष्ट्र का कत्त व्य भी _गह्ी है मगगा 
घहा सारे सदस्य मिलकर अणुदम निर्माण पर प्रतिबाध लगा दें, जो नई 
बनाये जा चुके हैं, उह नप्ट कर दें, आदि-आदि । 


इस सम्बध में यहाँ केवल इतना वहना पर्याप्त होगा कि बातो गे बम 
से शत्रु पर विजय नहीं प्राप्त की जा सकती, न अपनी रक्षा ही की जा सी. 
है। अणु शक्ति-सम्पन राष्ट्र अपनी चिरकाल से अजित अपु शक्ति की लए 
कर देंगे--यह भारत मे स्वप्नवादी ही सोच सकते हैं, कोई ययाथवादी सा 
नहीं । फिर अणु शक्ति-सम्पन सगठन एरू राष्ट्र की नैतिकता से प्रभावित है 
जायेगे, यह बात भी मानने योग्य नहीं है ! प्रतिबंध लगाना अपने घर गी गे 
नही है और समझौता पर हस्तादर महत्त्याकादग्रंओ से अधिक प्रबल नहीं होते। 
इसवा स्पष्ट प्रमाण है--चीन द्वारा मास्को समझौते की उपेहा | हमारी 
तो चीन से, पाजिस्तान की तानाशाद्वी मर युदो मादी मावप्तिकता से अपती रे 
की है। जब घीन और पाडिस्तान या उसके हमदर्द देश ही उस समझाते ४ 
गद्दी मानेगे, तो फिर विश्व-नममझोते गा हमारे सिए कया अर्य होगा ? 


ही 


प्रणुबम झोर भारत रद 


दूमरी बात है अपनी सुरक्षा की गारटी दूसरे देश से लेना ) यहा फिर ध्यान 
में रखना 5 अन्तर्थष्ट्रीय परिस्थितियाँ कभी भी बदल सकती हैं. और 
कोई राष्ट्र इस प्रकार की ग्रारटी दे भी दे तो उसका कोई अथ नही होता । 
इस बात की कोई गारटी हो ही नहीं सकती कि रूस या अमरीका यथा कोई 
दूतरा देश आज वचन देकर दो व या दो माह बाद उसवा पालन जवश्य 
करेगा। फिर क्‍या अमरीका और चीन या रुस या चीन कभी मिकरराष्ट्र नहीं 
वन सकते ? राजनीतिक परिस्थितिया कितनी शीघ्रता से बदल जाती हैं, यह 
पिछले दिनो की घटनाएँ बता रही हैं । क्या तटस्य राष्ट्र चीन की शक्ति के 
कारण अब उसकी ओर झूके हुए नही ? क्या काहिरा सम्मेलन का कोई परिणाम 
निकला ? क्या ब्थूश्वेव का पतन पहले से बताया जा सकता था? एक 
राजनीतिक नेता के आश्यासनों को पूरा करना किसी दूसरे नेता के लिए अनि- 
वायं है ? क्या जमजात रूप से शत्र, माने जाने वाले चीन और अमेरिका निकट 
नहीं आए ? वास्तविकता 


ता यह है कि दूसरों पर आश्रित रहना अपनी सुरक्षा को 
दूसरे के हाथो मे सॉपदर अकमण्य बन जाना है । 


बाघाएँ तो भाग मे आयेगी ही, तो भी हमारा कत्त व्य यही है कि हम 
जहाँ तब जितनी शोध्न हो सके, अणु-शक्ति का विकास करें । शवित का विकास 
करके शान्ति की बात कहना अधिक प्रभावशाली होगा । भारत में अणु शक्ति 
दूधर दशा से कहो अधिक मात्रा मे है और सरलतापूवक उसका उपयोग भी 
किया जा सकता है। हमारी सीमाओं की सुरक्षा इसी बात में है कि हमारे 
सैनिको के पास आधुनिक अस्त्र हो। अपनी सुरक्षा का एकमात्र साधन भही है 
कि हम शक्ति-सचय द्वारा अपना प्रभाव चढाने की चेप्टा करें । 

इधर कुछ दिनो से सरकार वी नीति में उल्लेखनीय परिवतन आया है। 
कई प्रकार के नीतिगत राष्ट्रीय स्तर के प्रिवतना ने सरकार और जनता को 
एक दुसरे के निकट ला दिया है। आज सरकार 


कार ने जनता के वल और आवाज 
को पहचाना है।यह सरबारी तोतियो में एक महृत्त्वपूण माड है । यदि यह 
सम्प थे बना रहा तो देश की प्रगति दर तवेग से होगो। जन सत्ता को बढावा 
मिलेया और बह दित दूर नही कहा जा सकता कि जब जनता को माय के 
आगे सरकार को धुकना पडे और शुद्ध राष्ट्रहिता को ध्यान में रखते हुए 
सरकार को ऐसे निर्णय करने पढे। राजनीति चप्र तेजी से चत्र रहा है और 
ऐसी स्थिति मे वावियों में कोई भो परिवर्तन असम्भव नहीं हुआ करता कणकि 
राष्ट्र हित सदा-सर्वदा सर्वोपरि रहा करता है रहना भी चाहिए। पोपरण क्य 
भूमिगत अणु-विस्फोट ओर उपग्रहों 


पप्रहें की योजनाएँ नोति-परिवतन के स्पष्ट, 
उचित सकेत कहे जा सकते हैं? 


जहर 


५० वक्िमरतोड़ महगाड़ी समस्‍या और यमाधा 


हाथ महमाई ! आम आदमी इसकी मार से कराह रहा है। परिषामत्वर 
आज घर पर, वाजार में दपंतरों में बसो मे हर जयह महंगाई चर्चा का विष 
बनी हुई है। नीमतें इतनी तेजी से वढी हैं कि. साधारण जनता उहूं एह 
नही कर सकती । उसवी कमर ही दूट गयी है। आज इस सम्दध में सर 
लोग परेशान हैं) आज भारतीय जने जीवत में सवश्र एक बेचनी और वि! 
बे लक्षण दियाई दे रहे हैं। साधारण जनता की आय में या आम के साध 
में इतनी दूद्धि नहीं हुई जितनी अधिक बृद्धि आवश्यक बस्तुओ के भावा मे 
गई है और रुकने का कही साम तक नहीं ले रही । 


विशेष घिन्ता का कारण यह है दि आवश्यक खाद्य पदायों की वीमर्ते | 
नही बढ रही हैं बल्कि वे दु्तभ भी होती जा रही हैं ! रुपए हाथ मे है 
चीजें ही नही हैं । इसरा कारण यह है कि आज व्यापारियों वा वग त्तीआ 
पास उपयोगी पदार्थों का सम्रह करता ही है, समर्थ उपभोक्ता भी से 
करने से नहीं चूकता बयाबि आज अनिश्चितता की भावता अत्यधिक 
गई है । सबमे एक अविश्वास पनप रहा है। हर आदमी इस बात से परश 
दिखाई देता है. कि जो खाय-पदाय आज सरल हैं, बह कर या पर 
मिल भी सकेगा या नहीं ? ओर अग्रमिल भी गया तो कया द्र्ही दा 
पर मिलेगा ? अविश्वास सौर अस्विरता की यह स्थिति और अधिक पिं' 
का कारण है। जो लोग अन का सग्रह करते हैं शायद वे नहीं जानते गिं 
दूससे के लिए देश के लिए ओर अपने लिए भी कितनी क्तिती समस्याओं 
ताना-बाना दु लेते हैं । यट भ्रवृत्ति सवेया अहितकर और सबातक ही हे 
जाएगी ॥ 

हमें अच्छी तरह याद है जब पहली वार राजघानी में चीनी का से 
आया या तो एक नेता में अपने मुहल्ते के लोगो को इकट्ठा करके मुह॒स्ते वे 
के हित में कहा था कि वल के संकट का सामता करने के लिए यहू अई 
होगा कि मुहल्ले के हर आदमो के धर में चीनी काफी सावा म मौजूद 
जा सिएः अपने उपयोग के लिए हो, व्यापार वे लिए नहीं । हम उत महँ 
मी नी 6 में अविश्वास नहीं करते, पर सोचने की बात है कि एंव मुंहुस्ते 
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जमाखोरी का असर क्तिने मुहल्ली पर पड़ा होगा ? इससे यह होता कि पदाय 
बाजार मे कम से फम मिलने लगता है । अभावप्रस्त लोग चक्कर कादते है ६ 
परिणामस्वरूप प्रप्टाचार पतपने की पूरी गु जाइश रहती है । 


आँकड़ों के लगुसार १६६२ और १६६३ के बीच थोक कोमतो में सात 
प्रतिशत वृद्धि हुई । पिछले साल से अब तक कीमतो में दस प्रतिशत बढोत्तरी 
हुई है। और जाण तो यह वृद्धि शत-प्रतिशत से भी अधिक हो गई है । सच्चाई 
यह है कि कीमतों मे वृद्धि इन आकंडो से भी अधिक हुई है और वाजार में माल 
मे मिलने के कारण चोर बाजार में भी लोगो की चीजें खरीदने के लिए मजदूर 
होगा पढ़ता है । आज स्थिति यह हैं कि हमे हर चीच के लिए ज्यादा कीमत 
देनी पडती है और उसके बदले मे सामान कम मिलता है ! 


हमार सुपाल है कि मीट्रिक-बाटों और दशमलव प्रणाली के ब्यरण ली 
घीजो मे वृद्धि हुई ची। इस प्रणाली के चालू होते ही यह हुआ था कि जो 
चीज पहुँचे दो आने की एक छठाक आती थी, वहीं चीज पद्रह पैसे की 
५० ग्राम आने लगी। स्पष्ट है, एक और मूल्य मे चूद्धि हुई और दृसरी ओर 
चीज की भावा कमर रह गई । आज तो स्थिति और भी आगे बढ गई है कि 
घही छोज २० या २४ पसे को ५० ग्रण काठी है। सरकार इवार वितन- 
रिन किए जाने वाले दूध की बात यदि छोड दी जाए तो दिल्‍ली म भंस का 
दृध १६६२ म ६० पसे किला था जो १६६३ में ७५-८० पसे हो गया 
और १६६४ से लगातार १०-१० पैसे की शामद मामिक वृद्धि से अब उसका 
प्राव ४ रुपये प्रति किलो हो गया है। कीमतों में इतनी अधिक बृद्धि अतह्ष 
है जोर इससे हमारी जनता बहुत परेशान है । 


पिछले कुछ वर्षों में तो कीमतो में बहुत ही अधिक वृद्धि हुई 
है। यह बद्धि केवल एक वस्तु में नहीं हुई है, बल्कि देनिक उपयोग को हर 
चीज महगी हो गयी हैं। हमे मच्छी तरह याद है कि किसी जमाने मे लाइफबॉय 
साबुन चार बने में आता था, आज उसका पूल्य सवा डेढ़ रुपये से भी अधिक 
है ४ इससे ऐसा महसूस हो रहा है कि आज तो दामों के चढ़ने से देश की 
अधध्यवस्यथा के लिए गम्भीर सकट पैदा हो गया है। वैसे त्तो विकासभील सघध- 
च्यवस्था मे पांडे धहुत भूल्य बढ़त ही हैं और एक सीमा के आदर विकास को 
भरत्ति अदाए रखने के लिए आवश्यक भी होता है, पर हाल में इतनी अधिक 
पोमतें बढ़ी हैं कि वह हमारी डियडती हुई अर्थव्यवस्था का सकेत है; पहली 
दो दचयपोंग योज्याओ में हमने दृषि विकास कायत्रमों दर लगभग दो हुजाए 
भरोइ रुपये खच बिये। सेस्ति अवाज का उत्पादन घास नहीं बढ़ पाया, 


ररँं 


र्ह४ 


जवकि अताज के उत्पादन के अनुसार ही देश की समस्त मृत्य-्यवत्या 
बदलती है। 3 
तीसरी योजना में खेती की पैदावार ३० प्रतिशत और उद्योगों में ४० 
प्रतिशत की वृद्धि वा लक्ष्य था, याति हर साल यह वृद्धि क्रमश ६ अतिशत 
य १४ प्रतिशत होगी चाहिए थी । योजना के पहले मर्ष १६६१ ६२ में उपज 
केवल १२ प्रतिशत बढ़ी । १६६२ ६३ में खेती की पैदावार दिछले परी 
अपेक्षा ३३ प्रतिधत गिर गयी। यह एक बुनियादी और अच्छी तरह जादी 
पहचानी वात है कि कीमतें तभी बढ़ती हैं जब चौचें बहुत थोडी मात्रा म (| 
और उनके खरीदते के विये ऐसा बहुत ज्यादा हो । पूर्वोक्त स्थिति बौर ढिदात 
के अनुसार चौयी और पाँचवी योजनानकाल में अताज के भाव कापी वे 
गये । एक वष पूव की तुलना मे येहू के भाव ७५ प्रतिशत बढ़े, ज्वार और 
बाजरे के भाव ८६ ४ प्रतिशत बढे और मक्का के ५४ प्रतिशत बढ, तथा 
दालो के भाव ३४ ५ प्रतिशत और चने का भाव ४६ प्रतिशत वढा । सेकिय 
अब तो शत-प्रतिशत से भी अधिक बढोत्तरी हो गई है । 
एक ओर धीजो की माग बढ़ रही है और दूस्तरी ओर पूर्ति के साधना में 
वद्धि नही हो पा रहो है। इस तरह इन दोनो के बीच गहरी खाई है। यह 
खाई जन-सख्या में तीव्र वद्धि से और भी चौडी होती जा रही है । हर सात 
एक करोड़ जन-संख्या बढ रही है। इससे इस समस्या की ग्रम्भीरता स्पष्ट हो 
जाती है। हमे समस्या के समाधान के लिए इस बात की आवश्यकता है कि 
उत्पादन बढाए, पर वद् इस अनुपात से बढाएँ कि हर अगसे बंध की नयी 
जन-सक्ष्या की पूर्ति भी हो सके | जन-सख्या वी अवधि वृद्धि पर नियत्रण भी 
बहुत आवश्यक है । अयथा बढा उत्पादन भी कोई अथ नही रखता । 
सन्‌ १६६२ के चीन आक्रमण, उसके बाद सन्‌ १६६५ के भारत-पाक युदे/ 
तत्पश्चात्‌ १६७१ के भारत पाक-युद्ध और बगला-देश की समस्या के कीएग 
महयाई बाढ के पावी तरह निरतर बढती ही गई और बढती ही जा. रही है) 
इसके उतार के आसार कही भो दिखाई नही देते । वितरण की गलत नीतियाँ 
भी इसका एक प्रमुख कारण मानी जाती हैं । 
देश को विभि"त क्षेत्रा मे चाटने और अनाज लाने, ले जाने प्र प्रतिदत 
सगाकर भी देख लिया है। इसका भी कोई उचित परिणाम नही निकला। 
उलटे प्रतिवःध लगाने के कारण अभाव की स्थिति म और भी गम्भीरता आ 
गयी । क्षेत्रीय व्यवस्था के कारण मांग 4 पूर्ति में असतुलयन आ गया । यदि 
अतिबध न होते दो अन्यज़ अधिकता वाले इलाका से कमी वाले इलाकों में 


है. हे 
ह ड़ 


ही 


र्र४ड 


जबकि अनाज के उत्पादन के अनुमार ही देश की समस्त मूल्य-व्यवस्था 
बदलती है। है 

तीसरी योजना मे खेती की पैदावार ३० प्रतिशत और उद्योगों में ७० 
प्रतिशत की वृद्धि का लक्ष्य था, यातरि हर साल यह वृद्धि क्रमश ६ प्रतिशत 
व १४ प्रतिशत होनी चाहिए थी । याजना फे पहले वर्ष १६६१-६२ में उपज 
केवल १२ प्रतिशत बढी । १६६२ ६३ मे खेती की पैदावार पिछले वप की 
अपेक्षा ३ ३ प्रतिशत गिर गयी । यह एक बुनियादी और अच्छी तरह पानी 
पहचानी बात है कि कौमतें तभी बढती हैं जब चोचें बहुत थोडी मात्रा महा 
और उतके खरीदते के लिये पैसा वहुत ज्यादा हो। पुर्वोक्त स्थिति और सिद्धांत 
के अनुसार चौथी और पाँचवी योजना-काल में अनाज के भाव काफी बढ़ 
गये। एक यप पूव की तुलना मे गेहूँ के भाव ७८ प्रतिशत बढे, ज्वार और 
बाजरे के भाव ८६ ५ प्रतिशत बढे और मक्का के ५४ प्रतिशत बढ, तया 
दाल्ो के भाव ३४४ प्रतिशत और चने का भाव ४६ प्रतिशत वढा । लेकिंत 
अब तो शत प्रतिशत से भी अधिक वढोत्तरी हो गई है । 


एक ओर चीजो की माग बढ रही है और दूसरी ओर प्रूि के साधना मे 
वद्धि नही हो पा रही है। इस तरह इन दोनो के बीच गहरी खाई है! यह 
खाई जन-सब्या में तीव्र वृद्धि से ओर भी चोडी होती जा रही है। हर सात 
एक करोड़ जन-संख्या बढ रही है। इससे इस समस्या की गम्भीरता स्पष्द हो 
जाती है। हम समस्या के समाधान वे लिए इस बात की आवश्यकता है कि 
उत्पादन बढाएं, पर वह इस अनुपात से बढाएँ कि हर अगले वप की नयी 
जन-सख्या की पूर्ति भी हो सवे'। जन-सख्या वी अवधि चूद्धि पर तियत्रण भी 
बहुत आवश्यक है। अयथा बढा उत्पादन भी कोई अथ नही रखता। 

सन्‌ १६६२ के चीन आक्रमण, उसके बाद सन १६६५ के भारत पाक पु 
तत्परचात १६७१ के भारत पाक-युद्ध और बगला-देश वी समस्या के कारण 
महंगाई बाढ के पानी तरह निरतर बढती ही गई और बढती ही जा रही है या 
इसके उतार के आसार कही.भी दिखा३ मही दते | वितरण वी गलत नीति 
भी इसका एक प्रमुख कारण मानी जाती हैं । 

देश को विभिन क्षेत्रों मे घाटने और अनाज लाने, ले जाने पर 40% 
लगाकर भी देख लिया है। इसका भी कोई उचित परिणाम नहीं नि 
उलटे प्रतिब घ लगाने दे कारण अभाव की स्थिति मे और भी गम्भीरता कप 
गयी। क्षेत्रीय व्यवस्था के कारण माग व पुति में असतुलब आ गया इलाकों मं 
प्रतिबध न होते तो अनाज अधिकता वाले इलाका से कमी वाले इला' 


फमरतोड महगाई समस्या झौर समाधान रद 


स्वाभाविक रूप से पहुच जाता । यह भी सच है कि भाव उन इलाको मे अधिक 
बढ़े हैं जिनमे अनाज का अभाव है । उदारहण के लिय पजाद मे जिस गेह का 
भाव ४० ४५ रुपये प्रति मनन कभी था वही बम्वई और जयपुर में र०-६० 
रुपये प्रति मन बिकता रहा | अब तो ये भाव उससे भी कई गुना बढ गए 7 । 
इससे यह महसूस किया जा रहा है कि हमारी वितरण व्यवस्था दापपूर्र ”॥ 
इसमें संतुलन और पूणतया सुधार की आवश्यकता है। 

पिछले वर्षों मे चीन और पाकिस्तानी आक्रमणों एव युद्धों के कारण प्रति 
रक्षा-व्यय बढ गया है और इसमे कटोती करने ऊे लिये कोर गे समझदार 
आदमी नही कह सकता । प्रश्न है, वया विकास कार्यो म कमी की जा सकती 
है ? इस सम्बाध मे योजना आयोग के भूतयूव उपाध्यक्ष श्री अशाक मेहता का 
कहना है कि यदि हम यातायात, बिजली, रासायनिक पदार्थों पनिना धातुओं 
और मशीनों मे कमी करना चाहंगे तो विकास की सम्भावनाआ को ही समाप्त 
कर देंगे और इससे कीमतो की विकट समस्या का समाधान भी न हो सकेगा । 
तो फिर समाधान क्या है ? 


महंगाई की समस्या के समाधान वे लिये आज हमे बहुत से काम करन 

हैं। हमे अपने खर्चे मे भी कुछ कटौती करनी हैं, खाद्याना और उपयोगी 

घस्तुआं का उत्पादन त्तीव्रता से बढाना है, हमे किसान को भहृत्त्व दना है, 

जनता और सरकार के सहयोग से उत्पादन-फार्मो को आगे वढाना है। इस 

सम्बंध मे सरकार बहुत से उपयोगी कदम उठा रही है जो परस्पर सम्पद्ध है 

अन का और अधिक उत्पादन, जमा अन का पता लगाना, उचित 

भूल्या को दुवानों द्वारा वितरण, थोक और फुटकर कीमतो का नियमन, राज्य 

खाद्यान निगम की स्थापना ओर उत्पादको के लिये उचित मूल्या वी घोषणा 
जादि, इस सब पर क्डे नियत्रण को सबसे बडी आवश्यकता है 


अत भे, हम एक विचारक की बात को यहां प्रस्तुत करना चाहते हैं । 
सरकार को सभी बाता को ध्यान में रखकर वैज्ञानिक दष्टिकोण स दस समस्या 
पर विचार करता है। उपभोवताओ क्थिनों और व्यापारिया के दीधकालीन 
और विस्तत हितो की रक्षा करने के लिए यह जावश्मक है कि मूल्य-नीति 
निर्धारित करते समय बिल्जुल वैज्ञानिक दप्टिबोण से वाम लिया जाएं। यह 
भी ध्यान म रखा जाये कि सव प्रकार की जिसा मे वद्धि हा सके । र॒(5 
आशिक आधार के बिना हम कुछ समय के लिये नयी याजना ता चला रत 
हैं पर उससे व्यापार में लाभ न होगा। हमे जनता के दीघवालीन हिता का 
ध्यान मे रखना होगा, तभी गरीदी हटेगी। नहीं ता लगता है कि यदि यही 


२६६ 


गति रही तो गरीब ही हट जाएँगे । अनुशासन और ईमानदारी से किए 
226 ही महग्राई की मार से जन-जीवन की छुटकारा दिला 
। 


११ | गरीबी हलाओ * भारतीय अथलिन्ग 


सुव्यवस्थित, सुनियोजित अथतश्र ही जनतत्र का मूल आधार हुआ करता 
ह। इस तथ्य के अलोक में कहा जा सकता है कि अथ-तत का णो ढाँचा इस 
देश में अब तक प्रचल्नित है, इसे देखते हुए आज भी निश्शकः भाव से यह कहा 
जा सकता है कि अभी तक इस देश को समूची पूजी पर कुछ उगलियो 
पर ग्रिने जा सकते वाले लोगो का ही अधिकार है। माक्सवादी ऐतिहासिक 
टप्टि विश्लेषण वे अनुसार साझ्राजी और सामती परम्पराओं का जसे-जसे 
बल होता गया, वैसे-वसे उस परम्परा के पोषको द्वारा ही एव" नई एकाधिकार 
की परम्पया की जम दिया गया। उस परम्परा का नाम है पूजीवादी 
जथ-व्यवस्था और सभी जानते हैं कि यह व्यवस्था केवल इस देश में ही नही 
बल्कि विश के अधिकाश देश मे औद्योगीकरण की अवृत्तियों के माध्यम से 
आड़ और परिव्याप्त हुई है । इस पूजीवादी अर्थ-व्यवस्था ने अथपतियों और 
सामावा को तो अपनी जागीरो मे प्राप्त धन को उद्योगो मे लगा कर पहले के 
समान ही अपना शिकजा सामाय वर्गों पर कैसे रखने का रास्ता खोले 
दिया कुछ ऐसे नये वर्ग भी उत्पन कर दिए कि जो उपलब्ध पूजी का बडा 
भाग खुद डकराते लगे । इस वग और इस व्यवस्था को सामागतया दखारी 
था एनेसी की व्यवस्था कहा जाता है । ध्यान देने की मात यह है_ कि यह 
बंग “यवस्था भी सूलत पूजीवादियो और उनके रिश्ते-वातो के हाथ मे ही है! 
इस प्रकार अथ-व्यवस्था और पूंजी के विनियोजन का जो चक्र चला उसका 
मूरव लाभ घुमाफिय कर कद लोगो को ही पहुँचने लगा। भाज भी 
जन-सत्री था पूजीवादी व्यवस्था वाले देशों मे यही रीति और परम्वत 
विद्यमान है। इसी को अनेक प्रकार के आयिक वैपम्यों और समस्याओं का एक 
प्रमुख कारण क्ह्य जा सकता है । कि 

एतिहासिक विश्लेपण-दृष्ठि से साम्राजी और सामतवादी परम्पराओो के 
बाद ही ओीद्यायीकरण के माध्यम से पूजीवादी परम्परा एवं अथ व्यवस्था का 
उदय हुआ है, अत यहाँ इन दोनो के सामान्य अतर और मूल उद्द श्यो बौ 


६८ 


सतुलन लाने के प्रयत्त भी किए तो भ्रप्टाचारी अधिकारी वग के कारनामों 
के परिणामस्वरूप घन काले खातो और काले बाजार मे जाने लगा। अवैध » 
धाधे अधिक होने लगे। महगाई का बाजार गम होने लगा। वाह्य रूप से 
समद्ध दिखाई देन वाला भारत बहुसख्या में और आवतरिक दप्टियों सं कितना 
निधन, बर्फ दिवालिया हो चुका है, आज इसका अनुमान लगा पाता 
सामायत अत्यधिक कठिन नहीं है । आम जत की दशा से यह अनुमान सहज 
ही लगाया जा सकता है । 


भारत क्‍या, समूचे विश्व में इस व्यवस्था न एक नये पूजीतादी वग को 
जम दिया है । उसे मध्य पूजीवादी वग कहा जा सकता है। यह वह वर्ग 
कि जिसे सरकारी दुर्सियों पर वठकर बड़े-बड़े पूजीपतिया और उद्योगपतिया 
से लाइसस, कराधान आदि कै माध्यम से पाला पडता रहता है। दूसरो 
ओर सामाय जना से भी इनका सीधा सम्पक रहता है। सरकारी कुपियाँ 
'पर बैठा यह वग--सामाय क्लक से लेकर मत्री तक प्रजीपतियां को चौर 
दरवाजा से अधिकाधिक सुविधाएँ दिलाने के नाम पर उनसे रिश्वत के रूप 
मे घन बटोरता है। यह उहू सामाय लोगो से भी श्श्वित लिए बिता उसके 
सामाय काय तक करने की प्रेरणा नहीं देती । परिणामस्वरूप वहाँ भी 
रिश्वत का बाजार गम है। सीधे जन-सम्पर्क मे आने वाले दफ्तरो कै चपरासी 
भी इसी कारण सामान्य जनो से अधिक सुप्री तया समद्ध हैं। वहाँ बे बाद 
लोगो और अफ्सरो के तो ठाठ ही निराले है। बिना रिश्वत लिए किसी का 
काम करने की उनके पास फुसत ही नहीं है। इस प्रकार इनके रूप में एक 
नया पूजीपति वग भारत मे पैदा हो गया है। तभी तो जन-सम्पर्क में आने 
बाला कोई सामाय अधिकारी भी कभी कानूनी शिकजो में आ जाता है तौ 
उसके पास लाखो की नकद सम्पत्ति तो मिलती ही है, अचल सम्पत्ति और 
बिलासिता के साधनों भी कमी भी नही रहती । जिस व्यवस्था में पुलित हे 
एक सब इसपेक्टर या असिस्टैण्ट सब इसपैक्टर के घर से चार बोगिया 
काजू और सकडा की तादाद मे देशो विदेशों कपडे तथा अय' वस्तुएँ बराम 
हो सकती है उसके कई मकान, लाखो रुपये उसके घर से बरामद बिए जा 
सकते हैं वहा यदि सामाय जना मे गरीबी का विस्तार “दो होगा तो और 
क्या हागा ? इस प्रकार स्पष्ट है कि आज सारी व्यवस्था ही कुछ इस मी 
से अव्यवस्यित एवं रिश्वत, भ्रष्टाचार आदि मे व्यस्त है कि जो मुख्यत गरी 
बा लिए दोपी है। इसके साथ साथ कमाने की धुन में झत्रिम अभावो 
स्थितियाँ उत्पन करके व्यापारी बग जनता का खून निचोडता रहता छो 
सरकार सब कुछ देखते-सुनते हुए भी जनतजी-व्यवस्था के वाम पर था 


परोबी हटाप्रो भारतोय झ्पतत्र रधष् 


मूक दशक मात्र बन कर खडो रह जाती है, या फिर शुछ हाय-साँव हिलाती 
भी है तो कानूनी खामियो के कारण बुछ नहीं कर पाती। भ्रष्टाचारी और 
लुटेरे दप॒ कानूनी खामियों भ्रप्ट राजनीतिक दवावों और पैसे के बल पर 
अ्रप्टाचार का वाजार गम करके साफ बच जाते हैं। फिर गरीबी क्‍्योन 
बढे, गरीबा की सुनने वाला भी तो कोई नहीं । 

गरीबी बढने के तुंछ और कारण भी हैं । विश्व-यूंजी-बाजार मे निरतर 
खीचा-तानी और तनाव, युद्ध ओर अर्शाति के सोदागरों द्वारा कही-न-कही 
युद्ध की सी स्थिति बनाए रखना, आष्विक-समद्धि में मे दूसरों से आगे बढ 
जाने की दोड में पूंजी का अपव्यय, प्राकृतिक जीवन से दूरी और विलासिता 
अपने आप को दूसरो से उनत, सभ्य, सुसस्कृत, श्रेप्ठ बताने और प्रमाणित 
बरने की ईर्ष्या, दुसरो के अधिकार हडपने की भावना, वैचारिक या सैद्धा-तिक 
क्रा तियाँ थोपने के प्रयत्न आदि बातो मे मानवता की भावना एक खिलवाड 
बनकर रह गई है। जिसका परिणाम यह हुआ कि जो देश कभी सभी प्रकार 
से और सावजनिक रूप से समृद्ध माने जाते थे, आज वहाँ की जनता भी 
गरीबी, लाचारी और भुखमरी का शिकार हो रही है । चारो ओर आतक' एव 
अविश्वास का जोर है। समृद्धि के लिए व्यय किए जाने वाला धन दूसरो को 
नीचा दिखाने के कार्यों मे खच क्या जा रहा है। इस प्रकार आज केवल 
भारत ही नहीं, समूचे विश्व भे गरीबी के विरुद्ध सथप करने और 'गरीबी 
हृटाओ' का नारा प्रभावशाली ढंग से लगाने और क्रियागवित किए जाने की 
आवश्यकता है। नारे लगाए जा रहे है, प्रस्ताव पास किए जाते हैं, पर 
परिणाम ?--बही ढाक के तीन पात । 


भारत तो सदिया से सामायत एक गरीब देश माना जाता है। 
गुप्त-काल की सोने की चिडिया पता नहीं उडकर कहाँ चली गई है और 
अतीत की दूध की नदियाँ भी आज मरुस्थल में परिवर्तित हो चुकी है। 
पराधीनता भौर प्राकृतिक श्रकोपों ने तो देश को गरोब बनाया हो, अनतिक्ता 
में भी इस दिशा मे कम योगदान नहीं किया। व्यवस्था और अथ चक्र को 
जिन बातो की ऊपर घर्चा की गई है, वे भी यहाँ की गरीबी के कारण है । इनके 
अतिरिक्त भी अनेक कारण हैं कि जिनके परिणामस्वरूप भारत की प्रगति का 
रथ-चक्र निरतर गरीबी की ओर ही अग्रसर हो रहा है। स्वतज्रता-प्राप्ति से 
पूध तक हमारा अपना कुछ वश नही था। स्वत्तज्ता प्राप्ति के बाद यह आशा 
बंघने लगी थी कि अब भ्रंत्येक घर-द्वार तक बासती सुपमा और मलयज वा 
फेर हो सकेगा । स्वताञता का सूय श्रत्येक घर आगन मे सुख-समृद्धि का प्रकाश 
फैल! आएगा। पर ऐसा अभी तक कुछ भी नहीं हो सका। यह बात नही कि 


| के बा 
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उहा के राजनेताओं का घ्यान इस ओर नही गया हो, अवश्य गया है। यहाँ 
जिस योजना-आयोग वी स्थापना की गई थी और जिसका अस्तित्व आज भी 
विद्यमान है उसका मूल उद्दे श्य ऐसा आयोजन करना ही था कि गरीबी दूर 
हो सके, सभी के लिए आकाश मुक्त हो सके, सभी के यहा स्वतात्रताती 
सुख-समद्धिया का आलोक पहुँच सके । इस उद्देश्य के लिए अमी तव पाव 
योजनाएँ पूण वी जा चुकी हैं। छठी योजना पर काय हो रहा है। वडेचः 
बाघ और प्रोजक्ट बने हैं। फल-कारखाना की स्थापना हुई है। औद्योगाकरण 
और उसवा व्यापक दिस्तार हुआ है। चारो ओर व्यापक प्रयल हुए हैं। 
परतु परिणाम क्‍या तिकला है? बांधो और डैमो मे दरार--आर वहीं 
भ्राष्टाचार। योजनाओं के नाम पर खच क्रिया गया अधिवाश धन उद्धा 
परम्परागत पूजीपतिया की जेबों मे भर गया है। मरीडी कही अधिक बे 
गई है। कहा जाता है कि पगतिशील अंथ तत्र तथा अ य स्थितियों वाले दस 
के निर्माण बन में महंगाई बढती ही है पेविन वास्तव में यदि ऐसा हाता, 
तब तो कोई बात नही थी। महाँ महयाई नहीं गरीबी बढी है। महंगाई न 
गरीबी को और भी उजागर कर दिया है। इसका मुख्य कारण यही है कि 
योजनाओं एवं आयोजनों का लाभ सिद्धातत और मूलत जिहे पहुंचता 
चाहिए था, उह वह एक प्रतिशत का हजारवाँ भाग भी नही पहुँच सवा । सभी 
कुछ व्यवस्था चत्र पर बठे लोग ही हडप गये हैं ॥ वह और अमीर हो गए 
और गरीब निरतर बुचला जा रहा है । 

यह तो हुईं सरकारी प्रयत्तो के परिणामों की बात! हमारे देश की 
छिछली राजनीति और उसके क्‍्णधार राजनेता भी इसके लिए #म दोषी 
नही हैं । वास्तविकता: तो यहू है कि आज राजनीति भी धन बटोरन का एक 
साधन मात्र बनकर रह गई हैं। इसी वारण तो आज देश के क्त्ति 
राजनीतिय दल का उद्ृश्य जन सामाय वी समस्यांओो से लडकर 86 
महंगाई और भ्रप्टाचार को हराता नही है, बल्कि कुर्सी की सत्ता प्राप्त सारी 
है। सभी राजनेता यही सोचते हैं कि कुर्सों हाथ मे आ जायगी त्तो ५ 
समस्याओं का हल॑ कर लेंगे। यह सत्य समझते को कोई भी तैयार 8 
जव॑ तक ये सोग जनता की गरीबी जसी समस्याआ से जूझाने का सप्रिय यल 
बरके उसे अपने साय नही लेंगे, तय तक वे दुर्सी तव' कभी नहीं पहुँच पार) 
परिणाम-स्थरुप आज देश के नेताओं वी राजनीति में गत्यावराध ही नहीं, 
यह्कि जडता भी आ गई है और जनता परीवी में पिस बम कई परम 8 
चाटती है । आय ये दिविध राजनीतिव दला के राज्नेगा यदि वर व 2 कल 
मे जाते भी हैं, िसी को सरक्षण दते का श्रयत्न भी गरत ई तो मैवल 


फेल नहीं भा सका, भरत अतिक्रि; री विसेधी पैसे इस 
भारे को आड मे ही दरा्सरकार को बल करने हो क्ररहे 
हैं। घर, से. बडी बात नह न्मे विशेषत्ञ नेष्कि: 
अब कोई ठोस को ने रखने वाले राजनीतिक देलो के कर जनता 
मे मति भ्रम पैदा के लिए ऐसा किया ही जाता है उरतु सवाल यह है 
कि था हैटाओ! के ५ ड्ि उपरोक्त शी पितियो वाले अथ चक्र 
न तस्वा-दोप के ४ कैसे क्या जा ना 
की आड़ मे सता को पट से चिप: रहने ह्दी चरिताय हो सकय हे? 

नही वास्तव: भे हमारे चपरकार 

चरिताय 


फे 
टी, केलति या प्र 
इस गारे को चरित करने के प्रस्क पाए उत्तर कि दिन खोज नेगा, उत्ती दिन 
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अर्थल्त्र में व्यवस्था आ सतेगी मोर फिर गरीबों भी टूल हो जाएगी। अठ 
बाज मुय्य समस्या इस नारे को सक्तिय रूपये परिताप ग्रे बे ईमानशर 
प्रयत्न को ही है। 'बोस सूती कार्यक्रम शो योजना भी इंदी मुह में छिए 
बताई गई । परन्तु परिणाम ?--एव मोटा प्रश्ववायत' बिह ? 

हमारे विचार में आज जो विषम स्थितियाँ बनी हुई हैं, उसरा गारण 
जमतत्नी व्यवस्था की बुनियादी छामियाँ ही हैं। कयोंवि' जनतत्री व्यवस्या गा 
व्याय्या हमेशा मनमान ढा से पर सी जाती है। उम्तकों बुनियादी भावना रो 
समझने या प्रयत्व कभी भी नहीं किया जाता । इससे भी बढ़ा और मुख्य तप्प 
यहू है वि अनेया यत्मा वाली यह व्यवस्या बुनियाटी तोर पर गलत है। एम 
य्यवेस्था से किसी भी ग्रृग मे न तो सामाय जन वा बी भला 2 है, न 
गरीबी हटी है और न ही इसके रहते यह सब सम्भव ही हो सरता है। के 
मू आवश्ययता समूचे व्यवस्था चत्र यो परिवतित बदा रो है। उस परजय 
यठोर अनुशासन एवं नियश्रण लगाने मी हैं। यह गठर अनुशाप्तत ही गत्ता 
और अय गे भूसे घर्टायारियों मा दिमाय गो सीधा गर सकता है और तमो 
गरीदी हटकर जाता मो बुछ राहत भो मिल सकती है। अत आज बा तारा 
वास्तव मे व्यवस्था-परियतन का नारा हो होना चाहिए। हुपारी बतमात 
सरवार इस दिशा म युछ्ठ प्रयत्न तो कर रही है पर टटपू जिये और शायकम 
होन राजनीतिक' दस उस पूण "ही होने देश घाहत । देखना यह है कि सर्काए 
अपनी नीतिया को दढ़ता से सागू परने बहाँ तवा अपने वीयब्मा रो 
काया वत कर सकती है। यदि सरकार ने अपनी नीतियो एवं कायत्रना शो 
दढता मे साथ चरिताय भर लिया तो निश्चय हो भारत के गरीबों का 
भला होगा ही, समस्त ससार के सर्वाहारा थगय को भी एक नमा वाद भर 
रास्ता मित्र जायेगा । समय ही बताएगा कि वहू वाद और रास्ता में 


पाता है ? 


राष्ट्रीय एकता रिक्त २७३ 
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सोमाओं पर आक्रमण कर दिया । यह एक बढा घोखा था णो प्रचशील के 
सित्रो मे से एक ने दूसरे को दिया था । हिन्दी चीनी भाई भाई” का नाता 
व्यय प्रमाणित हुआ। उस समय जिस भावात्मक एकता की बात हम करते 
चले आ रहे ये यह स्वयमेद जायूत हो गई | २० अक्तूबर १६६२ वा दिन 
हुमारे इतिहास बी कान्तिकारी धटना है।तव से यह दिन राष्ट्रीय एकता 
दिवस के रूप में सम्पन्न होता है / इस दिन हम प्रतिज्ञा करते हैं कि हम तन- 
मन धन से भारत भी एकता ये प्रति, भारतीय राष्ट्र के प्रति उत्तरदायी होंगे, 
अपने राष्ट्र को रक्षा के लिये सदेव अपना सवस्व समर्पित करने को प्रस्तुत 
रहंगे और कोई ऐसा काम नहीं करेंगे जिससे हमारे राष्ट्र की एकता मे किसी 
प्रकार का व्याघात उत्पन्न हो। हम राष्ट्र के प्रति सच्चे और ईमानदार रहेगे। 
हम किसी प्रकार से, किसी सकुचित भावना में फसकर अपने राष्ट्र का अटित 
नही वरेंगे। हम कभी प्रातवाद या मापावाद या धम या राजनीतिक दलों 
के दाथरो के आधार पर राष्ट्र के विधटनकारी तत्वो को बढावा नही देंगे-- 
किसी दूसरे व्यक्ति को वैसा करने भी नही देंगे और सब मिलकर राष्ट्र की 
रपा के लिए' कटिवद्ध रहेंगे । 
घमवाद और जातिवाद के बघनों को छोडकर उनमे भावात्मक एकता 
की भावना उत्पन करता हम सव का पवित्र कत्त व्य है| हिंदू, मुसलमात-+ 
ईपाई और पारसी आदि विभिन्‍न धर्म हमारे देश मे हैं। भारत एक धममिरोत्ष 
राज्य है, परतु इसका यह अयें नहीं लिया जाना चाहिये कि पाकिस्तान-समपर 
मुसलमानो, राष्ट्र बे विघटन उत्पन करने वाली ईसाई मिशनरियों या फिर 
ऋतिति का आयात करने के इच्छुक साम्यवादियो और अलग्राववादी उम्रपपी 
जागाओ, अकालियो आदि को स्वत ञअतापूर्वक जो कुछ भी करने दिया जायें 
हमार कर्तव्य यह है कि हम मुसलमान हैं हिंदू या ईसाई हैं इन विर्भदा 
को 4 राष्ट्र के हित के लिए काय करें ! इस प्रकार के तत्त्वो को बढावा 
न चाहिपे जो घम के नाम पर देश में परस्पर भेद भाव उत्पन करें। 
आज जब हमारी सीमाओ पर ओर भीतर भी अनेक प्रकार के अयजक 
तत््वो का खतरा निरन्तर बना हुआ है देश के सभी नागरिकों का भत्त ब्य हैं 
कि वे उनकी चालों से बचे रहकर देश के श्रति निष्ठावान रहे | विसी को भी 
कोई ऐसी बात नहीं करनी है कि जिससे घामिक वैमतस्य का वातावरण उत्त ने 
हो अराजक और अतिवादी तत्त्वो को बढावा मिले । 2 
वेवंधिन राजनीतिक दलो को राजनीतिक स्वार्थ छोडबर साप्ट्रहित को 
सर्वोपरि समझना घाहिये॥ इस सम्बंध में वामपक्षी गम्पुनिस्टों का उत्तेख 


कप चुनोती 
दे सकता । ही. प्टि से सब्द सर ले हित भो करे 
गा द्दीजा पत्ती । हैक तत्वों का शव उँचल दने मे हो हर 
अथहै, 


राष्ट्रीय के माय मे आने काले से भी हैम रहना 

है। के ततर है करने बले। हे के तत्व हज ता 
म्युनिस्ट, कक गा गन 25०2 पेवदी प्यतागा पका 
भोर धामिकः त्र अजय हे: वा दे क्षेक्रक 
ही । हम हम मरे क्र बुरझा कहे के समयक करे यह किस 'टीकान 

। न्त| यह परम कि इस णेमः 
रहने काले ण्क् देशडोही पत्तों पर का अतिकध रहे। सो विचार &# 
कि काम पक और देक्षिणपपयी का विश्ेद केवल पूचरा के पोसे मे झसे 
लिए है। वास्तव मे हम दोनो अकार के अराजक पत्त्वी के सावधान ४ 
राष्ट्रीय एक्त्रा दिवस हम चीन के उस आक्रमण का स्मरण दिवाता दे 
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हमारे ही देश के कुछ कम्युनिस्ट देशद्रोहियो का कम हाथ नहीं था। चीन के 
हाथ एजेंट के रूप मे ये कम्युनिस्ट चीन की नीतियो का प्रचार करते मर 
चौन को सहायता पहुँचाते रहे हैं ओर आज भी पहुँचा रहे हैं। ऐसे तत्त 
निश्चय ही घातक हैं। 

प्राकिस्तान-समयक तत्त्वों को भरे बढ़ावा नहीं मिलना चाहिये, अपितु उड़ें 
बडी कठोर्ता से दवाया जाना चाहिये ! कभी-कभी हमारे देश मे हि दू-मुसलमान 
सघप की जो आग भडक उठती है या कही-कही पाकिस्तान के एजे ट मुसलमानों 
के पास ट्रासमीटर पकडे गए हैं, उन पर कडी निगरानी रखी जानी घाहिएं। 
राष्ट्रीय एकता दिवस हमें केवल घोन के प्रति ही नहीं, पाकिस्तान के प्रति 
भी सावधान रहने का स्मरण दिलाता है। इधर वर्षों से पाकिस्तान की 
भारतीय क्षेत्र मे घुसपैठ की कायवाहियो और अनेक बार के आक्रमण इस 
बात के ज्वल-त नदाहरण हैं। अन्य द्रोही तत्त्वो से सावधान रहना भी 
आवश्यक है । 

राजनीतिक दलवदी का खतरा दो रूपो मे है। एक, देश की अबण्डता 
को चुनोती देने वाले कुछ विशेष राजनीतिक व्यक्तियों द्वारा, जैसे द्वविड मुवेतर 
कपगम और खालिस्तान का नारा लगाने वाले उप्र तत्वों की विधटवक़ादी 
क्रियाएँ। वे देश से अपनी पृथक्‌ सत्ता की बात कहते हैं ओर कई बार पृ 
हो जाने को धमकियाँ भी देते रहते हैं। यह बात भावात्मक एकता की दष्टियों 
से क्षत्यधिक घातक है। 

देश के कणधघारो ने यद्यपि पृथर्‌ रूप से नागालैंड तथा कुछ अन्य 
मेघालय जैसे पहाडी राज्यों की स्थापना कर दी है और आज नाग्रामो का भी 
अपना राज्य है, अपनी विधान-सभा है किन्तु कुछ द्वोही नायाओं ने अभी भी 
अपनी तोड फोड की कार्यवाहियाँ दद नही को हैं। विगत दिनो नागालेंड के 
प्रधान मत्री और समय-समय पर सैनिकों पर हीते रहने वाले घातक आक्रमण 
इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। सीमाओ से चीन और पाकिस्तान भी विख्तर 
हें भडका रहे हैं, ये लोग भी. भ्रम में पड कर राष्ट्र विरोधी काय कर रहें 
हैं जो किसी भी प्रकार क्षम्य नही कहे जा सकते | नायाओ या इस प्रकार के 
आय विघटनकारी तत्त्वों की ये ग्रतिविधियाँ राष्ट्र एकता में बाधक हो रही 
हैँ (मिशक को स्थिति को काबू करने के लिए हमेशा विशेष सावधान रहता 
चाहिए । ह 
दूसरी ओर शासक वग मे ही राजदीतिक सघप का जो रूप कमी 
दिखाई देता है, क्या यह राष्ट्रीय एकता के लिए घातक नही है ? जब हम 


+ 


!। 


भी 
के रण किया सिर क्या होगा 
दारी के प्ती, यदि पृ) दिए कर कर 
इक कमान किश्तर भोजन और हरे 
करने भर 
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चरित्रवल के विकास की सबसे अधिक आवश्यकता है। हर कर्म और हर 
वचन को प्रेरित करने वाले मन का राष्ट्रीयररण होना चाहिए, इसी में देश 
ना भगल है। अन्यथा जो विषम स्थिति आज बनी हुई है, वह प्यारी स्वतत्ता 
को ही ले डूबेगी । 


राष्ट्र निमणि और दल-बदल 
४रे | क? राजनीति हु 


एक ही सम्यता-सस्कृति को मानने वाले जन राष्ट्र रहे जाते हैं। बत' 
राष्ट्र समुह का भावात्मक परिचायक है। अनादि काल से इस तथ्य को एक 
लए +. लत के रूप में स्वीकार किया जाता रहा है कि राष्ट्र सवोपरि है। 
हमारे नीति शास्त्रों मे स्पष्ट निर्देश प्रिलता है कि--"गांव के घिए व्यक्ति 
को अपने स्वाथ का परित्याग कर देना चाहिए । सम्पूण जिलेश्या प्रदेशों 
हित-साधन के लिए गांव के स्वार्थ को छोड देना चाहिए। फिर जब राष्ट्र के 
हित का प्रश्न भाये तो अपने वश, व्यक्ति, गाँव, जिलेया प्रात आदिवे 
सा. रो या हितों का परित्याग कर देना चाहिए, क्योरि राष्ट्रहित 
साधन सर्वोपरि हुआ करता है ।” शताब्दियो तक इन नोति-सूचा या माया 
गा इस देश में पालन किया जाता रहा। राष्ट्ररस्‍क्षा के लिए _स देशरे 
व्यक्तियों ने ब-मेन्‍्बडे स्वाथ और हित का त्याग अथवा बलिदान ढिया। 
हम कह सकते हैं कि भारतीय स्वृतत्रता-सग्राम भी इसी आदश बे' आधार पर 
उड़ा गया ओर उसमे हमे सभी प्रकार को सफलता भी प्राप्त हू ॥ छत 
१६४७ के १५ अगस्त के दिन तक, जिस दिन देश खण्डित रूप 
हुआ; यह भावना अनवद्त बनी रही। बल्कि या कहना चाहिए, हि देश 
विभाजन-काल के समस्त कप्टो एवं उत्पीड़ना को भी देशवाधियों ने इसी 
अप्रतिहित राष्ट्रीय भावनाआ से अनुप्राणित होकर हो सहन किया। सेरित 
यह एक दु खद आशएचय की बात है कि स्वतात्रता प्राप्ति के तत्माम बाद स 
ही देशवासी अमश” इस आदश को भलने लगे। आज त्तथितिगह हार 
रह गई है भारत पे पजादी, हरियाणवी, दिल्सी याले, बगाली, रिहारी 
भदाती तपा इससे भी अधिक सदुचित सोमाओ में पिर सोग धो दिवास 
गरते हैं, डिन्तु विशुद्ध भारतवासी या भारतीय शोई नही । 

आज हमारी राष्ट्रीयता इस प्रकार विभाजित एवं खण्टित होकर वर्यो 
रह गई है, हम सकुचित व्यक्ति या वर्गोय हिंवा बे दायरों में घिर कर क्यों 
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राजनेता तो केवल विरोध की नीति को लेकर चल और दौड रहे हैं। उनका 
पहला ओर अन्तिम लक्ष्य है--कुर्सी के रूप में सत्ता प्राप्त करना। इससे आगे 
पीछे था इघर-उघर वे लोग देख ही नही पाते । अपने व्यक्तित्व और 
हिंत से आगे या बाहर उनके लिए ओर कुछ, कोई ओर है ही नहीं। फिर 
जागरूक और शिक्षित जनता को नेतृत्व प्राप्त भी हो तो यहाँ परे? 
परिणामस्वरूप जनता भटक रही है, पय भ्रष्ट हो रही है, किसो कबीर, 
नानक बोर गाँधी की राह दंज रही है और कही कोई भी ऐसा नजर गहीं 
आता । फ़िर राष्ट्र कर निमाण हो भी तो कैसे ? 
हमारे देश में तथाकथित राष्ट्रीय राजनीतिक दलो की एक बाढन्सी आई 
दूर ॥ सभी जानते हैं कि वाढ का और बरसाती मेढका का फोई नियम, 
पन्‍्त और मायताएँ आदि नहीं हुआ करती। तट्-बघ्च से रहित बाढ़ 
बहती है और रास्ते मे आने वाली प्रत्येक उपयोगी-अनुपयोगी वस्तु को बहा 
कर लिए जाती है। इस बहाव में उसे इस बात की चिन्ठा भी नहीं रहतों कि 
कौन कहाँ नष्ट हो गया या हो रहा है, कोन कहाँ पिछड़ गया है मोर कौन 
साथ बहा चला आ रहा है ! जो कुछ भो आ जाए, हो जाए, उसकी बला से 
उसे तो कूल-किनारों और तटम्यघों की परवाह किए बिना बहना हैं” 
बस ! यही स्थिति आज यहाँ के अधिकाश राजनीतिक दलो की है। जत और 
जनता के राष्ट्र निर्माण का कोई भी मौलिक या बुनियादी कार्यत्रम और 
सिद्धान्त उनके सामने नहीं है। उहें तो मात्र अवसर से साभ उठाना है। 
उसे अपनी स्थिति को जमाए रखने भौर सत्ता की हुर्सी तक पहुँचने के 
प्रत्येक अच्छी-बुरी बात के विरोध में भी राजनीति पर चलना है और तब तर 
चसते रहना है कि जब तक देश ओर राष्ट्र का सत्यानाश नहीं हो जाता ओर 
यह प्रतिदिन, प्रति पग, अनवरत हो रहा है। 
ऐतिहासिक दृष्टियों से भारत गी आधुनिक राजनीतिक गतिविधियों वी 
विए्तेषण करने पर हमें पता चलता है कि स्वतत्रता-आरप्ति के पहले तर द््त 
देश में एक बहुत ही बढा राजनीतिक दल थ। वह दल था-” 
राष्ट्रीय झाँग्रस । यहां समाजवादी और साम्यवादी दतों गा अस्तित्व भी पा, 
अग्रगामी दल (फारवर्ड म्लॉक) का अस्तित्व भी था, पर ये सभी दल राप्रीय 
स्वातत्य आदोतने को सीटों मे अपने भूल बांग्रेस से जोडे गए थे। तर 
साम्मवादियों की बेठता को रूस से उधार सी गई चेतता माता णातां था, 
डिस्तु आय किसी दस की_घेतना ओड़ी हुई या उधार सी गई नहीं भी । सभी 
ज हुक निश्चित राष्ट्रीय खेवना विधमान थी।ये सभी एक ही महान ते मे 
को सेकर सपप कर रहेये और वह सक्ष्य था देश भी स्ववाजता, एए 


आओ 


और कोई / क्योकि हक 
भानत्ति के कुबो को भो यदि केद की नही को प्रत्त की डेगी तो था 


श्र 


हो। भात की भी नहीं मिलती तो किसी नगर-पालिका की और नगर विन 
की ही सटो--वस, कुर्सो मवश्य खाहिए। इहीं लोगो के कारण आज सामान्य 
जन किसी भी दल को राष्ट्रीय दल स्वीकार करने के लिये तैयार नहीं है। 
बयाकि जब इन सथाक्थित जन-नेताओं को छोटी-बडी कोई भी कुर्सी प्राप्त 
नही होती, तब॑ ये लोग तोड-फोड और विरोघ॑ का मांग मात्र विरोध के लिए 
अपना कर जनता को नाको चने चबाने लगते है। अब राष्ट्र का निर्माण हो 
तो कैसे ? राष्ट्रीय-चरित्र बने तो क्यो कर ? 
राजनीतिक दल-वदल का दूसरा रूप इससे भी कही अधिक भिनौना और 
बुरूप है। वह व्यक्ति स्तर पर घटित होता रहता है। कोई तथाकवित नेता 
अपने राजनीतिक दल के माध्यम से अपना कोई स्वाय सिद्ध करना चाहता है 
या फिर मत्री धद या कोई अय कुर्सी प्राप्त करना चाहता है, परन्तु दवयोग 
से वह सब नही हो पाता, तो अपने ही दल वालो को नीचा दिखाने के लिए 
दल को नैतिकता और चरितन्न की बात तो जाने दीजिए, बहू राष्ट्रीय 
चारिपिक नतिकताआ को भी ताक मे रखकर किसी अय दल में मिलवर 
बुर्सी पर बैठ कर अपनी मूछें ऐठने लगता है। पाँचवें चुनावा से पहले एस 
घटिया स्तर के दल-यदल की एक बाढ़ सी इस देश की राजनीति मे आ गई 
थी। उनके राजनेताआ का तो नाम ही व्यग्यात्मक शब्दावली म आया राम, 
गया राम! बढ गया था। अनेक प्रष्ट बुद्धि एवं अततिक' नेताग्रिरी के पुष्ठटता 
ने तो कमाल की भी टाँग तोडकर रख दी थी। एक एक घटे मे उहति तीन-तीत 
और घार-चार बार दल-वदल क्यि।। अनेक मन्नी मण्डला को बनाया विगाटा 
और भारतीय राजनीतिक चेतनाआं के दिवालिएपन का अनेक बार प्रह्क्ष 
प्रमाण दिया । आज भी इस प्रकार का व्यवहार घटित होता रहता है। ता 
इतने तक ही वात समाप्त नहीं हो जाती, भारतीय राजनीति मे न| 
ओर राष्ट्रीयवा का गला घोटने बाला एक अय तमाशा भी अनवरत चतता 
रहता है। राजनेताआ की चोर और साहुकार दोनो से समान रुप से मिली भगत 
अनी रहती है। परिणामस्वरूप चारा ओर भ्रष्ट तत्वा का बोलवाला हो रहा 
है । भ्रप्टाचारियों एवं भ्रप्ट तत्वा का आज यदि इस देश मे कोई सब से बडा 
रखवाला है ता वह यहाँ वा राजनेता ही है। उसने भ्रष्टाचार समाप्त 3 
का दम भरने वाले अनेकः साहपियां को भी भ्रष्ट कर रख दिया है । ैकीय 
उद्दते प्रष्ट होना स्वीकार नहीं किया, तो उनकी सामाजिक या राजक 
स्थितिमा और कई बार तो उनकी जिदगिया तक को विनष्ट करके रख दिया। 
परिणामस्वरूप अब जो कुछ करता भी चाहते थे, वे लोग मुढ़ढर और घुटर र 
रह गए | तभी तो आज घारो ओर यह कहा जाने सया है नि बाज राजेनेती 
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समस्त राजनेताओं न्‍ 

मे यह बात सोचने तथा. पेमझने के) टिपिक्ता कि 

“इक हू." एप्ट्र के हिल गा मेगतिशान 

क्या और जादश एक द्ध ये चरिक 
|) दीवाला निकालना ही किर्कय से किसी भी दल का आदेश आर 
गरम, उनके दला 
चरम पैभी प्राष्त- 


रप४ 


आयाश ने नोदे आगर मुक्त सांस सेने सगे। यदि शीघ्र ही ऐसा करने का 
अनवरत प्रयत्त न दिया गया तो हमारी राष्ट्रीयदा तो एग' थिसवाड बनकर 
रह ही जायेगी, हमारी अनेब' वलिदानों से प्राप्त स्वतवता भी थ्यर्य होशर रह 
जायेगी! दल मोई भी हा, पर आदश मुरत भाव से ओद सव भाव है राष्ट्र 
मे निर्माण वा हो होना घाहिए। यही हमारे परम्परागत एवं ध्तोत के महात' 
गौरव मे अनुरुप तो होगा ही, उतना रदार' भी होगा। 


प्र | राजभाषा समस्या 


प्रत्येक राष्ट्र बे स्वतन्र अस्तित्व ने! साथ उसकी डुछ स्वतान्न विशेषताएं 
होती हैं, जिनने' व पर ०४६ शाष्ट्रीयता ०० होता है! 2580 
राष्ट्र का एक ध्वज होता है, एक राष्ट्रीय एश 
"विदेशों में अपने स्वत-त्र अस्तित्व गो हम तभी गव से व्यक्त कर सस्ते हैं, जब 
हमारा उपरोक्त सादर्भों मे कुछ अपनापन भी हो । 
भारत के सविधान के अनुसार हिन्दी भारत की राष्ट्र भाया है। इसके 
साथ ही एक और शब्द “राजभाषा व्यवहृत होता रहा है, जिसका अर्थ है” 
भरत के विभिन राज्यों मे सामाय सम्पर्क की ऐसी भाषा--जों केड्/ गौर 
शाम्यो में तथा एक राज्य और दूसरे राज्य में सम्पक का माध्यम बनी रहे। 
“एक ऐसी भाषा की आवश्यकता इसलिए है कि इससे प्रशासनिक दायोंमें 
सुविधा होगी और राष्ट्रीय स्तर पर भावनात्मक एकता का निर्माण होगा। 
हो सकता विद्यमान भाषामी अजनबीपन मिट कर एवत्व का प्रावधान सम्भव 
सकेगा । 
भारत, भाषा की दृष्टि से बहुभाषा भाषी राष्ट्र है। इसके विभिन शज्यो 
में विभिन भाषायें बोली जाती है । उत्तर भारत मे---उत्तर प्रदेश, मध्य 86, 
“राजस्थान, बिहार, हिमाचल प्रदेश और दिल्ली राज्य हिंदी भाषा भाषी है; 
पजाब में पजाबी और हिंदी दो भाषायें बोली जाती हैं। इनके अतिरिकत 
उत्तर भारत मे असमिया, उडिया और बगाली तथा कश्मीरी प्रधान भाषाएँ 
हैं । मध्य-दक्षिण मे मराठी और गुजराती तथा दक्षिणी राज्यों मे तमिल, सेल 
कनड और मलयालम>--ये भाषाएँ बोली जातो हैं। इस प्रकार व 
“भाषाओं के प्रयोग में होने से जो विभेद की स्थिति उत्पन होती है और राष् 
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के मध्य सम्पक में जो रुठिनाई होती है, उत्ते एक सामाय-सवमाय राज भाषा 
द्वारा दूर किया जा सकता है। उस्त भाषा के सम्पक भाषा के रूप मे प्रयोग 
से विभिन राज्यो मे बेटा हुआ भारत एक राष्ट्रीय एकता मे बंधा रहेगा 
प्रशासनिक कार्यों मे केद्ध और राज्यो को विशेष सुविधा मो रहेगी। मही 
दृष्टि एक राजभाषा या राष्ट्र भाषा की सरचना के मूल मे रहती हैं । 
भारतीय सविधान के अनुसार बहुसष्यक लोगो की भाषा होने के फारण 
एकमात्र हिंदी सारे देश की सम्पक भाषा, राजमाया या राष्ट्रभापा के रूप 
में १६४० से ही प्रतिष्ठित कर दो गई थी, किन्तु हिंदी के समुचित विकास 
के लिए १४ वर्षों की अवधि देकर यह निश्चित किया गया था कि २६ जनवरी 
१६६५ तक सहभाया के रूप में अग्ने जी कय व्यवहार होता रहेगा । स्पष्ट ही, 
२६ जनवरी १६६५ को बिना किसी हिचक या सकोव के अग्रेजी के प्रयोग 
की समाप्ति और हिन्दी का प्रयोग आत्यन्तिक रूप से होना चाहिए था। इधर 
सरवकार की हिन्दी-रीति और हमारे स्वर्गीय प्रधान-मत्री श्री जवाहरलाल नेहरू 
को हिन्दी के प्रति उदासीनता के कारण हिंदी को वह स्थान आज भी नहीं 
सिल सका जो कि सविधान-सम्मत है । 
अग्रेजी के भकतो-ने, जो सारे देश की जनसख्या का केवल दो प्रतिशत है, 
चिल्लाना शुरू कर दिया कि भग्रेजी चली गई तो प्रशासनिक काय चल नहीं 
सकता, राज्यो में सम्पक को भाषा बत सकने मे हिंदी सक्षम नहीं। अग्रेजी 
ही एकमात्र ऐसी भाषा है जो भारत के सारे राज्यां में सम्पक भाषा के रूप 
मे कायम कर सकती है आदि-आदि | तब हमारी उस सरकार ने जो तेरह वर्षों 
तक सोती रही ओर हिन्दी के विकास का जिसने जान-बूझतर कोई प्रयत्त 
नहीं किया, १६६३ में राजभाषा बिघेयक पारित करके अनिश्चित काल के 
लिए अप्रेजी का प्रयोग भी हो सकता है, ऐसी द्विविधा-रृण स्थिति उत्तन कर 
दी जिसका एक दुष्परिणाम हमारे सामने २६ जनवरी १६६५ को आया ॥ 
भदि सरकार ने १४ वर्षों मे हिंदी के विकास का प्रयत्न किपा होता तो नतो 
राजभाषा विधेयक बताने की आवश्यकता प्रतीत होती, न आज की स्थिति हो 
उत्तन होती । राजनीतिक निहित-स्वाधियो ने आज तक यह प्रश्न हल नहीं 
होने दिया । हर बार 'पण्डित नेहरू ने कहा था ! कह कर इसकी उपेषा 
कर दी जाती है, जिसे स्वस्थ परम्परा नहीं कहा जा सकता 
गाज की सवधानिक स्थिति मह है कि हिंदी भारत की राष्ट्र भापा और 
राजभाषा है। अग्रेंजी का प्रयोग हो सकता है परतु यह आवश्यक नहीं है, 
न वाछनीय ही है। इस प्रकार संविधान की मर्यादा के अनुकूल जब हिंटी 
राजभाषा हो गई है, विघटनकारी तत्वों और अंग्रेजी धक्ता ने फिए अपनी 
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अशप्ट्रीय प्रवत्तियों का परिचय देता ध्रारम्भ कर दिया हैं। २६ जनवरी 
१६६८ को मद्रास म दो व्यक्तिया शाप आत्मघात और उपद्रव इसी अग्रवी 
भतित विघटनवारी अराष्ट्रीय परम्परा के! पोषक कुछ राजनीतिद' स्वाएियों 
ओर देश द्रोहियो यी कूट घाल थी। हमारी सरकार की भाषान्सस्त्रधी नीति 
आरम्म से ही घिविल भर लद्दीती रही है अत इसी अवसर पर भी प्रशातषन 
के' वरिष्ठ अधिकारिया ने इन अराजय' तत्वा वी पुष्टि ही करने वे लिए क्या 
पृया आश्वासन नही दिए ! 

कहा गया कि हिंदी थोपी नहीं जायेगी, जय तम' अहिंदी भाषा राज्य 
घाहये, अग्रेजी का श्रमोग हीता रहेगा और अधिल भारतीय भवाआं मे अग्रजी 
प्ववत्‌ बनी रहेगी। क्तिनी विडम्बता की बात है कि ऐसा तब तक होता 
रहेगा जब तक दो प्रतिशत अग्रेजी भक्त स्व्रय उसे हटाने को बात नहीं 
चहुँगे। इस प्रकार के आश्वासनों से विघटनकारी तत्ततों की निश्चय ही बल 
मिला है। स्यतव राष्ट्र के नेताओं की असमयता और अनिश्च॒यी मानसिकता 
का भी इससे पता चलता है। 

यहू निर्विवाद सत्य है कि हिंदी ही एकमाव ऐसी भाषा है जो सारे 
भारत में सम्पक भाषा के रूप में अगरुक्त हो सकती है। वह भारत ने एक बहुत 
बडे भू भाग वी बोलचाल की भाषा है। उत्तर प्रदेश, मध्य प्रदेश, रावस्पान/ 
विहार, हिमाचल प्रदेश, दिल्‍ली और प्रजाब में हिन्दी बोली जाती है मराठी 
और ग्रुजराती हिंदी के बहुत समीप है। गुजरात और महाराष्ट्र महिए 
समझी जा सकती और कहा-शही बोली भी जाती है। शेप प्रा्ती मे हिं?ी 
था प्रचार अग्रेजी के प्रयोग से कही अधिक है, जबकि उसे राज्य की ओर £ 
बोई विशेष सबल प्राप्त नही, दक्षिण के राज्यों मे जन-सामाय बी भाषा वर्रोँ 
की प्रादेशिक भाषा है। साधारण पढे लिखे व्यक्ति हि.दी भी समय सबते हैं-” 
वास्तव में उनका हिन्दी से कोई विरोध नहीं है। बेवल हिंदी माषी राज्यों 
की सब्या ही इतनी है कि वह सारे देश को जनध रुप का ४० प्रतिशत से श्री 
अधिक है! शेष्र में कोई दो--(जमे अग्रेजी भाषी) प्रतिशत, तो कोई १ ६ 
प्रतिशत तबः लोग आते हैं। इस प्रकार जब राष्ट्रीय एकता और प्रशासतिक 
सुविधा की दष्टि से एक सामाय सम्पक की भाषा की आवश्यकता निविवाद 
है ही, तो हिंदी के अतिरिक्त वह कोई दूसरी भाषा नहीं हो सकती। इस 
हैतु तमिल या बगला, बातड या मलयालम आाँदि भाषा भायी लोफ की 
शाष्ट्रीय एकता के हिंत में इतना श्रम तो करना ही चाहिए कि वे हिंदी जसी 
सरले भाषा सोंख लें। समझते यद्यपि वे आज भी हैं। कट्टों हिंदी-फिल्मा 
का निर्माण और अवाध अ्रदशन इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण है। दक्षिण के 
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विद्वानों को भी यह सर्वं-सम्मत राय है वि हिंदी सरलतायूवक सीखी जा सकती 
हैं। वहाँ विरोध केवल राजनीतिक है, जनीय नहीं । 
हिन्दी का प्रादेशिक भाषाआ से कोई विरोध नही है । भारत के सविधान 
में उल्लिखित सोलह-सब्रह भाषाएँ समान रूप में सम्मान वी अधिवार्िणी हैं । 
प्रादेशिक भाषा के रूप मे उनका प्रयोग राज्य के शासन म हो सकता है, 
पर तु एक ऐसी भाषा होनी ही चाहिए जो केद्ग तया अब देशोय राज्यो से 
पन्र व्यवहार मे प्रयुक्त हो सके । अग्रेजी का समयन किसी भी दुष्टि से उचित 
नही कहा जा सकता। यदि दो प्रतिशत लोग, जा अग्रेजी बोलते हैं, सारे देश 
को सम्पक भाषा के रूप मे अग्रेजी की ववालत करने की अनाधिकार-चेप्टा 
कर सकते हैं और वह भी उत्त भाषा की, जो विदशी है, भारत की परतजता 
की प्रतोक है, तो इससे बढकर अपमान और दासत्त्वपूण मनोवत्ति का 
परिचय और कया हो सकता है। फिर यदि दूसरी भाषाआ के बालने वाले 
अपनी भाषा की वकालत करें तो बुरा क्या है ? क्या उदू , पजाबी, तमिल या 
असयालम ने था फिर सस्कृत ने कोई अपराध क्या है कि वे उस्त अधिकार 
के लिए भी न कहे जो कम से कम अग्रेजी की अपेक्षा उह अधिक हाना 
चाहिए । कहने का तात्पर्य केवल यह है कि अग्रेजी किसी भी प्रकार भारत वी 
राजभाषा था सहभाषा रहे, यह न तो राष्ट्रीय एकता के हित मे है न 
राष्ट्रीय गौरव के उपयुक्त । मात्र पराजित मानसिकता का ही प्रतीक है । 
राष्ट्रीय हिंत को दृष्टि मे रखते हुए आज की स्थिति मे, सरकार का यह 
पवित्र क्त्तव्य है कि वह सामान्य सम्पक की भाषा के रूप मे, सारे भारत 
में हिंदी का प्रचार-प्रसार करने के लिए अराजक और विघटनकारी 
अराष्ट्रीय तत्वों के सामने अपनी शिथिलता का परिचय न दे। यदि कुछ 
व्यक्तिया को सतुष्ट करने के. लिए सरकार राष्टीय हितों तथा सविधान की 
मर्यादा का पालन नहीं करेगी तो इसके बडे भभीर दुष्परिणाम निकर्लेंगे । 
३५९ के नाम पर स्वतत्र राष्ट्री की पक्ति में हमारा मस्तक हमेशा झुका 
या 
हिंदी तभी राजभाषा कही जा सकती है जब प्रशासन मे उसका प्रयोग 
'हो। सरकार को राज्यो से पत्र-व्यवहार हिंदी मे करना चाहिए और इसमे 
आने वाली कठिनाइयो को बुद्धिमत्तापृवक सुलझाना चाहिए। भाषा का 
व्यापक विकास तभी सम्भव होता है, जब उसका प्रयोग प्रशासन में होने 
लगे। अग्रेजी को लोगो ने इसीलिए सीखा कि चह शासन थी भाषा वन गई 
थी। जब आवश्यकता अनुभव होती है, तभी लग्य किसी अय भाषा को 
सीखते हैं. अपयथा नही । अहिदी भाषी राज्यों मे हिंदी को प्रशासनिक कार्यों 
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में धीरे-धीरे बढ़ावा दिया जाना चाहिए। ऐसा करने पर स्वत ही लोग इसमें 
पारगत हो जाएँगे । 

हिन्दी राजभाषा के पद पर कैसे आसीन हो, इस सम्बध में सबसे अधिक 
उत्तरदायित्व हिन्दी भाषी राज्यों गा है। उनको प्रशासनिक कार्यों में सर्वया 
हिंदी शा प्रयोग करना घाहिए तया केद्ध और अय राज-सरकारों से अपना 
पत्र ध्यवहार भी हिंदी में करना चाहिए। सरकार की ढद्विविधापूर्ण नीति इस 
कार्य में सबसे अधिक अहितकर होती है । जब तक कार्यालयों में हिल्‍्दी का 
प्रयोग अतिवार्य नहीं किया जायेगा, तब तक ने अधिकारी, ने कल ही, द्विदी 
का प्रयोग करेंगे । इसमें सम्देह नहीं कि पहले-पहल अग्रेजी के प्रयोग के स्थान 
पर द्विन्दी का प्रयोग करने मे योडी-सी कठिनाई आयेगी, परन्तु क्या अपने 
राष्ट्रीय गौरव के लिए इतना सा कष्ट भी हम सहन महों कर सकते? फिर 
अब तो कार्यालयों में प्रयोग के लिए सभी प्रकार के सामाय विशेष शब्दों को 
निर्माण भी हो घुका है । 

शिक्षा-पद्धति में हिंदी को महत्त्ववूण स्थान मिलना चाहिए । इस सम्ब्ध मे 
सबसे पहली वात तो यह है कि एक विशेष स्तर तक, जैते हायर सकेणी या 
बारहवी तक हिंदी सारे भारत में अनिवायें होनी चाहिए । हिन्दी भाषी राज्यो 
ही नही, अहिदी भाषी राज्यो मे भो विश्वविधालय की शिक्षा माध्यम हिंदी ही 
होनी चाहिए। इस प्रकार धीरे-धीरे हम अधिक निकेट आ सकते हैं | जब ठक 
शिक्षा-पढति मे, विशेषतया अहिन्दी भाषी राज्यों में हिंदी को अनिवार्य नहीं 
किया जायेगा, तब तक यह काय सम्भव नहीं होगा ) अखिल भारतीय सेवाओं 
की परीक्षाओं मे भी हिंदी को साध्यम बताया जाना चाहिये। यह छवि 
रहे कि भावना का काय मे बडा महत््वपूण हाथ होता है। अधिल भारतीय 
सेवाओ की परीक्षाओं मे ही नहीं, विश्वविद्यालयों की परीक्षाओं में भी अप्ररी 
साध्यम हैं, और हिंदी 'ववल्पिक माध्यम” ऐसा न होकर 'द्विदी माध्यम है, 
और अग्रेजी' 'दैकल्पिक माध्यम” ऐसा होना चाहिये ।॥ 

यह बात स्वीकार की जानी चाहिए कि सारे भारत मे शिक्षा का एक रुप 
हो । एक ही प्रकार के पाठ्यक्रम, एक ही अ्रकार की परीक्षाओं और समान 
शिक्षा प्रणाली--यह क्रम राष्ट्रीय एकता और राजभाषा-समस्या के लिए बहा 
दितकर प्रमाणित होगा ! शिक्षा के क्षेत्र में सेवाओ को भी अखिल भार 
बनाया जा सकता है। विशेषकर दक्षिण राज्या के शिक्षक उत्तरी राज्यों & 
और उत्तरी राज्यों के शिक्षक दक्षिणी में भेजे जायें, तो पारस्परिक सम्मिल्न 
बढ़ने के साथ भाषा-सम्ब धी विभेद भी द्र दोगा ! 
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दक्षिण भ या बगास में, जो हिन्दी-विरोधी वातावरण उत्पन्न हो गया है, 
इसे दूर करते वा उत्तरदायित्व राजनीतिक दलों और सरकार प्र -है; बैयोकि 
यह विभेद उद्दी के द्वारा खडा किया गया है, अत मिटाना भी उन्ही के पावन «« 
कत्तव्य हो जाता है। यह भावना दूर हो जानी चाहिये कि हिन्दी किसी पर 
थोषी जा रही है। वास्तव में हिन्दी वार विकास प्रेम ओर सद्भाव द्वारा हो 
युदुर अतीत मे हुआ, निकट भूत में हुआ और अब भी किया जाना चाहिये । 
परन्तु किसी प्रकार के राजनीतिव दबाव में आकर 'धीरे घलो' की नीति 
अपनाना अब तो कतई ठीक नहीं है। स्वतत्रता-प्राप्ति के ३५ वर्ष बोत जाने 
मे बाद भी अभिश्चित स्थिति बने रहता स्वतत्र राष्ट्र फी स्वतत्र-स्थाधीत 
मानसिकता का परिचामक नहीं कहा जा सकता । 
राष्ट्रभाषा हिंदी झा स्वरूप बया हो ?, उसे निरन्तर विकसित करने के 
लिये विदेशों शब्द भी आवश्यवत्तानुप्तार ग्रहण किये जा सकते हैं. परन्तु अब 
केवल उही पट निभर रहना ठोक नहीं है। सस्कृत तथा अन्य स्थानीय वोलिया 
और प्रातीय भाषाओं से शब्दों को सरलतापुंदक ग्रहण किया जा सकता है। 
कभी-कभी सरल हिदो' जैसे शब्दो का प्रयोग भी लोग करते हैं और इसको 
आवश्यकता पर चल देते हैं। यहाँ यह ध्यान मे रखना चाहिए कि पजाव प्रा तेल 
और बश्मीर को छोडकर शेप सारे प्रातो के लिए हिंदी का सस्कृतनिष्ठ रूप 
ही अधिक उपयुक्त बैठेगा। बात यह है विः भारतीय भाषाओं का सस्कृत से 
भूतिष्ठ सम्ब-ध है। ऐसी स्थिति मे सरल हिन्दी के नाम १९ उसका उद्दूकरण 
ठीक नही है। पजाबी वस्तुत सस्क्ृत का अपन्र श रूप ही है ) 
भपा-समस्या आज का जटिल प्रश्न बन गया है। इस सम्बंध में सभी 
को उद्ारता से काम लेना चाहिये। हिन्दो भावी राज्यो का कतव्य है कि 
प्रशासनिक कार्यों, बेद्र से सम्पक तया राज्यो से सम्पर्क मे केवल हिंदो का 
प्रयाग करें। सोय हो हमे अहिंदी भाषी भाषियों क्रे भ्रति उदारता का 
व्यवहार करना चाहिए । सबसे अधिक मह॒त्त्पपूण बात यह है कि जब तक 
अग्रेजी का मोह न छोडा जायेगा, हिंदी ही क्या तमिल, तैलुग, कमड, 
मतयालम, बगला, उडिया या गुजराती-मराठी किसी भी भारतीय भाषा का 
सम्यक विकास नही हो सकेगा । इसीलिए हम सबका कत्तव्य है कि हम हिन्दी 
के विन के लिए अग्रेजी का मोह छोड, बपने गौरव फी रक्षा और निर्वाह 
। हिंदी और उसको दूसरी बहनें विकसित हा यह देश वा सौभाग्य 
गैगा और इसी उद्देश्य के लिए हम इत-सकल्प होना चाहिए। इस सम्बंध 
! हम और हमारी सरकार आवश्यकता से अधिक आँखें मूद चुनी हैं, जब 
पैर अधिक टाल-मटोल देश को एकता तथा प्रयति के लिए घातक सिद्ध 
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होगी । समय की माँग है कि विदेशियों बन भाषा-सम्दधी स्पस्प-दचनों से 
बचने के लिए हम ययाशीत्र अपनी राष्ट्र ओर राजभाषा हा प्रयोग आरस्म 
करदें। 


भ््धू । समाजवाद और गाँटीवाद 


मानव-समाज की सुख-समृद्धि के लिए आरम्भ से ही अनेर विध प्रयत्न विये 
जाते रहे हैं । विभिन्न वाद उन्हीं प्रमत्ना का ही परिणाम हैं। आजवल मातव 
समाज अनेक दोर्षो से ग्रस्त है। सामाजिक और आधिव विपमताओं ने मनुप्य 
को मनुष्य नहीं रहने दिया है। इन विपेमताओ को समाप्त बरने के लिए आगे 
जो विचारधाराएँ गव की जाती हैं, उनमे समाजवाद और गाँधीवाद दोनों 
ऐसी ही विधारघाराएँ हैं जिनके द्वारा मानव-समाजझ को सुखी बताने का यर्ल 
सम्भव बताया गया है । 


+#- समाजवाद का आविर्भाव सामन्‍्ती परम्परा मे” अवशेष पूंजीवाद की 
प्रतिक्रिया के फलस्वरूप हुआ। प्रूजोवाद में सम्पत्ति सचित करे की 
स्वाधीनता रहती है। उत्पादन के साधनों पर बुछ ही लोगों का व्यविगित 
अधिकार रहता है। सम्पत्ति का उत्पादन चार उपकरणों द्वारा होता है-+ 
१ भूमि, २ श्रम, ३ पूंजी और ४ नवारम्भकर्ता । इनमे से भूमि ए% हे 
उपब रण है, जिसे कोई व्यक्ति उत्पन्त नहीं करता। यह प्रड्भति की और 
मनुष्य को. बिना मूल्य प्राप्त होती है। इसलिए किसी भी एक व्यर्वित मो 
व्यक्तियों के एक यंग का इस उपकरण पर अधिकार अनुबित नहीं। श्रम 
प्रत्येक व्यवित करता है। किट्ठी भी दो व्यक्तियों के श्रम मे साधा 
बहुल अधिक अन्तर नहीं होता । फ़िर भी प्रूजीवाद के अन्तर्गत दो ड््या' 
की आय में आकाश-पाताल का अन्तर होता है / एक व्यवित बिना शार्टीरिक 
श्रम किये लाखों झुपये उपाजित कर लेता है जवकि दूसरा सुबह से शाम एक 
जी- तोड परिश्रम करने के बाद भी भर-पेट भोजन उपाणित नहीं कर पाता | 
इस विषमता के मूल उत्पादन के अन्तिम दो उपकरण हैं, एक प्रूंजी दूसरा 
मवारम्भकर्ता था उद्योगपति ! 

जी में यह सामय्य विद्यमान है कि वह नई सम्पत्ति की उत्पन कर 
कया: है! इसी प्रकार नवारम्भकर्त्ता किसी नये काम के जोखिम को उठा 


समाजवाद झौर गाँधीवाद श्६१ 


सकने के गुण के कारण लाभ का अधिकारी हो जाता है। पूजी के अभाव मे 
बड़े-बड़े उद्योग व्यवसाय नहीं चल सकते और न उत्पादन ही क्या जा सबत। 
है। लगभग विगत दो शतारददियों से ससार मे पूंजीवाद का वोलबाला चला 
आ रहा है। पूंजीवाद की यह विशेषता रही कि पूजीवादी व्यवस्था में 
उत्पादन को अधिकाधिक बढाया जा सका | यदि पूजीवादी व्यवस्था विकसित 


न होती, तो बडी-बडी मशीना ओर कक्‍ल-कारखानों का विकास भी नहा 
पाता । 


पूंजीवादी व्यवस्था ने औद्योगिक क्षेत्र मे त्रात ला दी। मानव के श्रम 
का काय बडी सीमा तक मशीनों ने ले लिया। मनुष्य की कायक्षमता में 
चूद्धि हुई । परतु इस व्यवस्था ते मनुष्य से उसकी मैनुप्यता छीन ली । श्रमिक 
को भी इसने मशीन ही बना दिया। लाभ का बहुत बडा भाग नवारभकर्ता की 
जैय में जाने लगा, जिसके फलस्वरूप पूजीपति और श्रमिक मे दो भिन भित 
बग बनते चले गये । ज्यो-ज्यो इस व्यवस्था का अधिकाधिक विकास होता 
गया, त्यो-त्या इन वर्गों कै बीच खाई और गहरी होती गई। एक ओर 
सम्पत्ति का ऊँचा ढेर लग्रता चला गया तथा दूसरी ओर श्रमिव॒ वग अधिव्त 
दरिद्र होता गया । उसकी बुनियादी अवश्यकताएँ भी दुलभ होती गई । 


इस पूंजीवादी शोपक प्रक्रिया की प्रतिक्रिया स्वरुप ही समाजवाद का जम 
हुमा ॥ समाजवाद सब मनुष्यों की समान मानकर चलता है। वह आधिक क्षेत्र 
यथेच्छाचार की नीति का विरोधी है । पूंजीवाटी विचारका का कथन है कि 
आशिक क्षेत्र मे प्रत्येक व्यक्ति को मनमाना काय करने वी स्वतत्रता होनी 
चाहिए। इसका अथ यह होता है कि पूंजपति श्रमिक वे साथ चाहे जो शत तय 


करें उनका मनमादे ढग से शोएण कर सक, समाज्वाद इस वा प्रवर 
विरोधी है । 


समाजवादियी का वन है कि सम्पत्ति के उत्पादन के साधमा पर 
व्यक्तियत प्रभुत्व समाप्त कर दना चाहिए। प्रत्यक' व्यक्ति वा जोविका 
उपाजेन के लिए श्रम वरना चाहिए और उस श्रम के बदले मे उसे अपनी 
आवश्यवता की सब वस्तुएँ प्राप्त होती चाहिएँ। उत्पादन वे! साधनों पर 
राज्य का अर्थात्‌ देश के सभी निवासियों का साथा स्वामित्व हीना चाहिये। 
प्रत्येक' व्यवित को काय देना राज्य का कत्तव्य है। प्रत्यक' व्यवित को उसको 
उत्पादन बी क्षमता और उसवी पारिवारिक जावश्यक्ताआ को ध्यान भ 
रखकर वेतन दिया जाना उचित है। इस प्ररार श्रम और पूंजी वा समान 
विभाजन हे' इस नवादित व्यवस्था वा मुख्य सिद्धात ओर नारा है । 


श्ध्र 


समाजवादी अथ-व्यवस्था मे लाभ कमाना व्यवसाय का लक्ष्य नही रहता। 
सव वस्तुओ का उत्पादन उतना ही किया जाता है, जितना आवश्यक होगा 
है। इसलिए समाजादी श्रणाली में अति-उत्पादन या अति पूजीकर नही होते 
पाता ओर न बुजु आ-बर्ग श्रमिक-वर्ग का शोषण ही कर पाता है । समाजवादि 
के अतग्रंत निठल्ले और परोपजीवी-वग का नितात अभाव होता है । 
समाजवादियों का कथन है कि पूजीपति और श्रमिक बंग के घोर सधष 
अन्त में श्रमिक वग की विजय होगी । सामाजिक तथा आधिक विकास की 
प्रक्रिया में अत में जाकर वगहीते समाज की स्थापना हो जायेगी और व्गों 
को बनाये रखने वाले पूंजीवाद का अस्तित्व समाप्त हो जायेगा । 

स॒माजवाद बहुत व्यापक शब्द है । साम्यवाद, राष्ट्रीय-समाजवाद/ 
अराजकतावाद, सामूहिकतावाद और सहकारितावाद सभी इसके अन्तगत भा 
जाते है । भारतीय समाजवाद की गणना जिसके अतगत ही की णा सकती 
है, उसे हम गाधीवादी सामाजवाद कहते हैं। इन विभिन विचारधाराओं मे 
थोडा थोडा अतर स्पष्ट है.। साम्यवाद, जिसे 'कम्यूनिजम' कहां जाता हैं 
श्रमिक बे की तानाशाही स्थापित करना चाहता हैं । साम्यवाद का परीक्षण 
रूस, चीन तथा इनके सहयोगी देशा मे किया गया है। वहाँ भूमि, उदोगों 
आंर समस्त जायदाद का राष्ट्रीयकरण कर दिया ग्रया है। बेकारी 
समाप्त कर दी गई है। सब प्रकार की आथिक और राजनीतिक सर्द 
पर राष्ट्रीय नियवण है। इसका परिणाम यह हुआ है. कि व्यक्तिगत 
स्वाधीनता पूणतया समाप्त हो गई है। साम्यवाद व्यक्तिगत स्वाधीव्ता ४ 
महत्त्व नही देता, जिसे कि मानवीय दृष्टि से सर्वोच्च कहा जाता है। 

अपनी विचारधारा के श्रचार-प्रसार की प्रक्रिया मे साम्यवाद पूः 
देशी में वग-सधय को प्रात्साहन देता है। साम्यवादियों का विश्वात्र 
पूजीपतियो की शोषण प्रणाली शक्ति के आधार पर बनी हुई है और इस 
शोपण व्यवस्था को शक्ति के प्रयोग द्वारा ही समाप्त किया जा सकता है। 
इसलिये साम्यवाद पूजीवाद के समाप्त करने के तिमित्त हिंसा और गैय 
क्रान्तियों वा. समथन करता है। इसके विपरीत अथ समाजवादी थीं 
हडताल इत्यादि कानून-सम्मत उपायों द्वारा ही अपने लट्ष्य को प्रीप्त 
चाहते है । भारत मे भी प्रमुखता यही प्रवृत्ति कायरत है । 

इसमे कोई सदेह नहीं कि समाजवाद और साम्यवाद ने श्रमिपचा की 
दशा को बहुत सुधारा है। बेकारी को समाप्त करबे प्रत्येक श्षमिव मा 
जीवननिवादु के योग्य समुचित वैतन देने वी व्यवस्था कर दी है। पहतु 
साम्यवाद के अतगत उत्पादना के साथनो का राष्ट्रीयकरण कर दिये जाटे कय 


जे 


साम्पवादी देखो मे और द्रसरी ओर अमेरिका, इग्लड इत्यादि पूँजीवादी देशों मे 
इसी कारण तनाव बना हुआ है, युद्ध का भय छाया हुआ है ! 
हे भारत म॑ महात्मा माधी ने इस समाजवाद को नये रूप मे स्वीकार ढिया। 
जैस प्रवार समाजवाद सब मनुष्या को समान मानवर चलता है और सब थम 
करने वाले व्यवितया को सुय पहुँचाना चाहता है, उत्ती प्रकार मद्ात्मा गाए 
भी सारी जनता वे बल्याण को अपना लक्ष्य मानकर चले। गाधीवाद 
अथगशास्त्र और राजनीति दोना को ही धम के साथ मिला देता है। गाधीवाद 
जीवन मे” भौतिक, नैतिक और आध्यात्मिय' पक्षो को साथ लेबर चलता है 
समाजवाद प्रत्येन्‍" व्यवित के जीवन की मात्र भौतिक आवश्यर्बताआ कीपू 
मरने पर जोर देता है यहाँ गांधीवाद आध्यत्मिक उनति के साय जौदे की 
आवश्यक्ताआ को मम करने वो आग्रह बरता है, क्याकि आवश्यकताओं 
बो बढाते जाने की कोई सीमा नहीं । यदि हम उत्पादन के सामस्य मं बडि 
के साथ-साथ आवश्यवताआ में भी वृद्धि करत जाएँ ता शाति ओर सु उंद 
कल्पना मो ही वस्तु बन रहगे। समाजवाद और गांधीवाट म यह. एक 
आधारभूत अतर है कि समाजवाद जीवन वी आतायश्वाश को बस बसे वे 
मैंतिक और आधश्यात्मिव पक्ष पर ध्यान नहीं देता वल्कि तोडव 
आवेश्मकताआ को पूथ करने वे केवल भौतित' पत्र पर ध्यान देता है, तन 42 
शधीवाद दोता पक्षों पर समात रूप से ध्यान दता है। गाणौवाट है यह 
आत्वाशतिक' विशेषता नितात निजी और मात्र भौरित भारतीय त्म ये / 20 
के सवया अनुकूल है।. * 

समाजवाद उत्पादन के लिए मशीनों का लधिकाधिक 
समथक है फ्योकि मशीनों से उत्पादन सरलता से भौर अधिक हो सरतां 
यदि मनुष्य सघीना द्वारा थाड़े समय में अधिक पउत्वादन करके अपनी सा 
आवश्यकताओं व। पूरा रूर सके, तो वह अपने शेप समय वा उपधोग से सतत बप 
आदि में आनाद लेत अयवा कल या सान की साधदा में कर सकता है। सर 
विपरीत गाधीवाद दुंटीर-उ्योग का समथक है । साधीवादियां का करत है कि 
मशीनें मपुप्प की आत्मनिभरता को छीन लेती है। जब मद्ठ॒ष्या मै 
उत्पादन अधिक होन लगता है ती उस मल को सपरन के लिए बाजार 
वी आवश्यकता होती ह आर जिस तरह पूजीवादी व्यवस्था म माल 
बेचने के लिये साम्राज्य बनाने की आवश्यकता होती है, उ्स़ी 
समाजवादी व्यवस्था में भी हो सकती है। इसलिए जहाँ तक सम्भव हो, मीना 
की बजाय वुटीर-उद्योगो को अधिक प्रोत्साहन दिया जाना चाहिए । व 
लोग अपनी श्ावश्यकताआ को घटावे का ध्यान रखें, तो कुटीर-उद्योगा 
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गांधीवाद को अधिक श्रेष्ठ कहा जाएगा। साम्यवाद की सफलता तो प्रतमक् 
हो चुकी है, तया ग्राधीयाद बी सफलता अभी प्रत्यक्ष होनी शेष है जिसका 
अवसर वा पाना आज के सिद्धातहीन भराजक वातावरण में सम्मव प्रतीत 
नही होता । 


५६ | राष्ट्रीयता और अन्तरब्ट्रियता 


अपनी मूलभूत भावगत अवधारणा मे राष्ट्रीयता का अप है-देश प्रेम 
की उत्कट भावता । राष्ट्रीयता एक प्रवार का राजनीतिक आदालन है जी 
उसत समय बल पकडता है, जब कोई दश पराधीन हो अथवा उस पर विदेशी 
आक्रमण का सकट आ पडा हो । ऐसे गम्भीर अवसरा पर देश के निवासियां 
में आात्मगोरव को भावना जगाना अभीष्ट होता है, जिससे व स्वाधीनता 
आप्त करने के लिये अयवा स्वाधीनता को रक्षा करने के लिए जूझ मरते को 
कटिवद्ध हो जाएँ। उदाहरण के लिए स्वाघीनता श्राप्त करने से पूद भारतवप 
मै राष्ट्रीयता की भावना को तीद्र रूप से जागृत किया गया था। इस कारण 
लखा व्यक्तियों ने निभयतापुवक लाठियो और ग्रोलिया के बबर भाषातें रहने 
किए। वर्षों तक जेलों को यातनाएँ सही । कितने ही वीर युवक फॉसी के 
तख्ते पर झूल गये। किन्तु वे स्वाघीनता प्राप्त करने के लिए अपने देढ' 
संकल्प से विचलित नहीं हुए । जब किसी देश मे राष्ट्रीयता की भावना इतनी 
प्रचण्ड हो उठे, तब उसे देर तक दास बनाये रखना सम्भव नही हीता | 
के इतिहास में इस बात के कितने ही भ्रमाण मिल चुके हैं । 

राष्ट्रीयता की भावना गा विकास यूरोप मे उनोसवी शताब्दी म बहुत 
अधिक हुआ । उस समय बिस्माक ने जमनी में दाप्ट्रीयता की भावता हे 
जगाकर उसे एक सुसगठित और शक्तिशाली राज्य दा रूप दिया। इसो 
प्रकार इटली भी कई विदेशी राज्यों के चपुल मे जक्डा हुआ था और उसने 
शब्िति बिखरी हुई थी । मेजिन ने वहा राष्ट्रीयता की भावता की उद्दीछा क्या 
और नवीन इटली की स्थापना की । उसके पश्चात्‌ मुसोलिनी ते राष्ट्रीय 
की इस भावना को चरम सीमा तक पहुँचा दिया । उसका परिणाम यह हुआ 
कि इटली मे अपना साआ्आाज्य बढाने के लिए अवबीसीतिया पर आक्रमण कर 
दिया और उसे जीत भी लिया । 


र६८ है 


अधिक सम्भव यही था वि. भारत को स्वाधीन कराने का श्रेय आजाद हि 
पौण को ही मिल पाता । 


दितीय विश्व-युद ये: दूसरे और तोसरे वर्षों मे अग्रेजों ने भी अपनो 
राष्ट्रीयता की प्रवल भावना का अच्छा परिचय दिया था। उने दियो जमर 
यायु सेना इ ग्लैण्ड पर घुआँधार बम-वर्धा कर रही थी। इ स्लैण्ड के तिए 
सचमुच भयानक सकट उपस्थित था किन्तु अग्रेजा की राष्ट्रीय भावता हो 
उहे उस समग्र बचा पाने में समर्थ हू ) सारे कप्टों को सहते हुए भा 
अग्रेजा का नारा यही रहा--'समर्पण हम कभी नहीं करेगे। इसे 
अनार बल से ही मित्र राष्ट्रा के सहयोग से वह विजय का मुख देव 
सके । 


जिस समय राष्ट्रीयवा की यह भावना किसी देश को दासता से छुडाव या 
आक्रमण से बचाने मे सहायक होती है, उस समय इस प्रशसतीय कहा गा 
सकता है। परतु जब राष्ट्रीयता के प्रचारक किसी देश या जाति के गुण गा 
गाकर उसके मन में गौरव वी ऐसी भावना भर देते हैं कि वह देश या 
जाति अपने आप ससार के अय देशा या जातियो की अपेक्षा प्रधिकउ मे 
और महान्‌ समझने लगे और यहाँ तक कि दूसरे देशा का जातियों पर शातत 
करते वो अधीर हो उठे तब राप्ट्रीयता का. भयावह रूप प्रकट होता । 
द्वितीय विश्व-य्रद्ध से पहले जमनी मे यही स्थिति थी ! जमन विचारका, 
और सबसे अधिक जमनी के नेता हिटलर ने जर्मन लोगा मे मह भावतों जायदें 
नर दी थी कि जमन जाति समार म सवश्रेष्ठ जाति है। उसने कहा 
सारे ससार मे वेवल जमना में ही युद्ध आय रक्त है वहाँ राष्ट्रीय के 
भावना के आवेश म॑ आकर ज्मना न यहूदिया पर भयकर अत्याचार किये। 
उनका विश्वास था कि प्रथम महायुद्ध में यटदियों ने जमनर राष्दू कसा 
विश्वासघात किया था। उसी राष्ट्रीयदा के आवश मे जमनी ने अपनी सीमा 
का विस्तार करने के लिए पोवड पर आक्मण क्या। इसा प्रकार इटली म 
राष्ट्रयता की भावना बटन बढत इतनी अधिक हो गई कि उतने बह 
साआज्य निर्माण करन मे लिए अवीतीनिया पर जाक्रमण वा ० और वह 
के पिछडे निवासिया पर आवुनिक अस्त्रास्ता का अवाधुध प्रयाग कर | 
अपने अघीन कर लिया ! यह उम्रता उचित नहीं कही जा स्वत! 
कयाकि जब राष्ट्रीयता ऐसा उप्र रूप घारण कर लती है, वो या रन 
शातकति के लिए भयानक सकट बन जाता है। जो राष्ट्रीयता शावित थी 
पराधीन राष्ट्रा को दासता की बेडिया से भुक्त करने मे वरदान सिद्ध होती 


३५ शक. 


*प पक किस) क्ः अय 
सभी देश है ध विच्चेद पडा रहे को शोर बहार की लो 
खोज बंदर न रा 4 उस दशा मे है राज्य कुक गतिविधि फ कोई 
भच्छा डेरा अभाव ईैसरे देशा पर पख्ता था और के बैमरे देश) २. कोई 
ड्ता स्विक्ति विजन + ॥ आज 


परतु यदि 
चीन मे धान फसल अच्छी होती है, वो जसका प्रभाव जेमरिक्क तेक के 
स्स 


7 
की अपे क जच्च और महा भने कग्े त्तो देशा मे परह् 
भ्ेम्कया के अस्तिय मो रहे सकता | 0 ये देश शत 
व आर क रह सके चलिए उहे आवश्यक है कि ड्रीय्ता 
3 भावना क्ः कक्पिक अचार क्या जाए सब हाप्टा मे सडि देप्णता कक 
भावना भापृत के जाए। हक देश तह मस्तित्त या जीयो नव जीने हो! हे. 
रिद्धत पालन करा सी, प्भी सार क्के विफिन देशा मिवतापएूण 
सम्ब्ध स्वप्रिति ही चक्ते हैं. भौर 3३ का हि पायत ॥ 
पेम्भव है | 


३०० 


प्रथम विश्व-युद्ध के पश्चात्‌ इसी उद्देश्य को सम्म्रु् रखकर 'लीग आफ 
नेशस” ([.638०९ ० ग४8॥075) नामक सस्या की स्थापना की गई यी। 


आतकित होकर राष्ट्रो ने यह निश्चय क्या था कि भविष्य म॑ वे अपने 
विवादों का हल शस्त्रा द्वारा न करके शातिपूर्वक विचार विमश द्वारा किया 
करेंगें। परतु उत्त समय तक अ तर्राष्ट्रीयवा को भावना नई वस्तु थी । 
राष्ट्रीयता की जड़ें बहुत गहरी जमी हुई थी। इसका फल हुआ जब जव 
राष्ट्रीयता के जोश मे आकर किसी भी राष्ट्र ने किसी अय दुबल शप्द्र को 
_बाना चाहा और “लीग आफ नेशन्स! ने उस शक्तिशाली राष्ट्र को रोकन की 
चैप्टा की तो उस शक्तिशाली आशामण राष्ट्र ने 'लीग आफ नेशस” वी 
सदस्यता छोड दी कौर दुबल राष्ट्र पर अपना अयाण्पूण्न आश्मण जारी 


भी परवाह न की। परिणामत संसार की दृष्टि मे इस सस्या क। भान घट 
या । फिर जमनी के हिटलर ने तो उसको घज्जियाँ ही उडा दी और यह 
संस्था बिखर कर प्राय समाप्त हो गई | 

भले ही 'लीग आफ नेशस” अपने उद्दे श्य को पूण करने में सफ्ल मही 

| जिस उद्दं श्य को लेकर वह चली थी, उह उचित या ।_द्िीय 

के पश्चात फिर सुक्त राष्ट्र सथ नाम को एक सस्था बनाई गई 

जो बहुत कुछ 'लीग आफ नेशस' के ढंग पर ही काय कर रही है। इस 
विश्व क सम्मुख उपस्थित अनेक कठिन समस्याआ को सुलझाने मे माफ़ी 
सफ्लता भी मिली है । 

सेथुकत राष्ट्र सघ की काय विधि में अनेक त्रुटियाँ भी हैं, जिसने कारण 
सम्भव है कि कसी दिन संयुक्त राष्ट्रसघ को भी 'लोग आफ नशस की 
तरह अमफ्ल होना पड़े । यह सत्य है कि कुछ शक्ति सम्पन स्वार्धी राष्ट्रा ने 
दवाव क कारण वह आत तक विश्व की बई समस्याएँ नहीं भी सुलझा सका, 
फ़िर भो बह चाह सफल हो या असफल वतमान संसार या गाम 
भ तर्राप्ट्रीयका को भावना का अधिकाधिक विवास किए बिना चल मही 
जबता। परमाणुशकिति के आविष्कार ने राष्ट्रीयता वे डा को समाप्त बर 
दिया है। आज वह समय आ गया है जबकि मानव जाति तथा मानवता की 
रदा बरने के लिए हम अतर्राष्ट्रीयया की उदार भावना को ही अपनाता 


३०६ 
/ यह तय | करे / क्रो ' हर पिजक यान का 
रर मावकतो (2४ सह शक तन लो ही 
भावना 
के दीपक 
गे पी है । कक उैचयक भानकीयत- विकाज क्री उापययकता हि 
७ (जद श्ब्टू चर 
'पेभाक फिमाओिक: गी गः 
कै कर जा हर अप 
| 
हा शाम ब्झ 00442 पते छपर 
है । विनाक का हा भेयकर पाब्क रीर ह जक है। अति के योले के 
कटी | जी कुछ झा ओर 2 फ्फ्ति क््य्ति "क यह 
पर या जात ५ "जाकि 
नीचे कर भा गषनाएं चक हो 
१५ (वि३३- मे जन: धन 
कि 
की 


अगतिपजक 
टैब आह हु 
होने 2 बायर 
हे मम डा 
3 वाब्दिक कवि भर गण रह उनके 

७0 हे है, माल “रजत शक 

गे अधिक: [२ 

् छ्नाफि गे जैक बात ८ 


३०२ 


मनुष्य की उच्छु खलता ओर स्वार्थ-मावना को नियत्रित न विया ग्रया और 
युद्धो की रोक-धाम की कोई अजित व्यवस्था न वी गईं, तो भयानक 
विध्वसकारी वज्ञानिक शस्त्रो के द्वारा मानव-सभ्यता वा सनूल नाश हो 
जायेगा | इसलिए प्रथम महायुद्ध के बाद अमेरिका के राष्ट्रपति विल्सन ने राष्ट 
सध की स्थापना का विचार अ्रस्तुत किया । इस विचार की पप्ठ भूमि मे यह 
भावना काम कर रही थी कि ससार के विभि-न राष्ट्रो को पारस्परिक मतभेदा 
ओर विवादों वा हल शातिपूवक वार्तालापो और समझौतो-द्वारा वरना चाहिए, 
युद्ध-घोषणा ओर शस्त्रों के प्रयोग द्वारा नही ! 


ससार के समस्त राष्ट्रो वा एक सयुक्त सगठन ऐसा हाना चाहिए, जितम 
सब राष्ट्र इकट्ट बैठकर विचार-विनिमय कर सकें और पारस्परिक विवाटा 
वा उचित समाधान दूढ सर्यो। इसका सवश्रयम परीक्षण 'लोग आफ 4०8४ 
में किया गया। यह बात दूसरी है कि कई कारणों से 'ली। आफ नेश 
ख्सफल रही पर तु उसने अनेक उपयोगी काय किये। 'लीग आफ नेशस' वी 
सबसे बडी दुबलता यह सिद्ध हुई कि उसके पास अपने निणया का मनवाते के लिए 
कोई सेना या अय शक्ति नहीं थी। इसीलिए जब इटली ने अग्रीसीनिया पर 
और जापान ने मचूरिया पर आक्रमण किया, तो 'लीग आफ नेशस' चाहते 
हुए भी कुछ न कर सकी । फलस्वरूप उसका प्रभाव दिन प्रतिदिन कम होता 
गया। १६३६ मे द्वितीय विश्व-युद्ध प्रारम्भ होने पर तो उसका अछितित हैं 
समाप्त हो गया । 


द्वितीय विश्व-युद्ध श्रयम विश्व-युद्ध की अपेक्षा कही अधिक सहाला, 
प्रमाणित हुआ | इस युद्ध वी अतिम आहुति हिरोशिमा और मांग्साकी प 
छोडे गए घातक परमाणु-बमो से हुई। इममे से प्रत्येक परमाण-रम तीन 
निवासियों के समूचे शहर को कुछ मिवटो मे विनष्ट कदर डालने गे सफल सिद्ध 
हुआ । इससे समस्त विश्व आतकित हो उठा | सब विवादों वा हँले 
वार्तालाप और समझौतों द्वारा करने को आवश्यकता पहले से भी अधिक 
तीव्र रूप में अनुभव मी जाने लगी। सारा विश्व इस दिशा म सर्शिय 
हो उठा । 


द्वितीय विश्व-युद्ध वी समाप्ति से कुछ पहुले ही अटलादिव घोषणा पत्र 
बनाया गया था, जिसमे समस्त मानव-जाति को विचारों और धर्म भरा 
स्वाधीनता, निभय जीवन व्यतीत करने का अधिकार तथा अभाव से 22 
दिताने की घोषणा की गई थी। इस प्रकार द्वितीय विश्व-मुद्ध अय्थि 
विनाशकारी होने पर भी एक तरह से वरदान सिद्ध हुआ, वयोकि इसम 


समुक्त राष्ट्र तप ० हे 


हुए विनाश से आतकित होकर ससार वे विभिन देशो ने भविष्य में युद्ध को 
सदा के लिए समाप्त कर देने व सकतल्प कर लिया । यदि युद्ध भे दोनो 
पक्षों के पास परमाणु-बम हो, तो युद्ध का अथ निश्चित रूप से गह है 
फि दोनों पक्षों के सावन्साथ समुची मानव जाति का पूर्ण विनाश, जिसकी 
चहपना ही भयावह है । 


युद्ध के उपरात सानफ्रासिस्कों में एक सम्मेलन बुलाया गया, जिसका 
उ्द एय सानव-स्वाघीनता के अधिकारों वी घोषणा करना था । इस सम्मेलन में 
पचास से अधिक राष्ट्रों ने भाग लिया ओर इन सब राष्ट्री ने एक स्वर से युद्ध 
लोलुप शासक-वग की तीद्र निंदा की । सब राष्ट्र इस बात पर सहमत हुए कि 
ससार के सब भागों में सामाजिक और आर्थिक, सास्ट्तिक और घामिक तथा 
'शब्ट्रीय और अन्तर्राष्ट्रीय समस्याओ का समाधान शाततिपूण चर्चाओं द्वारा किया 
जाना चाहिए। सानफ्रासिसको में हुए इस सम्मेलन के घोषणा-पत्र में १ह स्वीवार 
किया गया कि सब मल समान हैं। उहें आम विकास के समान अधिकप्र 
और सुविधाएँ प्राप्त होनी चाहिए । लोगो को विचार-स्वान्तत्य वा अधिकार 
दिप्ला गया ) सब धर्मों के प्रति सहिष्णुता बरतने का सुझाव प्रस्तुत विया गया 
और ससार के छोटे-चढे सब राष्ट्रों को अपने भविष्य का निर्णय स्वय करने का 
अधिकार दिया गया । 


पिछले दोनो विश्व-मुद्ध अय रप्ट्रीयता के उमाद से ग्रस्त राम्ट्र-सेदाओं 
की व्यक्तिगत महत्त्याकाक्षाओं के परिणाम थे॥ जमनी और इटली में शासन 
को बागडोर प्रजा के हाथ मे न रहकर अधिनायका मे हाय मे भा गई थी। 
उनके ऊपर किसी का कोई नियंत्रण नहीं था। इसलिए थे युद्ध छेड पाते 
में सफल हुए। यदि इटली ओर जमनी में अजातत् शोसन होता, तो युद्ध 
ऋकुतनी सरलता से न छिड पाता। इसलिए सानझासिस्कों के धोषणा-पत्र मे 
पअजाताजात्मकः शासनन्रणाली की स्थापना का समथन किया यया। इस 
चीपणा-पत्र के आधार पर ही सयुक्त राष्ट्रसप नामक सस्या रए निर्माण 
सम्भव ह्वी सका । 


संयुक्त राष्ट्र-सध 'सीग आफ नेशस' के ढग को हो एफ बहुराप्ट्रीय सस्या 
है। इसके उदृश्य भी यही हैं, जो लीग आए नशन्‍्स ये थे। इसका लद्य 
सत्तार के! विभिन रशप्ट्रीं में परस्पर सहयोग, सद्भावता, सहिप्णुता और 
विश्द-द घुत्द बा प्रचार वरना है । ससार के प्राय सब देश सयुबद राष्ट्रनतए 
के सदस्य हैं। मदि सयुक्त राष्ट्र-सघ निष्पक्षता और “यायपूवक कायय करता 
बहा, दो भाशा है वि यह युद्ध को बहुत समय तक रोद' पाने मे सफल होगा, 


न जल 
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और इसकी छा में मानव-जाति युद और शाति री सांध से तरेगी । अभी 
तक इस आशा-यूति मे उसे सफल ही महा जाएगा। 

समुक्त राष्ट्रसम एक अत्यात विशाल ससस्‍्या है, जिसके कई महत्तवूण 
अग हैं। सयुक्त राष्ट्सथ की सबसे बडी अधिकार-सम्भन सभा जनरल 
अप्रेम्बती है । इस जनरल अतेम्बली को ही अन्तर्राष्ट्रीय मामलों में अन्तिम 
रूप से निणय देने का अधिकार है। जनरल अतेम्बली की बैंठक साधारणतया 
बष में एक बार होती है, परतु आवश्यकता पडले पर वह कभी भी बुलाई जा 
सकती है। जनरल असेम्घत्ी म कोई भी निणय तभी स्वीकृत हुआ समझा 
जाता है, जब उसके पक्ष मे दो तिद्दाई मत प्राप्त ही । 

जनरल असेम्बली वे' बाद सुरक्षा-परिपद्‌ का स्थान है। सुरक्षानरियद 
जनरल असेम्बली की कायवारिणी समिति के रूप मे काय बरती है! सुरक्षा 
परिषद का मुख्य काय विश्व शाति बवाये रखना है। इसके लिए यह संगठित 
सामूहिक सुरक्षा के सिद्धात पर कही भी होने वाले आक्रमण का प्रतिरोध रीध 
मरती है। सुरक्षा परिषद्‌ म॑ ग्यारह देशी के प्रतिनिधि होते हैं। अमेरिका रूस; 
इगलैण्ड, चीन ओर फ्रास सुरक्षा परियद्‌ के स्थायी सदस्य राष्ट्र हैं। कहे 
भहृत््वपूण अतराप्ट्रीय समस्याएँ पहल्ले सुरक्षा परिषद्‌ में प्रस्तुत की बार ं 
बाद में आय परिपदो में । 

इसके अतिरिक्त सयुकत राष्ट्-सघ के और भी कई महत्त्वपूण बा हैं ० 
अंतर्राष्ट्रीय पुनर्तिमाण एवं विकास बक, अन एवं कृषि सगठनें, बियर 
संगठन, सयुकत राष्ट्रीय आयथिक सामाजिक एवं सास्कृतिक सगठत ड्त्य लए 
ये सभी सस्थाएँ विश्व वे विभिन राष्ट्रा मे परस्पर सहयोग को बढाव॑ अपना 
प्रयत्तशील है। सयुकत राष्ट्र सथ की ओर स॑ पिछड़े हुए देशों को 
विकास करने के लिए सहायता भो दी जा रही है । 

सयुक्‍त राप्ट्रसगठन. लीगर आफ नेशस की भाँति एकदम अश्ं 8० 
असमथ नहीं है! जब कोरिया में बम्युनिस्ट सनाआ ने डे वी बक्षात 
को- पार करके दल्िणी क्रिया यर आक्रमण किया, तब समुक्त राष्ट्र कई 
वी सुरक्षा परिषद ने उस आक्रमण के प्रतिरोध का निश्चय किया! भरी 
राष्ट्री की सम्मित्रित सेठा उस आक्रमण का प्रतिरोध करने के लिए ईहीवो 
गयी । पर"तु इस सेना भ॑ अधिकाश अमरोकन सेनाएँ ही भी । बई थे 
मो लडाई के पश्चात ही आवाताओ को फिर इस बक्षाश के उत्तर के क्षि 
खदेड दिया गया । इस प्रवोर सयुक्त राष्ट्रससघ न यह स्पप्ट बेर दिया गा 
बहू लीग आफ नशस को भाति केवल आज्ञा देकर ही चुप नहीं रह जाएगी 


सपुक्त राष्ट्र सघ इ्ण्प्ू 


बल्कि अपनी आज्ञा का पालन करवाते के लिए अवसर पढने पर शवित का 
प्रयोग भी करेगा । फिलस्तीन में अरब और यहूदियों के झगड़े में काश्मौर 
में भारत ओर पाकिस्तान के विवाद में भी मध्यस्यता करते के लिए सुरक्षा 
परियद ने अपते निरोसक भेजे हु हैं । इस्नाइल-लेबतान' के झगड़े भे भी 
शा राष्ट्र तघ के तत्वावधान में महृत्वप्रूण काय समभ्पादित हुआ और हा 
रहा है । कि 

स्वेज समस्या का अपने हाथ मे लेकर सयुक्त राष्ट्र-सध ने मित्र और 
ब्रिटेन तमा नफ्रास के युद्ध को बद करवाकर विश्व शाति को भग होने से 
बचाया । इसी प्रकार पश्चिमी मध्य एशिया में इराक मे प्रजातन्त्र शासन की 
स्थापना पर विश्वर्शात को खतरा उत्पन हो गया और ऐसा प्रतीत होने 
लगा था कि अब किसी भी समय विश्व-युद्ध छिड सकता है। परतु सयुक्त 
राष्ट्रटसघ के प्रयत्नों से यह समस्या भी सुलझ सकी । इस प्रकार समुक्त राप्हू- 
स॒घ विश्व शाति को बनाय रखने मे सफलता श्राप्त करता रहा है । 

सयुकत राष्ट्रब्सथ सिद्धातत एक उत्तम आदेश है। इस सग्रठन के द्वारा 
सारे ससार में एकता स्थापित करने का प्रयत्त किया ज्य रहा है। कितु इस 
विपय में सबसे बडी बाधा ग्रुटवंदी वी है। आजकल संसार दो गुटा में 
बट गया है, एक कम्युनिस्ट गुट और दूसरा कम्युतिस्ट विरोधी गुट । इन दोनो 
गुदा मे एके दूसरे के प्रति गहरा अविश्वास है और दोनों एक-दूसरे के प्रति 
अत्यात सशक हैं ॥ इसका परिणाम यह है कि दोतो ही पक्ष विरोधी पक्ष को 
मातकित करने के लिए तरह-तरह का भ्रचार करते रहते हैं । यह प्रचार-युद्ध 
ही समार भे अशाति का बडा कारण बन गया है) सयुक्त राष्ट्र-गठन मे 
भी यह गृटवादी स्पष्ट दिखाई पडती है। संयुक्त राष्ट्र सपठन में बहुमत 
अमेरिका के पक्षपाती देशा का है। परतु जन मत्या की दष्टि से इस समय 
कम्युतिस्ट गुट के देशा का प्रभाव अधिक है । इसलिए यद्यपि वोटों वे बल से 
अमेरिका संयुक्त राष्ट्रनमघ में अपनी बात मनवा लेता है, किन्तु कस्थुतिस्ट 
गृट की आवाज भो कम जोरदार नही । फिर भी दक्षिष्र अपीया की रंग भेद 
नीति के बारे में सयुक्त राष्ट्रसप के श्रस्तावा को प्रभावी न हा पाना 
चिताजक स्थिति कही जाएगी । 

गृटब दी के कारण कई वार स्पष्ट रूप से अयाय प्रतीत होने वाली बातें 
भी सरुक्त राष्ट्रसगठन मे स्वीकृत हो जाती ह। एदाहरण के लिए समुकत 
राष्ट्र समठन मे चीन वा अतिनिधित्व चाग-वाई शेक की कुओमिताग सरकार 
करती आ रही थो, जवेबि बवल फ़ारमोसा का छोड़कर सारे चीन पर 
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को प्राप्त हो गया है। अमेरिका का बहुमत होने के कारण अक्सर वहां उन 
विषयो पर कुछ नहीं दो पाता जो दि उसकी इच्छा के अनुरूप नहीं हाते। 
चला देश के निर्माण और दक्षिण अफीका के वहिप्वार के समग्र को 
अमेरिवी राष्ट्र सघध का रुख इस बात का प्रमाण है। इस प्रकार की वनुदर 
वृत्तियाँ आगे चलकर सयुक्त राष्ट्रगअगठन के लिए द्वानिकारक दिंद हो 
सकती हूं । दे 

का राष्ट्रसपघ जिए आदर्शों को लेकर स्थापित किया यया है, यदि वह 
उनकी तटस्थ रहकर ययाय और साहस ये साथ पूण करने का यतत करता 
रहे तो वह सचमुच मानव-जाति की अनुपम सेवा कर सकेगा | अन्यथा वह 
भी 'लीग आफ नेशस! की तरह कुछ ही झटके लगते पर चरमरा कर दूं 
जायेगा ओर तव विश्व शातरि की रही-सही आशा भी जाती रहेगी । अमेसका 
में ह>धमिता के कारण बड वार ऐसे अवसर आकर टल गए हैं ! भविष्य 
भगवान ही जानता है । 


५८ अटड्डिया और विश्व-शानित 


हित्ता-अहिसा का प्रश्न चिरकाल से बहस का विपय बता रही है, 
आज भी बना हुआ है। इस सदभ मे कॉलिंग वी पराजय सत्तार 
अनेक छोटे-बड़े राज्या की पराजय के समान ही साधारण घटना थी। प्स्पु 
इसका महत्त्व ससार के सास्कृतिक इतिहास में बहुत अधिक है' 
करलिंग-युद्ध मे विजय श्राप्त कर लेने के उपशत अशाक के दूृंदर्य पर कान 
प्रभाव पडा । उसे हिंसा की व्यर्थता समझ आ गई ।_ विजय पर प्र 
के स्थान पर वह यह सोचकर खिन हो उठा कि उसके इस विजय- पल 
में कितने ही व्यक्ति मारे गये. कितने ही धर उजड़ गये, कितनी ही न 
विधवा हो गई और कितने ही बालक अनाथ हो गये । उस दिन से 
शस्त्र त्याग दिये और निश्चय क्या कि वह भविष्य म॑ कभी शक्त डा 
विजय प्राप्त करने का प्रयत्न त करेगा। बह प्रेम और शांति, भाईवारे 
भाव-णद्ध द्वारा ससार को विजय करेया । भर 

सीजर सिकदर नेपोलियन और हिटलर जैसे वीर सेनापठियों ॥ 
साधन-सम्पन दुर्जेय सेनायें भी उतनी बडी विजय प्राप्त नहीं कर सेर/ 


सुक्षिणं पिफित बद कक ये मृतक है + जो लोग कितनी 

30758 हर 

गः रखते भः अधिकार चत क्यो भ्तः रे 

7 एक बार युद्ध गुरू ही जाता. 8; फ़िर ऋयाब देस्क टिक्नि नह पाता 
के पारस्परिक पवरिण ी- 


मानव आषिया 
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है। इसी प्रकार की युक्तियाँ भ्रस्तुत कर इन विचारकों ने युद्ध को एक 
उपयोगी और अमीष्ट वस्तु, जीवन का आवश्यक धर्म बताया है। 3; 
परन्तु गत दो महायुद्धों ने युद्ध के सम्बन्ध मे लोगा को धारणाओ में 
आमूल-चूल परिवर्तत कर दिया है। युद्ध मानव-जाति के विकास का साधन 
ने होकर दिनाश का साधन श्रत्ीत होने लगा है। यह ठीक है कि गत दो 
पुद्धों मे पर्याप्त वैज्ञानिक प्रगति हुई, परन्तु वह समस्त प्रगति विनाश शी 
ओर ही हुई है। द्वितीय महायुद्ध में जापान के दो प्रमुख नगारों, हिरोशिम[ 
और नाग्रासाकी का विनाश, इस बात का प्रमाण है कि आधुनिक विज्ञत 
ने विनाश के क्षेत्र में कितनी अधिक प्रगति कर लो है। और यह विनाश 
तो परमाणु-म से ही किया गया था, अब तो रूसी और अमेरिकन वज्ञानिकों 
ने उससे भी कई गुना अधिक विनाशक कोवॉल्ट और हाइड्रोजन बमो वा 
निर्माण कर लिया है। इन बसों के आविष्कार के पश्चात्‌ तो स्थिति यहाँ तक 
पहुँच गई है कि यदि युद्ध का एकदम बहिष्कार न कर दिया तो विजेता और 
विजित दोनो के साथ-साथ आस-पास के देशों का भी अत्तित्व समाप्त 
हो जायेगा । 
यह बात सम्मवत" किसी समय सत्य रही होगी कि युद्ध मे असमर्थ और 
अशकत प्राणी मर जाते हैं और समर्यंतर आणी जीवित बच जाते हैं। परत 
आजकल के युद में तो समर्य और बलिष्ठ यूवरः ही सबसे पहले रणथड़ी को 
बलि चढ़ते हैं। पुराने बृढे, खूसट खुर्राट लोग युद्ध की समाप्ति पर भो ज्यों 
के त्यो जीवित बच जाते हैं। मानव-जाति का ताजा खून व्यर्थ नध्ट हो घाता 
है। आधुनिक युद्ध में वे लोग जीवित नहीं बचते हैं, जिहें जीवित रहता 
चाहिए, वल्कि वे सोग बचते हैं, जो कि भरने से बचना जानते हैं का 
आप की प्रक्रिया कदापि नहीं कहा जा सकता, यह सो विनाश की हैं 
मांग है । 
आज का संसार युद्धों की विभीपिका से पस्त दो उठा है। इन युद्वों गे 
कारण सारी मानव-सम्यता और समाज मय विनाश होता दियाई पढने सगा 
है। इसलिए चारों ओर से यह पुकार उठ रही है कि युद्ध का सदा के सिए 
बहिष्कार कर दो ओर प्रत्येक विवाद का समाधान शान्तिपुण् उपायों मे करो । 
सपा रपट सयठन सथा यांडु ग आदि में हुए एशिया तथा अफ्रीका बे देशों गे 
का सदय भादी युद्ध को रोकना तथा ससार ने विमिन देश के मध्य 
विद्यमान पारस्परिक तनाव को कम करना ही था। चीन के प्रधानमत्री बराऊ 


ऊन 
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है कि राष्ट्रीयता के स्थान पर अन्तर्राष्ट्रीय की भावना को अधिकाधिक 
प्रश्रय दिया जाये । 

शोपको और शासको के क्र पजो से छूटने का अब तक एकमात्र उपाय 
मुद्ध ही समसा जाता था। परन्तु महात्मा गाघी मे ससार के सम्मुख एह 
नया उपाय श्रस्तुत किया । यह था सत्याग्रह और अहिंसा वा उपाय ॥ 
गाघीजी ने कहा कि प्रेम और अहिसा द्वारा ससार के कठोर द्वदय कौ 
बोमल बनाया जा सकता है। उन्हंने अपने सिद्धात को परीक्षण द्वारा सत्य 
भी सिद्ध कर दिखाया । भारत की स्वाघीनता उहाद्रे अहिसक उपायो द्वारा 
ही प्राप्त को । 

द्वितीय विश्व-युद्ध के प्रचण्ड कोलाहल में महात्मा ग्राधी की शातति और 
अहिसा की आवाज को कम लोगो ने सुना था, परतु द्वितीय विश्व-युद्ध को 
समालि पर जब युद्ध का उमाद लागो के मस्तिष्क पर से उतर ग्या। 
तब उह लगा कि वस्तुत गांधीजी द्वारा बताया गया भाग ही सुध और 
समृद्धि का माग ह। घृणा धृणा को जम देती है, हिंसा हिंसा बढाती है, जवकि 
प्रेम प्रेम को उत्पन करता है । द्वितीय विशवन्युद्ध के उपरात राष्दर 
यह अनुभव कर लिया कि विश्व का कल्याण इसी बात में है वि सतार 
सब राष्ट्र परस्पर मित्रता और सहयोग द्वारा एक दूचरे की सहायता करें 4एक 
दूसरे के प्रति द्ेपभाव के स्थान पर अपने हृदय मे प्रम को जागत करें। विश" 
बचुत्त एवं अतराष्ट्रीयवा की भावना में वद्धि किये बिना स्थायी शातवि 
कदापि सम्भव नही हो सकती, यह तथ्य आज समस्त विश्व मानने लगा है। 

इसी उद्देश्य को सम्मुख रखकर सयुक्त-राष्ट्ससय का विर्माण हिंग 
गया । सयुकत राष्ट्रसरध सब समस्याओं का हल शारतिपरूष उपाया द्वार क्र 
का यत्न कर रहा है। कारिया और मिल्न के युद्ध को रोककर सयुक्त शप्ट् सर 
ते विश्व श्याति को भग होने से बचाया। इटाक मे त्रान्ति हुई है और वहाँ 
पर प्रजातत्॒ शासन मी स्थापना को गई। यदि शान्ति स्थापित करके 
अहिक्षात्मुक प्रयत्न न करते रूस और भारतवप भी हिसात्मक वदम उठाते 
तो तृतीध्‌ विश्व-युद्ध अवश्य होता और आधे से अधिक ससार नष्ट हैं! जाता ) 
वियतनाम के थोद़ाओं ने भी आज अनुभव किया है कि समस्या वा हुस युड 
में नही शान्तिपूवक वार्ता मे है । यही बात परस्पर सघप रत अय देशा के बारे 
में भी तथ्यपूण है । 

बस्तुत शान्ति के अभाव मे_ मानव-जाति का विकास सम्भव नहीं । भाज 
तक जितना भी रचनात्मक कार्य हुआ है. उत्कृष्ट कला-कौधल और साहित्य 
का सूजन हुआ है, वह सद शातीव काल में ही हुआ है । शालिदास, भवभुति, 


है, विश्व को राज्य सकता 
लि भगवान्‌ के बताये हुए उपदेशो आचरण 
पल पर वात कया भर पी कप गा के मि गण 
मजुष्य गा बेनना ॥ था। 
जधार था, अहिता ६ अस्त्र, प्रेम हि रणनीति थी 
30% ' को दो, पे बादश राज्य के मम निलक गौधी बनब ते 


अतिष्छा को थी । ऐसे 
की व को स्वंग बना. सकेंग्रे, का साकार सक्ेग्े, 
कण । “शा शलण शी 


श्श्र्‌ 


यह देश जिस भी ग्रुट से जा मिलता, उसकी शक्ति निश्चित रूप से बहुत बढ 
जाती । इसी कारण दोनां ओर से खीचातानी होने लगी थी कित भार के 
कणधारा ने यह निश्चय किया कि भारत किसी भी एक गुट मे सम्मिलित 
नही हांगा, तटस्थ रहेगा। वह सदा याय का समथन करेगा और जहाँ 6क 
सम्भव होगा युद्ध का विरोध करेगा! इस प्रकार भारत को विदेश नीति के 
तीन मुख्य अग बने--१ शात्तित्रियवा, २ जातीय वग भेद और सासाज्यवाद 
का विरोध, और ३ सक्रिय तटस्थता । 
- शा तिप्रियता की बात सुनने मे सीधी-सादी प्रतीत होती है। सत्य तो यह 
है किःससार का कोई भी देश खुले आम यह घोषणा नहीं करता कि वह युद्ध 
चाहता है । सब यही कहते हैं कि वे शात चाहते हैं । ऐसी दशा मे शान्ति 
प्रियता को किसी देश की विदेश नीति कह पाना कठित है । परतु भारत के 
सम्बंध मे स्थिति कुछ भिन है। उसके नेता जो कुछ कहते हैं, उ्ती के अनुमार 
आचरण भी करते है। भारत मे फ्रास और पुतगाल की बस्तियों दया अर 
अनेक राष्ट्रीय आतर्राष्ट्रीय मामलो के सम्बंध में भारत द्वारा अपनाई गई 
नीति भारत की शातिप्रियता का ज्वलत उदाहरण है। 

स्वाधीन होने के बाद भारतवासियी मे यह अहम किया कि इस उप 
महाद्वीप मे कुछ थोडे-सें भागो पर विदेशी फ्रासीसियों और पुतगातियों का 
शासन रहना अयायपृण है। सामरिक दृष्टि से भी देश का हिंत इस बात ४ 
है कि ये बर्तियाँ स्वतत्र हो जाएँ और भारत का अग बन जाएँ । मटिभाखे 
सरकार शात्तिप्रिय न होती, तो ससार के अय देशा की भाँति इन ्बि 
पर बहुत थोड़े रक्तपात द्वारा अधिकार कर सकती थी। इतनी छोटी बलिगे 
के लिए मुद्ध करना फ्रांस और पुतगाल को अत्यत महंगा पडा और अत 
उहे निश्चित रूप से परास्त होना पडता । किन्तु भारत सरकार ने जनता 
ओर से मांग होने पर भी इन बलस्तियो पर आक्रमण नहीं किया। 
लोग भवेक्षाक्ृत बुद्धिमान ये । उहोंने शाततिपुण चर्चाओ द्वारा स्वेच्छा से 
भारत मे स्थित बस्तियों का शासन भारत सरकार को सौंप दिया। स्व 
पुनगाली लोग बौद्धिक दृष्टि से फ्रासीक्षियो की अपेक्षा होन और उद्भ्रारत्त थे। 
उनकी बस्तियाँ फ्रांसिसियो की बस्तियों से कम आर छोटी थी । पुतगालियों बी 
सामरिक शक्ति और आधिक सामध्य फ्रांस की अपेक्षा चौथाई भी नहीं; थो 
किलु अपनी बस्तियो पर जनता की इच्छा के विरद्ध अयावप्रूण अपना अधि 
कार बनाए रखने का उसका आग्रह प्रांसीक्तियों को अपेक्षा सौ गुना अधिक था। 
कितु भारत सरकार इतने पर भी अपनी शातिप्रियता मी नीति पर अडिंग 
रही । गोआ को स्वाघीन कराने के लिए जनता की ओर से सत्याग्रह हुए। 


कुक 


से मुक्ति-सघर्ष के बाद भारत के विस्वाय प्रयत्त से बंगला देश का निर्माण भी 
इस बात का जीवन्त प्रमाण है । 


दक्षिण अफ्रीका मे सरकार ने जातीय भेदभाव की समस्या को अत्यन्त 
उग्र रूप दे दिया। आज भी यह समस्या अपनी उम्रता में विद्यमान है। वहाँ 
गोरे यूरोपियनों तथा काले भारतीयों, पाकिस्तानियो और अफ्रीकनों में अत्यत 
भेद भाव किया जाता है । दक्षिण अफ़ौका मे अल्पसख्यक गोरे बहु-सख्यक कासी 
जातियो पर शासन और उनका शोषण कर रहे हैं। आश्यय की बात यह है 
कि इनने पर भी वे भ्रजातत्र का दम भरते हैं। भारत सरकार ने दक्षिण 
अफ्रीब्य के इस जातीय भेद भाव के विरुद्ध जोरदार आवाज उठाई । भारतीय 
प्रतिनिधि न सयुक्त-राष्ट्र सघ मे भी विषय को प्रस्तुत किया । समुकत राष्ट्र 
संघ ने दक्षिण अफ्रीका की सरकार की जातीय भेद भाव की नीति को विद 
नीय ठहूराया । यद्यपि दक्षिण अफीका की सरकार अब भी अपने द्ुराग्रह पर 
ड॒टी हुई है परतु भारत सरकार भी जातीय भेद भाव के विदद्ध आदीतत 
को बढाने म॑ भ्रयत्लधील है ! दक्षिण अफ्रीका के साथ सरकारी तम्वधों गा 
परित्याग इस वात का भ्रमांण है! 


भारत की विदेशी नीति बा तीसरा और सबसे महत्त्वपूण अग उत्तकी 
तसटस्थता है । हमारी तटस्थता का अथ यह नहीं है कि हम ससार क्ेमय 
से दूर अलग पड़े रहे, उनसे अपना कोई सम्बंध न बनायें और सतार 
कुछ हो रहा है उसे चुपचाप खडे देखते रह! इसके विपरित हमारी तत्व 
भा अथ फेवल इतना ही है कि हम संसार मे शक्तिशाली गुटो में से गिसी री 
एग' गुट बे! साथ सदा के लिए सुनिश्चित रूप मे नही बध जाना चाहते । * 
भो एक गुट में सम्मिलित हो जाने पर हम स्वत दूसरे पक्ष मे शत्रु समझे जाए 
और गुट में सम्मिलित हो जाने के कारण हमे अनेक ऐसी बातों को भी माता 
पड़ेगा, नि हम अनु चत और अयाय समझते हैं॥ इसीलिए हमारे देश 
नीठि यह है गि. मिसी भी एक पक्ष मे सम्मिलित ने हो जाएं और प्रत्येक विधय 
पर उसके ओनित्य अथवा अनौचित्य को देखते हुए अपनी सम्मति स्थशव 
जाए। स्वायीन होने गे बाद से भारत सत्य तटस्थता की इसी नीति ५९ 
आचरण कर रहा है । 

तटस्थता बी बात इस नीति गा पालन बहुत सरस नही, यह गई बार रपट 
हो घुता है। इससे साभ तो हैं, गई प्रगारजी हानियाँ भी है 2! पहुंचे पहुत 
हमारी इस नौति के महत्व को अय देशा मे अनुभव नहीं विया।उहें। 
समझा हि भारत एड अवसरयादी देश है जो मौरा देखकर कभी इश फक्ष 


| 


] 
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हो जाता है और कभी उस्त पथ मं) साम्यवादी ओर पूजीयादी दोनों हो गुट 
गह समसने छग हि भारत उनभा मित्र नहीं है । प्रारम्भ मे इस गारण भारत 
यो गरपफी असुविधा हर जद भीरे धीरे स्पिति सुधर गई। अनुभव से सभी 
दशा ने मह समझ लिया नि भारत बी सटस्पता बेवल टिछाबे अथवा 


सबसरवादिता पर आधारित नहीं की "माप और बतरात्मा बी आवाज 
पर आधारित है। इसोलिए सब प क्षत्रों मे भारतीय राजनीतिशा 
या मान-सम्माव बहुत बढ़ गया । 


गुटबादी थी दृष्टि से तटस्थ हात हुए भो भारत संसार ये सब देशों से' 
मित्रताएूण सम्दघ बनाये रफने वी नीति पर अनवरत गतिशोल है । पादिस्तान 
भार घीन शे छांडपर अपन शेप सभो परदोप्ती देशा ने साय तो भारत ये 
सम्बंध नत्यत सत्रीपूण हैं ॥ भव चीव और पाजिस्तात मे साथ बिगड़े सम्ब'घा 
में भी क्रमण सुधार भा रहा है। इग्लेड और अमेरिश शे! साथ दा भारत व' 
सम्बंध पहले स॑ ही पर्याप्त धनिष्ठ थे, रूस मे साथ भी हमारे सम्बंध इन 
दशा से वही बठवर अत्यत् मपुर हो गए हैं । इस प्रकार भारत ससार हे सभी 
दशा व साथ अपने सम्ब घ सिन्रतापुवव' बनाएं रखता चाहता है । अब पराहिस्तान 
भा साथ सम्यघ सुधारने की दिणा मे भी अनेक प्रयत्न हो रहे हैं। घोत के प्रति 
रुख भी अच्छे सम्पघ बनाने मा है 


भारत की विदेश नोति भें इस बात रू विशेष रूप से ध्यान रखा गया है 
हि मय देशों ये आतरिक मामलों में यपाप्तम्भव हस्तक्षेप वे क्या जाए। 
अपने देशों की आन्तरिक समस्माभों रो सुघारते या उत्तम परिवतन करने की 
स्वाधीनता प्रत्येद' देश को होनी चाहिए। इसोलिए भारत नतो कसी अन्‍य 
दश के आतरिद सामलो में हस्तक्षेप करता है और न गह भाहता है कि कोई 
बाय देश उत्तसे आतरिद मामला में हस्तक्षेप कर । इन दिना भारत-अमेरिफा- 
के सम्दधा मे जो दरार पडी हुई हैं उसका कारण अमेरिका सरकार मय 
मानवतावादी दृष्टिकोण से हुट जाना ओर आतरिक मामलों में हस्तक्षेप कर 
अग्त ही है जिसे सतत भारत का स्वाभिमान कभी सहत नहीं कर सकता । 

भारत की विदेश नीति हमारे देश के लिए और शेष सप्तार ने लिए 
अयत लाभदायक सिद्ध हुई है। भारत को अपने आधिक और ओऔद्योगिव 
विकास के लिए दाना ही गुटा से घिया किसी शत के सहायता भ्राप्त हो रही है 
क्याबि किसी शत में पधकर सहायता लेना भारत ने स्वीकार नही किया । वह 
अमरिका था अय किसी भी देश का बहप्तान नहीं ओठना चाहता जव्धि 
अमेरिवा परोश रुप से ही सही, सशत्त सहायता करवा चाहता है । उठते भारत 
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ने ठुकरा दिया है। फ्रास से अणु-ईधन पाने में सफलता हमारी विदेश नीति की 
सफलता का एक और प्रमाण है । 

इस भ्रकार यह स्पष्ट है कि भारत को वही विदेश नीति सर्फल कह्टी जा 
सकती है जिसके पीछे हर की सवल अर्य-नीति हो, निद्वाद्व यजनीतिक स्थिति 
हां, सुदृढ घरेलू व्यवस्था हो और एक शक्तिशाली सैनिक सगठव हो, 
आधूनिकतम शस्त्रास्त्रो से सुसज्जित किया गया हो | अब भारत इस लि 
तक पहुँच गया है। परिणाम विरोधी कहे जाने वाले पडोसी देश भी उतत 
मित्रता चाहने लगे हैं । 


द््‌ू० 





यमाचार पड्रो का महत्व 


आज का यूग अतर्देशीय और अतर्राष्ट्रीय स्थितिया मे जी रहा है। गैव 
मृग की चेतनाओ के अनुरूप ही आज समाचार पत्र जीवन की एक 008 
आवश्यकता है। किसी भी प्रकार के ध्यवित का निर्वाह समाचार पत्र 
बिना कठिन हो गया है। चाहे कोई व्यापारी हो, शजनीतिज्ञ हो, या 
सामान्य व्यक्ति, उसे ससार मे नित्य प्रति घटने वाली घटनाओं को जानने 
लिए पी पत्र पढना ही पडता है। उसके बिना जीवत के दम 
लगता है । 

समाचार-पत्रो का विशेष प्रचलन और श्रचार गत शताब्दी से हुआ है ;' 
प्रजात-त्र के उत्थान के साथ-साथ समाचार पत्रों का महत्त्व भी बढता बिन 
प्रजातत मे जनता वी राजनीति में दिलचस्पी रहती है, अत लोग ता दर 
ताजे समाचारों को जानने के लिए उत्सुक रहते हैं। इसलिए समाचार-पत्रा ९४ 
माँय दिन प्रतिदित बढती जाती है। भारत की अपेक्षा अमेरिका ' और योए' थे 
देशो मे समाचार-पत्रों का प्रचार रत ते अधिक है । भारत में समाचास्सत्रीं पं 
दुदशा का बहुत बडा कारण यह है कि यहाँ कि' अधिकाश जनता अशिक्षित है 
जसे-जैंसे आम जनो म॑ शिक्षा का प्रसार होया, त्यो-त्या समाचार पत्रा 
प्रचार भी बढेया 

समाचार-पत्रो से हम अनेक लाभ हैं। समाच्रार-पत्रो द्वारा हम धर डे 
पदिश्व के कसी भी कोने मे हो रही घटना का प्रामाणिक ज्ञान प्राप्त बेर छा 
हैं। मदि उस घटना मा हम पर कोई अवुरूस प्रभाव होने वाला हो, तो हैं 
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जो उहे खरीद सकते है। इस प्रकार समाचार-पत्र उत्पादक और उपगोगा 
के बीच वा माध्यम है! अदान प्रदान के साधन हैं । 


समाचार-पत्रो में रिक्त स्थानों के सम्बंध में भी विज्ञापन प्रकाशित होगे 
हैं। इन विज्ञापनों से बेकार व्यक्तियों को यह मालूम हो जाता है कि कहर 
कौन सा स्थान रिक्त है। ये उस पद के लिए प्राथना-पत्र भेज सकते हैं आर 
उस पद पर नियुक्त होने का प्रयत्व वर सकते हैं। आजकल हमारे देश में 
बेकारी बहुत अधिक है। इसलिए रिक्त स्थानों के सम्बंध मे जानकारी प्राप्त 
करने के लिए समाचार पढ़ने वाले ज़ोगो की सब्या कम नहीं है। झगो 
5३570 के मालिक रिक्तयों का विचापन निकाल कायन्योगय स्ि 
पा ॥ 


प्रजातञ में समाचार-पत्रों का 'महृत्त्त साय किसी भी शासत प्रणाती वो 
अपेक्षा कही अधिक आका जाता है। इसीलिए प्रजात त्रीय शासन भ 
पत्रों को एपा मटत््वपूण जायदाद के समान ही माना जाता है! 
शासन में सरकार का चुनाव जनमत में आधार पर ही होता है। समाचाः पा 
जनमत को बदलने मे अत्यत प्रभावशाली सिद्ध होते हैं । जिस पत्र के 
की सख्या जितनी अधिक हो, जनता पर उसका प्रभाव उतना ही अधिव होता 
है। उस पत्र की नीति का सरकार को उतना ही अधिक ध्यान रखता उ््े 
है। समाचार-पत्र सरकार के गलत कामों की कठोर आलोचता करके गे 
जनता की दृष्टि मंग्रिय सकते हैं. और उसकी प्रशसा वरफे उठे 
दृष्टि मे उठा भी सकते हैं। इस प्रकार प्रजात-ज म समावार-पत्र शर्किति री 
आधार स्तम्भ हैं । 


समाचार पत्र महत्त्वपूण अवसरा पर जनमत वा भी प्रगट वस्ते रहने हैँ 

जिससे देश की सरकार यह समझ सके कि उन महत्त्वपूण अ्र्वां पर दर्ग 
जनता की सम्मति क्‍या है। समाचार-पत्रो के प्रतिनिधि देश विद्रेश सव॑ वि 
फैले हाते हैं ओर किसी भी समस्या पर वे अपने क्षेत्र मी जनता बी सम 
को भली भाँति जानकर उसे समाचार-त्रो में प्रकाशित करवा देते हैं। द् 
सरकार बीच-बीच मे जनता के रुख को पहचान सकती है। 
सरकार को जनता मो इच्छा के अनुसार ही चलना होता है । यदि हर 
जनता की इच्छाओं वा पालन न करे तो आगामी ५2 में जनता सर डे 
को बदल सकती है। इस प्रषार समाचार-पत्र देश की जनता औरे सरवार 
मध्य में भी एक उपयोगी माध्यम का काम करते हैं। दोतों की इच्छा 

क्रिया प्रतिक्रिया से एक-दूसरे को परिचित कते हैं । 
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इससे ध्पप्ट है कि देश के राजनीतिक और सामाद्धिव जीवन मे समाचार 
चत्रीं का महत्त्व अधिक है । यदि समाचार-पत्र किसी प्रथा या वियम विधान 
को जनोपयोगी न _प्मझें तो वे उसके विरद्ध जोरदार आन्दोलन खड़ा कर 
समते हैं। हमारे देश के समाचार-पत्रों ने देश वी राजनीतिक स्वाधीनता तथा 
समाज-सुधार के अनेक आदोलना का उत्साहपूवक समर्थन किया था, जिसूसे 
खन आददालना को बहुत बल मिला और वे आदालन सफल भी हो सके । आज 
भी अनेवश ऐमा हो रहा है। 

समाचार-पत्रों मे इतनी अधिक शक्ति है, इसलिए उनके सिर पर महू 
उत्तरदाधित्व भी आ जाता है कि वे अपनी इस शक्षित का कगार यांग ही करें, 
दुश्पयोग नहीं । दुर्भाग्य से भारत ही नहीं, ससार के सभी देशी में ऐसे अनेक 
पत्र हैं जो अपनी शक्ति वा सदुपयोग नहीं करत। ऐस पत्र हा, व्यविचार 
तथा भय अपराधों के समसनीपृण समाचार मोटेन्मा्द शीपवों म॑ प्रवाशित 
भरते हैं ओर पाठकों की कुत्सित वासवाओं को जगाकर जपनी लो+प्रियता 
चढाते हूँ ! बहुत से समांचार-पत्र समाचारा वे प्रकाशन मे निप्पद्त नही “हुत । 
दे घटताओ का विवरण प्रदाशित न करके उस समय अपनी ओर से मनमाना 
रुग चढ़ा देते हैं, जिनके वारण बई बार सामाय घटना भी अत्यधिक उत्तेजना 
का कारण बन जाती है । निष्पक्षता समाचार-प्न की सफलता की कु जी है तो 
घटनाओं एवं समाचार का सदृपयोग उसका धम । ऐसा करके ही समाचार- 
पत्र अपने पवित्र दायित्व का उचित निर्वाह कर सकता है। 


बहुत बार कुछ समाचार-पत्र लोगा म केवल सनसनी जगाने के उद्दे श्र से 
ऐसी घटनाओं को तूल दे दते हैं, जो बाद म भारी उपद्रव का मूल बन जाती 
हैं। यदि समाचार-पत्रो के सम्पादक विवेक से काम सें और जनमत को सदा 
उचित माग पर ले जाने का प्रयत्व करें, तो अनक विपत्तिजनक घटनाएं होने 
से राफी जा सकती हैं। कितु आजकल प्राय सभी पन्नों का किसी न-किसी 
राजनीतिक दल से ग्रठवघन रहता है, इसीलिए वे सभी महत्त्वपूण घटनानो 


को अपने-अपने दल के दृष्टिकोण से ही प्रस्तुत करते हैं। इस दष्टि को स्वस्थ 
नहीं कहा जा सकता । 


पत्रकारिता की दृष्टि से उचित यह है कि समाचारों को पुणरूपेण निपक्ष 
डोकर प्रकाशित किया जाएं। सम्पादकों को इतना अधिकार अवश्य है कि वह 
अपने सम्पादकीय लेख म॑ उन घटनाओ पर अपने चाहे जां भी विधार व्यक्त 


करें, कितु समाचारा को कसी भी दशा में अतिरजित नहीं किया जाना 
चाहिए। 
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अवाहज घानत में समाचार-पत्रो को यह स्वाधोनता दी जाती है कि व 
सद छच्चे समाचारों का अव्राश्द कर सकते हैं, और दत समाचारों पर ऐसी 
चाहे जो टिप्पाप्रियाँ लिख सकते हैं, जो समाज में पारस्परिक विद्वेप फजाने 
वाली यथा किसो एक व्यक्तित अथवा सम्या के लिए अपमातयनक मे हा। 
समाचार-पत्रों को इस स्वाघीनदा को नैतिक दुष्टि से बहुत महत्त्व दिया जाता 
हैं। इस स्वतत्रता को आप्त करने के लिए समाचार-पत्रों को सम्द समय तक 
कठोर परिभ्रम करना पडा है । 

समाचार-पत्र को भी अपने आपको द्वस स्वतन्त्रता के याग्य बताता 
आवश्यक है ह यदि समाचारूपत्र अपने उत्तरदायित्वों का पूरी तरह ध्यान रखें, 
तब यह स्वाधीनता बनी रह सकती है । यदि सम्राचार-पत्र हस्ती बोकप्रियता 
श्वाप्त करने के लिए समाज का हिंठ भूनकर झूढे-सच्चे अपराधां को प्रोत्ताहन 
देने दाले सनसनीए्रण समाचार प्रकाशित करें, और उनके ऊपर आपत्तिजनक 
टिप्पीएर अकावित करें, तो किसी भी सरकार के लिए ऐसे पत्रों को 
अभिव्यक्ति की स्वताजता दे प्रना सम्भव नही है। बसे भी युद्ध अयवा वन्य 
सकट के अवस्तरो पर समाचारत्रो पर अठेक प्रत्िबध लगा दिए जाते हैं। 
सामान्य काल मे दायित्व-निर्दह करके हो समाचार-पत्र सम्मानप्रूण ढंगव 
जोवित रह सकते हैं । 

एकतत्र या तानाशाही शासन प्रणाली मे समाचास्यत्रा को बह 
स्वाधीनतो नहीं होतो जैसी, प्रजातत शासन अपाली में रहती है। इसका 
परिणाण यह होता है कि तानाशाही भासको को जनमत में चलन रही प्रव्तियों 
गे सहो-सही जानकारों नही मिल पाती । इसोलिट् ऐसे राज्यों में टिसात्मर 
शास्तियाँ अधिक होती हैं! प्रजातभात्मक बा पत्र हो. 
अभिष्यस्ति शो स्शयीवता होते के झरारण रक्त का 7 
ही मही पाता । इस प्रशार समाणार-पत्रो की २ री 
है। भारत मे जय चापात' स्थिति घोषित हू 
अतिबंधित हो यए थे । इस कारण होने वालो € 


किया गया बा।.._« 


झ्श्रु 


पर वाधिक व्यय का अनुमान लगभग एक खरब प्रौष्ड से भी अधिक का है औः 
विश्व में दो करोड से भी अधिक सशस्त्र सैनिक हैं। इनम साम्यवादी गुंदनरे 
खूगमग नब्बे लाख सशस्त्र सैनिक हैं और पचास-साठ हजार वायुयान हैं। 
साम्राज्यवादी राष्ट्रों के गुट के पास लगभग उतने ही सैनिक, साठ-सत्तर हजार 
वायुप्रान और सहस्रो जहाज हैं । शेष राष्ट्रों के प्राप्त इबकी अपेक्षा बढुत ही 
कम सरतिक शक्ति है। परन्तु विश्व मे सोवियत रूस, समुत्त राष्ट्रअभेरिा 
चीन आदि कुछ ही महान्‌ शाक्तियाँ हैं। चीत को तो अब अपार सेय-शक्त 
का देश कहा जा सकता है। इसके पास सभी नवीदतम शस्त्र मौजूट हूँ। 
परतु इनमे भी प्रथम दो की शक्ति बहुत अधिक है। इनके पास ऐसे 
राफ़ेट भी मौजूद हैं जिनके द्वारा व सैंकडो मील दूर तक बम फेक सकते हैं। 
चीन भी इस दिशा मे निरतर प्रगति कर रहा है। फ्रांस के प्रयतत भी पीवे 
नही हैं। अ य देश भी इस दिशा मे निरतर सक्रिय हैं । 


आज इन शस्त्रो का भय केवल छोटे छोटै राष्ट्रों को ही नहीं है। रा 
तृतीय विश्व युद्ध छिड जाता है, तो समस्त योरप महाद्वीप तहत-वहत 
जायेगा । यह ठीक है कि एशिया तथा अफीका जैसे विशाल महाद्वीयां 
बरवादी का सामता करना पड गा, परन्तु योदप का तो इस भूमण्डल महा 
अष्तित्व नही रहेगा । इस विचार से विश्व के सभी राष्ट्र तथा हर 
राजनीतिज्ञ सहमत हैं ॥ रूस के भूतपूव प्रधान मज्री श्री स्थूश्वेव ने कद 
कहा था, अमेरिका योरपष तथा एशिया के विभिन देशों में सैंविक दते 
बना रहा है। ये सभी स्थात मरुथ्यल में नहीं हैं। ये घनी आभादी गे 
स्थानों पर हैं। यह सही है कि अडडे हमारे समोप हैं और हमारे विश्द 
सोचे अच्छी प्रकार लगाए जा सकते हैं ! परन्तु यह भी ध्यान मे रखता १४ 
कि ये हमारे समीप ही ह और हमारे लिए भी जसे का तसा उत्तर री 
कोई कठिनाई मह्दी आएगी । हमारे ऊपर ग्रियाए जाने वाले बमो को लि 
एयर क्राफ्ट फॉयर रॉक्टो से रोका जा सकता है। यह स्पष्ट है कि आई रो 
वैज्ञानिक शस्त्रों से कोई भी राष्ट्र सुरक्षित नृही रेह सरता । समुचे विश 
विनाश का समान भय है । 


जब से द्वितीय विश्वन्युद मे हिरोशिमा तथा नागासाकी पर 9 
गिराए गए हैं, तब से इन बमों की घ्वसकारी शक्ति को देखकर 222 £्भ 
को भय उत्पन हो गया है! द्वितीय विश्व-युद्ध की समाप्ति के देसी हियति है 
भगकर तथा अधिक प्रलयकारी बसों का निर्माण हो चुका है। ऐसी विख री 
सभी राष्ट्र के सम्मुज यह प्रश्त उत्पन्‍्त हो गया है कि रिस प्रदयार विश 
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ब्रेड 


अतिरिक्त इन बढ़े राष्ट्री की भी अधिकांश जनता युद्धों से थक चुकी है और 
वह युद्ध की पूण रूप से विरोधी है। इसलिए ये वडी शक्तियाँ निशस्त्रीकर्ण 
के पक्ष में हैं। फिर भी कोई विशेष सक्रियता दिखाई नही देती । 

बेवलमात्र कुछ समय के लिए सेना में कटौती कर देने तथा अगुन्रस्तरोंके 
उत्पादन को राकने से निशस्त्रीकरण सम्भव नहीं है। सवप्रयम हाइड्रोजन 
तथा अधु-ब्रमो के उत्पादन पर प्रतिबंध लगाया जाना चाहिए। यदि 
प्रलमकारी शस्त्र केवल रूस या अमेरिका के पास ही होते, तब हो इत पर 
प्रतिबंध सरलता से लगाया जा सकता था ओर कोई भो नि'शस्त्रीर्रण 
काफ्रेंस विसी विशेष निर्णय पर पहुँच सकती थी। परन्तु आज तो मने* 
राष्ट्रो के पास अणु-शस्त्र मौजूद हैं और कोई झो राष्ट्र दूफरे को धमकी दे 
सकता है। पर तु यदि विश्व की स्थिति ऐसी ही रही जसी कि आज है तो 
अवश्य ही एव-न-एक दिन तृतीय विश्व-युद्ध छिड जाएगा और सम्तार का एक 
बडा भाग युद्ध की अग्नि मे जलवर भस्म हो जाएगा। निशस्प्रीकरण 
बतमान रवये को एकदम समाप्त कर देना चाहिए। जाज अत्तर्राष्ट्रीय बाद 
विवाद हाते हैं, सभाएँ या का फेस होती हैं, परतु उनका कोई परिणाम है] 
सिकलता है! यह तो उसी समय सम्भव हो सकेगा जबकि सभी राष्ट्र 
पूप से किसी निर्णय पर पहुँचने के लिए कटिबद्ध हो जाएंगे। सति शस्त्रीकरणण 
समझौते के एक प्रारूप पर कुछ देशो मे हस्ताक्षर किए भी हैं--विशेषत' अप 
आस्त्री के प्रसार को रोकने के लिए | पर उसका तब ठक कोई महत्त्व नहीं है 
हब सक कि विनिभित अपु शस्त्रों को पूणतया विनप्ट नहीं कर दिया जाता। 

पर्धारित शर्तें सभी पर समान स्तर पर लगाई जानी भो आवश्यक हैं। 

यदि मानव जाति अपना कल्याण चाहती है, सप्तार मे निधनता स्पा 
क्षणड़ों को दर करना और अपने-आपको सुखी तथा शात्त बनाना चाहती है, 
तो शीक्षतिशीघ्र अणु शस्त्रो के निर्माण पर पूण प्रतिबंध लगाना तथा सेता 
कटौती करना आवश्यक है ४ साथ ही राष्ट्रों के पारस्परिक मन मुठावे उत्पत 
करने वाले कारणों को दूर घर देना चाहिए और हमे अपने देश में अणु-शक्ति 
का सुख और शान्तिपृण कार्यों के आविष्वारों में भ्युक्त वरना चाहिए।वं यदि 
ऐसा से किया गया तो निकट भविष्य में ही एक-न-एक दिन ऐसा भयावक 

कि समस्त ससार में हाहाकार मच जाएगा और जामे कितगे 


विस्फोट होगा 

मिर्दोव स्त्री बच्चे दृंढ्धों तया युवकों के काल का ग्रास सनना पड़ेंगा। बितने 
संगर तथा विशालकाय भवन भिट्टी में ! वांत तभी हो सकती 
है कि जब मिशस्व्रीकरण / पर्स किया याए, मयभा 
द् 7० | आज सभी 


और उन प्‌ न 


३२६ 


खाते हैं तो जान दितने रोगाण हमारे भीतर स्वत ही प्रतप उठते हैं। उ्ध पाए 
बल-बारयानों को चिमनिया से उठने वाला घुर्वां, धुत उगलती गाडिया 
से साँसा में घुसने वाला विष, अन्य प्रकार के घूम घद्के, चिल्लपा, शोर शोर 
शोर गडगडाहूट और चारा ओर मच रहा हडबम्प आदि सभी बुष्ठ त़ो 
पयावरण ने अ्दूयण का कारण बन कर रह गया है । इसमे नय-तये रोग और 
मानवीय असमर्थतायें उजागर होवर जीवन को और भी अधिव खाता कसी 
जा रही हैं! तभी तो आज में वशानिक और सजग बौद्धिक इस बात के लिए 
अत्यधिक वि तत हैं कि. मानवता की इस अधी दौड का भविष्य केश 
हागा | उनका साचना-वहना है कि यदि शीघ्र ही पर्याविरण-सम्ब परी अदूषण 
मो ने रोका गया, तो मानवता तडप-तडप वर समाप्त हो जाएगी। जीवित 
रहने पर भी अधी, बहरी, लूली-लगडी और दीन-हीन बन जाएगी। ऐसी-ऐसी 
संघात्मक बीमारियाँ सामने आने लगेगी कि दूढोने पर भी उतका इलाज सभत 
नहीं हो सकेगा । साथ ही युग-युगा की अनवरत सचेष्ट साधना के बाद 
मादवता में जिस कला-सोदय का सृजन किया है, वह सब भी कुह्पलुशेर 
बन कर रह जाएगा । तात्पय यह कि जड चेतन जीवन और संसार को काई 
भी प्राणी, पदाथ और भाग इस अदूषण में दूषित प्रभाव से बच नहीं पाएगा। 
अत प्राथमिक स्वर पर इस मारक समस्या गे उचित एवं दीपका्लिक उपाय 
करने की आज बहुत अधिक आवश्यकता है। दे 
अब तनिक इस चहुमुखी एवं सवग्राही प्रदूषण के कारणों पर भी 
में बिचार कर लिया जाए। कारणों को अ्रमुखत दी भागो में विभाजित किया 
जा सकता है । एक मानवीय लोभ-लालच और दे विज्ञान एवं वगारतिर 
उपदाना की अधी दौड । पहले कारण के रूप भर आज मातव की लावबी 
लॉलसाओं का विचार इस सीमा तक हो चुका है कि वह पर्यावरण की हुई 
श्खने में समर्थ ववो उपवनो और जगलो को अधा धुधध काटता जाता है 
सालची भनुष्य ने सुरक्षित वन भी सुरक्षित नहीं रहने दिए।अगय प्राकृतिक 
उपादानों को भी वह तेजी से समाप्त करता जा रहा है । श्रकृति से ज्ते उसका 
बोई लगाव ही नही रह गया। नगरो, महानयरों और गाँवों के आसश्यात कक 
वन और चरागाह तो लालची मनुष्य ने समाप्त कर ही दिए हैं, वह खाली भूमि 
पर निर्माण-काय भी इस प्रवार और इस तरह से कर रहा है कि वहां रहे 
नासो के लिए फ्ही से शुद्ध एव ताजी हवा भी ग्रुजर कर भीतर न भा सके । 
जन-सख्या की अवाघ वद्धि और नगरो की ओर अतियत्रित दौड भी पर्यावरण 
ब्रटूषण का एक कारण माना जा सकता है। कम क्षेत्रफल भूमि पर जब अधिक 
#च्नेसस्या का दबाव पर्ड गा, तो स्वभावत उनको साँस ही हवा की गंदी कर 


वर 
शस्त्ास्‍्त्र का [नर्माण-परिक्षण अनवरत जाठी है। फ़िर पर्यावरण को अद्रपण 
टूर हो भी तो बंसे ? 

जो हो, आज की मानवता का, सभी देशा के ज्ञानियो-वैतानिका का ध्यात 
अब पूरी तरह इस भयातक समस्या की ओर आकर्षित हो चुका है ! प्रतिरोध 
और निवारण फे वैज्ञानिक उपाय भौीं होने लगे हैं। ऐसे प्रतिरोधक उपकरणों 
फो खोजकर उपयोग में लाया जाने लगा है कि जिससे पयावरण प्रदूषण-मुक्त 
हो सके । अय देशो के समय भारत में भी इससे मुक्ति के उपाय होते लगे हैं। 
सरकार ने पहले ऐमे उद्योगपपतियों को आयकर में तीस प्रतिशत छूट देंने को 
घोषणा की थी, जो विशेष उपकरणों का आयात कर देश के वाताव'ण का 
दूषित होने से दचा सके । अब उम्रने शत्त प्रतिशत करो भाटि की राहत दने की 
धोषणा की है, जिसे मानवोय दबष्टि से उचित ही कहा जाएगा | 

प्रदूषण से मुक्ति के लिए परम्परागत बजी-उपदनों की रक्षा और र३ 
चनो का उगाना बढुत ही आवर्यक है। यदि इस प्रकार के प्राकृतिक उपाय 
हो कर लिए जाएँ, तो बड़ें उपयोगी हो सकते हैं। दूसरे यह भी आवस्पर है 
कि कल-का रखानों जार इसे प्रकार मे उद्योग धघो को मानव*आवादियां 45 
ले जाकर बसाया जाएं। उनसे निकलने वाला प्रदूषित जल नदियों में न 
दिया जाए । गदे नालो का वहाव भी नदिया की ओर नहीं होता चाहिएं। 
नंगरो के भीतर और आउ-पास हरे-भरे उपवनों का सानुप्रातिक विकात 
किया जाएं। आयाटी का नियत्रण ओर विसेदीकरण भी बहुत आवश्यक है। 
सफाई की उचित व्यवस्था हो। कूडे-कचरे को भी उचित ढंग से विपटाया 
जाए । भयानक अस्त्र-शस्त्रो की अधी दोड पर कठोर नियत्रण लगाया जाए। 
अगणु-विस्फोट सदा के लिए समाप्त कर दिया जाए। यह सब तभी सम्भव हो 
सकता है, जब भानव-लालसाओ का सकोच न होकर सहज मानवीव उदारगाओं 
का विकास हो | समार के समय देश और जन सच्चे मन से इस विकट समस्या 
के समाधान मे जुट जाएँ, तभी बचाव होकर भविष्य सुरक्षित रह सकता है| 

अभी समय है । वहुत देर नही हुई है। यदि हम सभी अपने ही हिंत में, 
अपनी-अपनी सामथ्यें के अनुसार अपत-अपने क्षेत्र म यथासाध्य अ्रयल्द करते 
समेंगें, तो निश्चय ही एक दिन प्रदूषण वी समस्या का समाधान हो जाएंगा। 
हम और हमारी आये वाली पीढियाँ स्व्॑छ-मुक्त वायु मण्डल में सौँय ले 
सकेगी । अयया सबनाश का सामान तो तथार है हो और ,वह॑_ हमारे अपने 


हाथो, अपने ही हत्मो से । 
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६३. कुलीर-उद्योग 


भरत गाँव प्रधान देश है। यह बात सामने रखकर ही महात्मा गाधी न 
बडे उद्योगों का विरोध कर अपने जीवत काल में लघु-उद्योगो को बढावा देने 
की बात कही थी। अत कहा जा सकता है कि कुटीर-उद्योग या-लघु उद्योग 
(इगाशा 5८० पाव८ए४॥7७) भारत जैसे ग्राम कृपि-सस्कृति-प्रधान, 
विकासो'मुख देश के लिए बहुत महत्त्वपूण हो सकते हैं--यह्‌ मायता आज 
की ने होकर काफ़ी पुरानी है। आज फिर इस मायता को अधिक बल और 
महत्व दिया जावे लगा है। स्वत-त्रता-प्राप्ति से पहले ही राष्ट्रपिता गाधी ने 
कहा था कि यदि स्वत्तत्र भारत मे वेकारी दूर करनी है, सुदढ अम-व्यवस्था 
स्थापित करनी और देश की गरीबी से लाभदायक ढंग से लडना है, तो हमें 
एक तो देश में छोट छोटे उद्योग धधे स्थापित करने होंगे, दूसरे इस प्रकार के 
समस्त प्रयासा को ग्रामो मुख करना होगा। तभी दूरगामी और <७० मी लाभ 
प्राप्त किया जा सकेगा। राष्ट्रपिता ने देश को जो चरखा दिया, ग्रामो मे ताल 
गुड बनाने जप्ते कार्यों को प्रीत्साहित क्रिया, नमकन्सत्याग्रह के नाम पर 
एंतिहाप्तिक दाण्डी यात्रा की, प्रतीक रूप में उत सत्र का उद्देश्य कुटीर या 
सु उद्योगो को बढावा देना--बल्कि इस दिशा में सक्रिय कदम उठाना हों 
भा। इसे देश का दुर्भाग्य ही कहा जायगा कि स्वतत्रता प्राप्ति के धाद गाधीजी 

उस व्यावहारिकता या दो-तीन दशको तक घ्यान नहीं रखा गया और 
बड़े बडे उद्योग धाधो के नाम पर लम्बी छताँगे लगाने का प्रथत्त क्या गया। 
निश्चय ही भारत मे औद्योगिक क्रा ति तो हुई, पर लाभ कुछ उंगलियों पर 
गिने जा रुदत वाले पूजोपति घरानो को ही पहुँच सका। आम आदमी की 
आधिक स्थिति बिगड़ती गई। पढे लिखे लोगो की कतारें बेकारो के रूप मे 
लगती गई । उसी आलोक मे ही आज फिर लघु उद्योग धाघो था कुंदीर 
उद्योग को बढावा दने की दिशा मे कदम उठाए जा रहे हैं । परिणाम तो भविष्य 
ही बता सकेगा, पर इसे एक शुभ शुरूआत अवश्य कहा जा सकता है। 

विगत वर्षों मे, विविध योज्ताओ के माध्यम से अनेक दिशाओं में 
अनेकविध प्रगति करने के बावजूद भी भारत अभी तक एक विपान 
देश है। बड़े-बड़े उद्योग-धाघे बडे नगरों मे होने के कारण नगरीय सम्यता- 
सत्कृति और वातावरण पर अत्यधिक' दबाव पडा। यह दबाव अमवरत 


पक कह 


लॉ 
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बढता ही जा रहा है । उधर प्रामो में वाम घध्चे या रोजगार के साधन सौमित 
होने के कारण सामाय साक्षर तक वहां नहीं रहना चाहता, अशिक्षित 
तक्नीशियन के तो रह पाने का भ्रश्व ही नहीं उठता । इन दवावो-दृषणों को 
रोकने, ग्रामो मे रोजगार की सुविधा सुलभ बनाने, यर्हा रह रहे आम आदमी 
पी चैकारी अध रोजगारी दूर करने, सामूहिक आधिक सुधारा की दृष्टिसे 
ग्रामो'मुख कुटीर उद्योगों की प्रचुर स्थापना वी निश्चय हो आज इस क्षाकी 
बहुत आवश्यकता है । इससे एक तो बम पूंजी वाले लोग भी उद्योग घरों के 
क्षेत्र मे आ सकेंगे, दूसरे ग्रामो मे ही रोजगार सुलभ होने पर, नंगरा पर 
अनावश्यव' रूप से पडने वाले जन-सस्या के द्रपित-दबाब से भी छुटकारा मिल 
सकेगा । छोटे-छोटे उद्योग ध*धो का जाल फैल जाने पर अधिक लोगो को अपने 
आस-पडोस में ही काम मिल सकेगा । बेकारी दूर होंगी और सामाय स्वर 
पर भी आधिक विकास सम्भव हो सकेया। इस दिशा में अब छठ़ी-पचव्षीय- 
योजना में विशेष कंदम उठाए जाने लगे हैं। सभी प्रकार की सहादता 
सुलभ की जा रही है। यदि वह नोकरशाही तले न दबी रह गई तो निश्चय 
ही भविध्य सुखद होगा । 

लोगो का उचित विचार और ध्यातव्य है कि सघु-उद्योगो बडे उद्योग से 
टक्कर तो क्या ले सकते हैं, उनके दवाव से अपने-आपको कई बार बचा भी 
नही सकते । इसलिए लघु उद्योग स्थापित करने से पहले बडे और लपु दोतो 
प्रकार के उद्योगो की कायक्षमता एव क्षेत्रन्सीमा निर्धारित हो जानी चाहिए। 
पा कहा क्सि प्रकार का उत्पादन करेगा, उसकी विप्रणत-व्यवस्था 
क्या इत्यादि बातें और लक्ष्य पहले ही से निश्चित निर्धारित हो जाते 
भाहिएँ, ताकि छोटे-बडे में अह्ावश्यक टकराव का अवसर ही ने आए ) 
हुप का विषय है कि भारत सरकार ने लघु उद्योगों को बढ़ावा देने के लिए 
इस प्रकार की सीमा रेखाएँ निर्धारित करने की दिशा मे उवित कदम उठाने 
आरम्भ कर दिए है। लघु-उद्योगां के बराघान मे अनेक प्रकार की छूढों की 
घोषणा तो की ही गई है! विषणन-व्यवस्था की ओर भी ध्यान दिया जा रहा 
है। यह भी ध्यातव्य है कि कुटीर उद्योगा को प्रश्नय देने के लिए पूजी निवेश 
और उचित आधिक तथा तकनीकी सहायता की बात भी सरकार की ओर 
बही जा रही है। उसे शुभ लक्षण और उचित दिशा में उठाया गया उचित 
कदम वहा जा सकता है । 

दूरगामी प्रभावों और लक्ष्या को ध्यान मे रख कर अच्छा तो यह है कि 
इस प्रदार के उद्योग धरधे सहकारिता के आधार पर चालू किए जाएँ, पर 
उचित आचार-सहिता और उसके कठोर अनुशासन में निजी तथा सावजनिक 

तर 
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स्तर पर भी इस प्रकार के लघु उद्योग धघे “ाभदायक/सित है । सकते, हैं + 

जनता और जनता की सरकार दोनो की आ के स्मिति.को रीटक बनाने मे 

महत्त्पपूण काय वर सकते हैं। जसा कि ऊपर भी उ हा जा चुन स्ैख़ेकारी जैसो;' .* 


समस्याओ के मोर्चे पर इनके द्वारा ससल सघप हज इक है बा, करी सोम तक 
किया जा सकता है। चीन, जापान आदि देशो के उ रे सामने हैं कि / 
जहाँ का प्रत्येक व्यक्ति अपनी उंगलियों के बल से उद्योग धो के क्षेत्र मे विश्व, 
विजय के सपने टेखता है। उनकी सक्रियता ने आज उन* सपनों को / निश्चय... 
हो साकार कर दिखाया है। प्रत्येकः व्यवित को काम मिले, इसी ओघार परे 

इस प्रकार के सपने चरिताथ हुआ करते हैं। लघु-उद्योगो को अनवरत प्रश्नया 
देना, उनका जाल विछा देना, उपरोक्त दष्दि से निश्चय ही एक सही दिशा 

मे उठाया गया सही कदम है । 

भारत आज तकनीकी बटर से काफी समृद्ध हो चुका है। वह अपने' 

विकसित तबनीक का आज न विकासो मुख बल्कि विकसित देशों को भी 
निर्यात कर रहा है। यहाँ तकनीशियना की कमी नहीं है। वल्कि स्थिति यह 

रही और है कि हजारो प्रतिभाशाली तकनीशियनो की गा और कायक्षमता 
उचित अवसरों के अभाव मे कुण्ठित व्यय हुई जा रही है। कुटीर-उद्योगो में 

ऐसे लोगा को सहज ही खपाया जा सर्कता है। उनकी कायक्षमता का उपयोग 
करके उनकी समस्याओं का समाधान तो किया ही जा सकता है, अयो की 
अनेक समस्याएँ भी सुलझ सकती हैं। यह शर्म की वात ही फही जायेगी कि 
अपने समृद्ध तकनीक का निर्यात कर सकने में सक्षम देश अपने लिए उसका 
उचित प्रयोग न करके, समस्याआ का हल न मर सके, अपनी प्रतिभाओ को 
कृष्ठित होकर नष्ट हो जाने दे। आवश्यकता है, अवसर सुलभ करने वी | ये 
अवसर निश्चय ही लघु-उद्योगो के अनवरत विकास से सुलभ हो सकते हैं 

ओर अब पर्माप्स मात्रा में सुलभ होने भी लगे हैं । 

बा बता वर्षों से भारत के महानगरो मे इस प्रकार की ओद्योगिक 

बस्तियाँ गई और बसाई जा रही हैं, कि जहाँ लघु उद्योगो के जाल बिछाये 

जा रहे हैं। पर आवश्यकता इस बात की है कि या तो उनका प्रामो मे 
स्थाना'तरण क्या जाए, या फिर वहाँ नई बस्तियाँ बसाई जाएं । आज सर्वाधिक 
कुष्ठित ग्रामीण तकनीशियन ही हो रहा है। शहरो की देखा-लेजी वहाँ का 
निवासी, शिक्षित युवक भी सुविधा भोगी और बाबूगीरी का शिकार बनता जा 

रहा है। ग्राम और कृषि-सस्क्ृति वाले देश भारत के लिए इसे दुर्भाग्य ही कहा 
जायेगा । ऐसी स्थिति म॑ कुटीर-उद्योगो की स्थापना करते और प्रश्रय देते समय 
ग्रामा की आवश्यकता, ग्रामीण सुशिक्षितों वी आवश्यकता का ध्यान रखता 
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भी बहुत आवश्यक है। ग्रामों की आधिक स्थिति के सुधरने का अप, 
समस्याओ के हल होने का अर्थ सारे देश की दशा सुधरता ही है ।उत 
अनेक बीमारियों कुटैवों से बचना भी है कि जो पग्रामो से शहरों में और 
'शहरो से ग्रामों मे निर्यात होती हैं । यह एक शुभ लक्षण है कि आज इहीं 
सब तथ्यो बे! आलोक में ही, कुटीर उद्योगा की ओर घ्यान दिया जाने 
48 अत हम एक सुनिश्चित और उज्ज्वल भविष्य की आशा कर 
सकते हैं । 


इ४ | विज्ञान और शिक्षा 


शिक्षा मानव को नेत्र देती है तो विज्ञान देख कर नई नई योजा वी 
शक्ति | अनवरत सुशिक्षा के कारण ही आज का गरुग ज्ञान विज्ञान बी अववरत 
प्रगतियो का थुग बन पाया है। प्रातकाल सोकर उठने से लेकर रात को 
सोने तक हम जो कुछ भी काम मे लाते हैं, जिस प्रकार के भी बाय व्यवहार 
करते हैं, उन सब्र कुछ मे श्ञान विज्ञान का कुछ न कुछ अश रहता ही है। इी 
कारण सामाय व्यवहार का जगत हो, या फ़िर शिक्षा आदि का विधेष जगत 
हो, हम वित्रान की उपेषा नहीं करते । विज्ञान और शिक्षा” या (विक्षा 
और विज्ञान! दोनो आज एक-दूसरे के पूरक घन गए हैं। दोनो का साथ 
घोली-टामन का साथ माना जाने लगा है?! अत हम यहाँ पर उपराध्त 
भोषक के अतगत शिक्षा और विज्ञान जसे विषय पर दो दष्टिया से मुख्यतः 
विचार कर सकते हैं । एक तो यह कि शिक्षा कसी भी प्रकार मी अया ने 
हो उसके शिक्षण-प्रशिक्षण में सभी प्रकार से वैज्ञानिक दष्टिकोण रहता 
चाहिए, ताबि वह शिक्षा सच्चे अर्थों में सभी प्रकार से जीवन में कं 
उपयोगी वन सके । दूसरे, इस दृष्टि से विचार करना है वि क्या आज शिया 
फ्ले क्षेत्र में अधिकाधिकः वैचानिद विपयो का ही शिक्षण प्रशिभण देने 
आवश्यक्ता है? दोनो दृष्टियो से विषय पर अलय भलग और प्रमश विचार 
बारना अधिक उपयुक्त हीगा । 

पहले हम इस पक्ष को लेंगे कि शिक्षा वा ढ ये छुछ इस प्रवार का बताया 
जाना चाहिए वि उसके क्षेत्र में आने वाले प्रत्येकः विषय बा शिक्षण बैगा्टिक 
दष्टिपोण अपना कर द्विया जा सबे। यास्तव में सच्ची शिपा वही माती 
जाती है कि जो मनुष्य को अच्छे-बुरे, उचित-अनुचित का मेवल सद्धा टिक ही 
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नहीं, बल्कि व्यावहारिक शान कराए। व्यवहार के बिता शिक्षा क्ितनी।भी 
उच्च, उचित, महत्त्वपूर्ण एव उपयोगी मानी जाएं, उतना कोई महत्व नही 
हुआ करता । इसके विपरीत सामाय प्रदार की शिक्षा भी यदि व्यावहारिक 
दृष्टियों से, व्यावहारिस् दग से दो जाए, तो वह जीवत तथा समाज के लिए 
अस्यधिक उपयोगी प्रमाणित हो सबती है। अत जब हम सभी विपयो वी 
शिक्षा वैज्ञानिक ढग से देते मो बात बहते हैं, तो उसका सीधा स्पष्ट अरे 
शिक्षा को वैज्ञानिक बनाता ही होता है! प्रत्येक विषय को यदि वैज्ञानिक 
ढंग से विद्याधिया को समझाया जाएं, तो निश्चय ही शिक्षा का भहदृत्त्व एवं 
उपयोग अत्पधिक बढ़ जाएगा $ अब यहाँ प्रश्न उठ सकता है कि साहित्य कला 
जँली सलित विदय, जिनगय सीधा सम्दय मानव के भाव-लोक के साथ रहा 
करता है जहाँ द्रद्धि एवं उसके क्षेत्र शियिल् पड जाते हैं, वहाँ विशान को 
पहुँच कैसे सम्४ ये हो सफती है ? इस बारे मे हम मु्यत दो हो बातें बहता. 
चाहते हैं। पहली ता यह नि आज साहित्य और कला वे क्षेत्र मे भी विज्ञान 
का प्रवेश एक सीमा तर हो चुका है । दूसरी यह कि आज की परिस्थितियों 
मे विज्ञान-क्षान का सहारा लेकर यदि हम साहित्य कला की भी व्याष्या« 
वश्ले षण एवं सजन करेंगे, सो निश्चय ही उसका प्रभाव और अधिक व्यापव' 
तथा स्थायी होगा ! उसमे फ़िर क्यो ओर कसे कया प्रश्त ही नही रह जायेगा। 
बह विपेय व्यवहार-सम्मत बन कर निप्रवय ही अधिक सशवत्त ढंग से जीवना 
बय उत्प्रेरक और पथप्रदशक बन जाएगा । साहित्यवारी को इसी दष्टि से सोचना 
लिखना चाहिए। 
हिंदी-साहित्य के' द्विवेदी काल मे बहुत छुछ ऐसा करने का प्रयत्व किया 
गया है। वहाँ राम-हृप्ण के जीवन जस अनेक प्रवार से विवादास्पद विषयों 
की नए तथा उपयोगी ढंग से काब्यो में प्रतिपादित करने का प्रयत्त किया गया 
है! इसी प्रबार, बल्कि इससे भी आगे बढ़कर हम शिक्षा के क्षेत्र मे आने घाले 
अयाय सभी विपयो के सम्बंध मे तक ओर युुक्ति सगत वद्यानिक दृष्टिकोण 
अपना समते हैं । वियय कोई भो क्यों न हो, आज उसका अध्ययन, प्राठन-पठना 
एवं सूजन मात्र मनारजन के लिए तो किया नहीं जाता । निश्चय उस सबका 
सूल प्रयोजन व्यवहार-जगत के प्रति बपवाएं जाने वाले दृष्टिकोण को व्यापक 
एवं उपयोगी बनाना हुआ करता है। निश्चय ही आज का प्रबुद्ध लेखक और- 
प्रदुद्ध पाठक दोनो हो शिक्षा को दैजानिक बनाता चाहते हैं। साहित्य-कला' 
को छोड़कर अपाय शिक्षा के सभी क्षेत्रोय विषय तो हैं हो वैशञानिक, अब 
साहित्य-झुला में भी वज्ञानिक दृष्टिकोण आ रहा है। जहाँ नही आया लगता, 
यहाँ उसे लाते की तात्कालिक आवश्यकता है । कक 


/ 


है 
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इसके बाद विषय का दूसरा पहलू आता हैं। वह मह कि आज शिक्षा के 
नाम पर केवल वैज्ञानिक था फिर विज्ञान-सम्मत विषय ही पढाए जाने चाहिए। 
यह विचार एक सीमा तक उचित है | जब हम विज्ञान से एक पल के तिए 
पीछा नहीं छुडा सकते, तो फिर क्या न उसी की शिक्षा देकर जीवन पो अधि 
काधिक गतिशील, स्फूत एवं सचेतन बनाया जाए २ हम देखत हैं. कि आज 
"विश्व के अ'य देश जो प्रतिपत, प्रतिपग प्रगति बी अनवश्त सीढियाँ चढते जा 
रहे हैं, उसका भूल कारण व्यापक रूप से एव व्यापक स्तर पर चान विज्ञान के 
विषयों की शिक्षा हो है। अत हमे भी अपनी बत मान शिक्षा-पद्धति में आमूर्ल 
चूल परिवतन लाकर उसे विशुद्ध वज्ञानिक बना देना चाहिए। अति अत्य 
सभी विपया को छोडकर कैयले वैज्ञाविक विपय ही पढ़ाने आरम्भ कर दे 
चाहिए । यह एक विचार और विचारणोय प्रश्न है। 
बात तो ठीक है। पर ऐसा सोच-समय वर हम केवल वस्तु विषय के एक 
"पक्ष तक ही सीमित होकर के रह जाते हैं। आया य देशों मे विशुद्ध ज्ञान विताति 
के वियया की शिक्षा द्वारा निश्चय ही अत्यधिक प्रगति कर ली गई। पर उन 
मात्र वैज्ञानिक या भौतिक भ्रगति के जो अनेक दुष्परिणाम सामने आये अथवा 
भा रहे है, उसकी तरफ़ भी तो घ्यान देने को) आवश्यकता है । एम प्रकार 
शिक्षा और प्रगति ने मानव को क्तिना माँसल, भौतिकवादी, अविशाती 
हृदयहीन ओर पलायनवादी बना दिया है कि. भावनाएँ मर रही हैं ॥ मावव 
मानव के जो पारत्परिक सहदयता भरे सम्बंध रहा करते थे, व॑ समाप्त 
जप रहे हैँ । ऐसी प्रगति भी किस काम की कि जो मानव को सहज 
के धरातल पर ही न रहने दे । अत्त' क्म-से-क्म हम तो इस पक्ष में कलावि ही 
नहो हैं कि शिक्षा के नाम पर केवल ज्ञान विज्ञान के विषय ही पढांकर साई 
मानवता को हृदयहीन बना दिया जाए। वज्ञानिक विषया की शिक्षा ग 
दी जानी चाहिए, पर उसी सीमा तक कि जिस सीमा तक वे हमारे दू 
को सतुलित, व्यापक और उपयोगी बना सकें। हमारे सामते भगति और 
विकास के नये-नये क्षिविजों का उद्घाटन कर सके । बेवल भौतिक स्तर 4 
ही नहीं, मानसिक, आध्यात्मिक और भावनात्मक स्तरों पर भी मानव्ती 
कदमी को गतिशील ब्रा सकें ) इसी सब में शिक्षा का वास्तविक महंत, 
उपयोग और सीमा आदि अन्तहित हैं । इसके अभाव में सिर्फ शू य हैं । है 
मानव स्वभाव से ही नव्यावेषी और प्रगतिशीस प्राणी है। सप्टि के 
आरम्भ से लेकर आज तक उसने जो *रपर प्रगति की है, उसका कीरग 
$५ उपरोक्त जमजात चेतनाएँ ( * ! आरम्भ में, जब तक शा। विगत 
दौर आरम्भ मही हुआ, निश्चय ही सूझ और व्यवहार दोनो क्षेत्रों मं 
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दृष्टिकोण कवैज्ञानिक रहा $ पर धीरे धीरे शान विज्ञान के नये-नये क्षितिजों, 
नये क्षेत्रो का उद्घाटन होता गया । उद्ी को परिणाम हमे जोवन के अयान्‍्य 
क्षेत्रों के समान शिक्षा क॑ क्षेत्र मे भी स्पप्ट दिखाई दे रहा हैं। जहाँ तक 
उचित अनुचित का प्रश्न है, शिक्षा या कोई भी क्षेत्र अन्तिम रूप से उत्तका 
निणप नहीं कर सकता, नयोकि प्रत्येक युग में देश काल के अनुसार उम्रके 
अपने-अपने मानदण्ड हुआ करते हैं। मानव का, विशेष करके अपने-आपको 
शिक्षित कहने वाले मानव का यह कत्तव्य हो जाता है कि वह किसी भी 
भरिस्यिति को अपने पर हावी न होने दे। समय और स्थिति के अतुसार ही 
अपने जीवन का क्रम चजलाएं। उस्ती में उसकी सफलता है। उसकी शिक्षा, 
उप्तकी व्यावहारिकता आदि को सफलता भी उतो में है। फिर चाहे हम समप्रत 

चैज्ञानिक विषयों की हो शिक्षा लें, या सभी प्रकार के विषयों की शिक्षा मं 
व्यावहू रिक दृष्टिकोण अपनाने की वात कहे, कोई अन्तर नही पडता । शिक्षा 
कसी भी क्यो न हो, कोई ज तर नहीं पडता । बस, आदमी का आदमी बना रहता 
बहुल आवश्यक है। दृदय और बुद्धि-अर्थधात कक्षा और पिच्ञान मिलकर ही ऐसा 
आयाम दे सकते हैं, यहु बात अटल तथ्य है । 


इस प्रकार, उपरोक्त सारे विवेचन के निष्कप के रूप मे, अत मे, हम यह 
कहना चाहते हैं कि शिक्षा की सार्थंकता मानव के मन मस्तिष्क वे विकास में 
हृदय और बुद्धि के सन्तुलन मे है; इसके लिए भाल विज्ञान, साहित्य-कला 
सभी प्रकार के विपयो की उचित शिला अनिवाय है। आवश्यक्ता इस बात 
की है कि हम सारो शिक्षा को ही केवल विज्ञान के विषयों की शिखा न 
चना दें बल्कि प्रत्यकः विषय के अध्ययन--अध्यापन में वैज्ञानिक दष्टिकोण 
अपनाए---चस । ऐप्ता दृष्टिकोण जिस मानवता का विकास करेगा, निश्चय 
ही वह सतुलित, स्वस्थ और सदू-व्यवहार सयत होगी ॥ 


६५ | शिक्षण को लिए माध्यम 


शिक्षा को वास्तविषः उपयोगिता ग्राहिक-शक्ति के डिवास में है और वह 
शक्ति उचित माध्यम से प्राप्त शिक्षा भी दे सकती है। शिक्षा के लिए उचित 
माध्यम की तलाश भारत दिगत कई दशाब्दियों से कर रहा है। इसको आज 
बहुत गधिक आवश्यकृता अनुभव की जा रहो है और निश्चय ही आवशबवकता 
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है भी बहुत अधिक। कारण कि वियत सौ-सवा-सौ वर्षों से भारत में जिस 
माध्यम से शिक्षा दो जा रही हैं, उसकी व्यर्थता सिद्ध होने मे अब कोई भी 
सदेह नहीं रह गया है। जहाँ तक" विगत सौ-सवान्सौ वर्षों से चले आ रहे 
शिक्षा मे माध्यम का प्रश्न है, उसका उपयोग केवल साक्षर करने तक ही 
सीमित है। साक्षर भी तो वह पूणतय नही कर पाता । क्योकि वह एक पूणतया 
विदेशी भाषा का माध्यम है और यह एक सवमाय एवं निखरा हुआ तथ्य 
कि विदेशी भाषा को अपने शिक्षण का माध्यम बनाकर कोई भी देश अपः 
देशवासियों को सच्चे अर्थों मे शिक्षित नही बना सकता ! शिक्षा किसी देश * 
नागरिकों के लिए तभी सही मायनों मे उपयोगी बन सकती है कि जब उप्तक 
माध्यम वह हो कि जिसे सभी लोग सहज ही ग्रहेण कर पाने मे समय हो 4 जे 
भाषा या माध्यम लोग नहीं सम पाते, या अत्यधिक परिश्रम के बाद भ॑ 
जिसकी गहराइयो मे उतर पाने मे समय नही हो सकते, वह देर-सवेर व्यय ही 
प्रमाणित होता है--हमारे देश की शिक्षा-पद्धति और उसके भयावह परिणामों 
से यह स्पप्ट है 

इही सब कारणों और तथ्या के आलोक में विशत कुछ दशाब्दियां से 
हमारे देश के बुद्धिजीवी एवं शिक्षा-शास्त्री इस बात वे लिए चित्तित हैं कि 
भारत में शित्रण-प्रतिक्षण का माध्यम क्य और किस भाषा को बनाया जाये। 
ऐसा किए बिना हम कुछ प्रमाण पत्र और डिग्रियाँ पा लेने के बाद शिसित 
होने का दम तो भर सकते हैं सच्चे अर्थों मे अपने-आपको सुशिक्षित तो क्या 
भात्र शिक्षित भी नहीं कह सकते । ऐसी स्थिति मे स्पष्ट प्रश्न उठता है कि 
भारत में, कम से कम उच्च शिक्षा या शिक्षण का माध्यम क्या होता चाहिए ? 
इसके लिए अभी तब” अनेक प्रकार के विकल्प हमारे सामने आय हैं. और 
निरंतर आ रहे हैं । उन सव पर अलग से विचार कर लेना उपयोगी रहेगा । 

एक विकल्प तो यह है कि विंगत सौ-सवा-सौ वर्षों से चले आ रहे अग्रेजी 
के माध्यम को ही अब भी चतने दिया जाए। पर अनेक विद्वान अनेक कारणी 
से इस विकल्प था विचार का खुला विरोध करते हैं | एक और हाय हारा रण 
तो यह है बकि--जैसे कहा जाता है अग्रेजी अब अतरोष्ट्रीय भावा ही रह 
गई है। उसका ससार अब बहुत ही सीमित हो चुका है । दूसरे, अग्रजी भाषा 
यदि अब भी देश मे शिक्षण कया माध्यम बनी रहती है, ता वह हमेशा हमे 
अपनी दासता के दिनो की याद दिलाती रहा करेगी । कोई भी स्वाभिमानी राष्ट्र 
दासता वे किसी भी अवश्षेष को हमेशा गने से नहीं लगाए रख सकता । उसको 

» कर देंने मे ही विसी सुदूर दुष्दि से राष्ट्र का हिंत हुआ करता है। 
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फिर आज इस देश मे अपग्रेजी वी यह पहले जेसी स्थिति रह ही नहीं गई है । 
लोग गग्रेजी को ठोक ढग से समप्त ही महों सबते । कोई भी विदेशी भाषा हो, 
उसे दुमरे देश वाले लांद बोशिश वरने पर भी समझ नहों सकक्‍ते। ऐसी 
स्थिति मे यदि हम किसी विदेशी भाषा को शिक्षा_का माध्यम बनाए रफते 
हैं तो उसका बिंी को कोई विशेष लाभ नहीं पहुंचता । अत विद्वाना वी 
अग्रेजो को शिक्षः वा माध्यम बनाए रखने में किसी भी प्रकार वा हित्त दियाई 
नहीं देता 

दूसरा विकल्प यह है कि जिसवी जो भात भाषा है, उसकी शिक्षा वा 
माध्यम वही भाषा होनी चाहिएं। अर्थात्‌ जो पंजाब के निवासी हैं उनवी 
शिक्षा का माध्यम पजादी भाषा ही होनी चाहिए, बंगाल निवासियों या 
बंगला भाषा, ग्रुजरातियों का गुजराती भाषा और महाराष्ट्र निवासियों वा 
मराठी भाषा होना चाहिए। यह विचार एक सीमा त्व' तो उचित प्रतीत 
होता है। वह यह है कि मातृ भाषा का प्रत्येक ब्यवित को सहज ज्ञान हुआ 
करता है। अत यदि उसमे शिक्षा दी जाएं तो निश्चय ही वह अत्यधिक 
उपयोगी हो सकती है। पर इससे सबसे बडी हानि यह है कि ऐसा होने पर 
शिक्षा का और शिक्षिता या क्षेत्र सीमित होकर रह जाता है । वे लोग आय 
किसी क्षेत्र भे जाबर काय मर पाने मे समय नही हो सकते । इससे दश के लिए 
जिस भावात्मक एकता वी आवश्यकता करती है, वह भी नहीं वनी रह 
हो है। अत्त यह माध्यम भी बुद्धजीचिया और विद्वानों को स्वीकार - ही 

सका । 

तीसरा विकल्प यह है कि सारे देश के कुछ विशेष छभ्ाग ( 7076७) 
बना दिये जाएँ। उन सभागो में जो भाषा भ्रमृुख हो, उसी को वहाँ की 
शिक्षा का माध्यम बना दिया जाए। यह ठोक है कि प्रत्येक सभाग में भी 
बई भाषाएं हो सकती हैँ । पर यह भी एक रुष्य है कि बहाँ विद्यमान प्राय 
सभी भाषाओं को सामरायत सभी लोग समझ नही पाते हैं । फिर उनमे से 
एक भाषा ऐसी अवश्य हुआ करती है कि जिसे ऱव लोग सामायत समझ 
ही लेते हैं ।॥ इन दष्टियो से समाग को भाषा को शिक्षा का माध्यम बना 
देना उचित ही कहा जा सकता है । पर यहाँ भी दिवक्‍त यह ही है कि 
प्रात्त था मात्‌ भाषा के क्षेत्र से निकल कर तव वहां वे मिवासी बेवल मात्र 
एक हो सभाग तक सीमित होनर रह जाएँगे। अतर्देशीय या सावदेशिकः 
सेवाओं मे उनका कोई महत्त्व नही रह जायगा । यहाँ भी यही प्रश्न उठता है 
कि लोगो मे राष्ट्रीयता की दृष्टियो से जिस प्रकार वी भावात्मकच्शकर्ता की 
आवश्यकत होती है, वह बनी नहीं रह सकती । उसका बना रहना निहवायत 
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जरूरी है। भाषा ही वह माध्यम है कि जो विचारा की अभिव्यक्ति दारा 
लोगो को एक-दूसरे के निकट लाता है । पर यदि यह विकल्प स्वीकार झर 
लिया जाता है, तो फिर सारा दश एक नहीं हो सकता । समागो में वट कर ही 

हूं जाएगा। एक सभाग में यदि किती विशिष्ट प्रतिभा वाले व्यक्ति वा 
उदय होता है, तो टूसरे सभाग उससे भाषायों कठिनाइयों के कारण वाभा विद 
नहीं टा सवत । 

इसके बाल जो अन्तिम ब्रिकल्प था विचार देश के नेताओं, भ्रुद्धिजीवियों 

ओर विद्वाना के सामने है, बह पह है कि समूचे देश के लिए एक बुनियादी 
शिक्षा-पद्धति जारी की जाएं और उसका माध्यम भी एक हो, जिसे अपना कर 
समान रूप से सभी को समान शिक्षा दी जाए। वास्तव में यही वह विकतए 
है कि जो व्यवहार के सभी स्तरा पर शिक्षा के वरास्तविवः महत्त्व को 
उजागर कर ही सकता है, सारे देश के लिए समान रूप से उपयोगी भी 
सकता है। पर इसके लिए बुनियादी तौर पर एवं आरभ्भ से ही तैयारी की 
आवश्यकता हुआ करती हैं। सभी जानते है कि स्वत-तता-प्राध्ति के वाद के 
चौतीम पंतीस बष हमने यो ही गवा दिये हैं यदि स्वत-त्रता प्राप्ति के तत्ताव 
बाद ही इस प्रकार का शिक्षा का कोई माध्यम अपना लिया जाता, तो दिशा 
ही आज सारा देश भावात्मक एकता मे तो बा ही होता, शिक्षा भी मे 
वास्तविक उद्दे श्यो में अत्यधिक' सफलता प्राप्त कर चुकी होती । अब भी दह 
का हित इसी प्रकार के किसी शिक्षा के माध्यम मे सम्भव हा सकता है। छह 
लिए अभी से काम सर कर देने की आवश्यक्ता है । 


यहाँ एक बात और भो ध्यातव्य है । बह यह कि आस्तीय या समागीर 
भआपषाओ का भी निश्चय ही अपना-अपना महत्त्व हुआ बरता है। मात भाषा 
के महत्व से भी इकार नहीं किया जा सकता। सभी लोग मात भाषा ड़ 
तो अत्यधिक महत्त्व दिया करते है या देना चाहते हैं। अपने प्रात की ब३ 
भाषाओं के बारे में भी लोगो का रूय यही सम्मव हो सकता है। ऐसी बवस्या 
में आवश्यवत्ता दस बात की है कि कोई ऐसा ढग अपनाया जाएं कि जिसमें 
मातृ और प्रातीय भाषाओं के साय लोगो का जो भावात्मक सम्ब घ जुदा रहा 
फरता है, उसको भी ठेस न पहुँचे ओर समूचे देश के लिए कोई एक शि्क्षी 
का माध्यम भी अपनाया जा सके, जिसमे व्यापक स्तर पर भावनात्मक एके 
सो बनी हो रहे, शिक्षा कार अधिकाधिव” व्यायहारिक उपयोग भी हो पके! 
ऐसा कैरफे ही हम राष्ट्रीयका का महत्त्व तो बनाए रप ही सकते हैं, शिक्षातरी 
जो दटजशा हो रही है उसे उससे भी वचाया जा सगता हैं। 
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इसके लिए शिक्षा-जगत से निम्नलिखित कार्यक्रम अपनाया जा सकता है। 
देश के सभी क्षत्रों मे प्रारम्भिक शिक्षा तो मातु भाषा मे दी जाए। ऐसा करने 
का सवप्रथम और मुझ्य लाभ यह होगा नहें-मुहें बालको के मन मे शिक्षा के 
प्रति एक उत्साह और जिज्ञासा का भाव जागृत होगा । शिक्षा क्‍या होती है, 
डइस जानकारी क॑ साथ-साथ एवं रूचि भी उत्पन हो जाएगी। इसके बाद 
शिक्षा के अगले स्तर पर---अर्थात उच्च माध्यमिक (]४॥0०॥८) स्तर पर उसे 
मात्र भाषा के साथ-साथ सभाग को भाषा भी पढाई जाने लगे । इससे भाषा के 
साथ साथ उसके ज्ञान क्षेत्रो का विस्तार भी सम्भव हो सकेगा। घह दा 
भषाओ का जानकार हां जाएगा। अगले कदम के रूप मे अर्थात्‌ उच्चतर 
माध्यमिक शिक्षा के क्षेत्र में पहुंचकर छात्रों को वह भाषा भी पढाई जानी 
आरम्भ कर दी जाए, जिसका राष्ट्रीय महत्व हो। यह भापा इस दुष्टिस 
पढाई जानी चाहिए कि इसी ने आगे चलकर विद्यालयों एवं विश्व विद्यालयों म 
उच्च शित्रा का माध्यम बनना है। इससे एक लाभ तो यह होगा कि जित्त 
तिभाषा फामू ला कहा जाता है वह भी पूरा हों जाएगा और सारा देश एक 
ही भाषा के साध्यम से उच्च शिक्षा भी प्राप्त वर सकेगा। तभी शिक्षा का 
वास्तविक उद्दे श्य एव लाभ प्राप्त छो सवेगा । हमारे विचार मे देश के शिला- 
विदो एवं नताआ को अपना ध्यान इसी व्यवस्था वो शिसा का भ्टध्यम बनाने 
बो ओर ही केरद्रित वरना चाहिए । 

शिक्षा वा अथ है--पीखता ! इस सीमा त्तक अबोध भति शिक्षावियों को 
योध देना कि उनकी चेतना के द्वार खूल सर्के। वे अधिकाधिक व्यावहारिक 
चन सके । शिक्षा का उपयोग केवल साखरता तक ही सीमित न रह कर अर 
अधिक व्यापत' बत सके । उसका सयोजन रोटी रोजी को समस्या के साथ भी 
हो सके | चेतना के द्वार खुलकर प्रगति को दोड में शामिल हाने का हम 
प्रोत्साहन दे सकें । सारा देश एक हो सबे॥ वह तभी सम्भव हो सवेगा कि 
जब हम शिक्षा का माध्यम सारे देश बे. लिए एक बनाएँगे। वह एक राष्ट्रीय 
माध्यम ही हमे व्यावहारिक बना सवेगा। अत अन्त में हम यह बहना 
चाहते हैं कि राष्ट्र हित के लिए हो सारे राष्ट्र की शिक्षा वा कोई सव-स्वीशत 
माध्यम होना चाहिए । इसके सिवाय अथ कोई चारा नहो है। वह सवभाय 
साध्यम बया हो, इसे बहुमत एवं सदसभ्मति से सहज ही खोजा जा सकता है । 
पर तभी, जब राजनीतिक निहित स्वार्यों के चश्म उतार वर इस दिशा में बाय 
चर पाना सम्भव हो सके ॥ 

हे 
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समस्याओ के देश में विद्यार्थी और राजनीति” भी एक समस्या हैं और 
बुछ समस्याएँ ऐसी भी होती हैं कि जिनका सिद्धांत रूप में बसा समाक्षन 
फ्भी भी माय नहीं होता जैसा कि व्यवहार में पाया जाता है। विद्यार्थी और 
राजनीति के विषय मे यह कथन सर्वधा चरितार्थ होता है। आज कोई भी नेता 
यह सिद्धांत मानने को भ्रस्तुत नहीं कि विद्यार्थी को राजनीति में भाग लेता 
चाहिए । कितु व्यवहार मे वस्तु स्थिति भिन है। सभी राजनेता और इनके 
दल अपनी राजनीति में विद्याधियों का खुला प्रयोग मरते हैं। आज का 
मधिकाश विद्यार्थी, भी प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से, राजनीति में भाग लेता है। 
अश्षख्य विद्यार्थी ऐसे हैं कि जो राजनीतिब-नेताओ के सम्पके में हैं। राजनीतिक 
नता भी इहें अपनी शतरज के आवश्यक मोहरे समझते हैं । इस अकार 
राजनीति ओर विद्यार्थी मे व्यावहारिक दष्टि से अटूट गठवधन है जिसे कोरे 
सिद्धांत कथन से तोडा नहीं जा सकता । वास्तव में आज स्कूल-कालिजा मे 
यनने बाली यूमियनें भी किसी न किसी विशिष्ट राजनीति से प्रभावित रहती 
है । उनके चुनावों में भी विधान-सभाओ के चुनावों के समान रुपया बहागा 
जाता है। यह स्थिति निश्चय ही स्वस्थ नही कही जा सकती । 

आज तो राजनीति का अथ ही बदल गया है। राजनीति की सीमाएँ आज 
विस्तृत और व्यापक हो चुकी हैं । अब वह केवल राज्य और शासन के सचातन 
की नीति मात्र नही । आज की राजनीति मे, समाज-नीति, अथन्‍नीति आदि 
का समाजेश हो गया है ! ग्राँधीजी तो धम को भी राजनीति का ही अग मातते 
थे। उ'हाते कहा था “जो यह कहता है कि धम का राजनीति से कोई सम्बंध 
नहीं वह घम को नही जानता ऐसा कहने में मूझें सकोच मही ।” इस प्रकार 
प्रजातात्र की राजनीति जीवन के हर क्षेत्र को छूकर चलती है। कोई उत्से 
अलग नही रह सकता 

फिर भी सैंद्धान्तिक दृष्टि से इस विषय पर विचार तो उपेक्षित हैही। 
अतएव हम जब ऐसा सोचते हैं तब हमारे हा एक ऐसा घेहरा उभर कद 
आता है जो वय से किशोर है उर'की मसे भीगी नही हैं। उसका भोला रूप 
स्पष्ट कह रहा है कि अभी यह फूल खिल रहा है। जीवन के निमम कादे अभी 


इ्लट 
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इसे चुमे नही । इसका दपण सा स्वच्छ मन है, जिसको अभी जीवन की 
अनुभव भरी घूली ने छुआ नहीं । मस्तिष्क की-रेखायें-अमी. बन रही हैं, 
विकास का प्रयम पाठ पढ़ रही हैं । ऐसे भीले-भाले किशोर...का अधकचरे 
मस्तिष्क के साथ राजनीति के काटो/में घसीटना अग्राय- होगा फूल को 
'खिलने से पूव ही तोड लेना अयाय 5 किशोरों को भी ठब तंके राजनीति में 
न धसीटना चाहिए जब तक वे करनी नही हो जाते, जीव॒र्न के" उतार चढाव 
से परिचित नही हो जाते । ऐसा मानवीग्र  अयाय है।+ ० 
विद्यार्यी किसे कहते हैं ? उसका लदेय.क्या होना-चाहिएँ? जैसा कवि शब्द 
से स्पष्ट है विद्यार्यी का अथ है जो विद्या पढ़ता हो, जो” शिक्षा आदि, द्वार 
शान की प्राप्ति का इच्छुव हो । इसके लिए पहले २५ वेप घी अवधि-मिश्चित 
कर दी गई। इस अवस्था मे यह निश्चित कर दिया गया कि विद्यार्थी को 
सभी प्रकार के व्यसनो से दूर रहकर -अध्ययन मे तत्लीन रहना चाहिए । इस 
भकार प्राचीन अर्थों मे सच्चा और आदश विद्यार्थी वही माना जां सकता था 
जिसने मन, वचन ओर कभ से सब इद्रियो को सपम मे कर रखा हो और इस 
प्रकार विकार-रद्धित होकर अध्ययन और ज्ञान की खोज मे तल्लीन दो । 
यद्यपि आज की शिक्षा-पद्धति बदल गई है किन्तु यह तो आज भी 
आवश्यक समझा जाता है कि २५ वप तक की अवस्था शिक्षा एवं ज्ञन प्राप्त 
करने के लिए ही है। इस शिक्षा-प्राप्ति के लिए विद्यार्थी का सयमी तथा 
अनुशासनबद्ध होना आवश्यक है। यदि विद्यार्थी को चलचित्रो, बाल-डासों, 
हीन साहित्य, टी ह|ऊसो, कॉफो हाऊसो मे भटकने आदि का व्यएन लग जाए 
सो इससे उसकी शिक्षा में बाधा पडेगी। अतएवं यह आवश्यक है कि वह इन 
व्यसना से दूर रहे। इसके लिए ही सयम फी आवश्यकता है । यह आवश्यकता 
पहले भी थी और आज तो और भी अधिवः है, बयोंकि विदार्यी बी लालसा 
को जगाने वाले, उसे व्यसनो में डालकर पथ भ्रप्ट करने वाले साधनो की सब्या, 
चरसात्ती राजनीतिक दलो और भेढक नेताओ की सख्या भी आज अनत है। 
सभी उसे आगे कर अपना उल्लू भीधा करना चाहते हैं । 
विद्यार्षी बे! अध्ययन और शिक्षा-अभ्यास में बाघां डालने चाले कुछ 
प्रणोभन वी चर्चा ऊपर वी गईं है। राजनीति भी इसो प्रवार वा प्रलोभन है । 
राष्ट्रीय आदोलन के दिनो में तो राजनीति छांडे गो धार थी । राजनीति म 
वही व्यक्ति भाग ले पाता था जिसमें सच्ची देश भक्ति हो, कप्ट सहन मरने 
झम्रता हो एर-परिशर मे मोह दयन को त्याय सकणा हो, जेलो री यत्रथा 
सहने के लिए तत्पर हो। इस प्रकार स्पतजता से पूद राजनीति का अथ राष्टू- 
सेवा था विन्तु आज यह बात नहों। आज राजनीति के सामने रुत्तारा 


$ 
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आकपण है, पद की प्रतिष्ण का मोह है। अतएवं आज की राजवीति भी 
प्रलोभन का रूप लिए है । आज का ड्थार्षी यदि राजनीति में भाग लेता है 
तो वह नेतागिरी के प्रलोभन मे पड जाएगा। इसका फल यह होगा कि वह 
अध्ययन से भटक' जाएगा, इसवी पाठ्य-पुस्तकें रखी रह जायेंगी। मत और 
मस्तिष्व' बी सारी शवित राजनीति के कुंचतों में हो लगने लगेगी। इसके 
फास्वरूप उनके मत्तिष्क का विवास रुव' जाएगा, ज्ञान में वृद्धि नहोगी। 
भविष्य अधवारमय हो जाएगा । 
इस सम्धाध॑ मे प्राय कहा जाता है कि आज की राजनीति राष्ट्रसेवा या 
त्याग का, जनता के नेतत्व ट्या जनता के द्वित-चितन का माग नहीं। गह तो 
युवक का वरियर (02८८7) है भावी जीवन का घधा है । जप्त आज का युवर् 
भावी जीवन वे लिए डाक्टर, इजीनियर, प्रोफेसर ववील आटि का धधा सीचता 
है उसी प्रवार राजनीतिक नेता बनना भी एक धघा है | अतएब विद्यार्विया व 
लिए इसका द्वार बद नही होना चाहिए । यदि कोई विद्यार्थी वकालत पढ़ रहा 
है तो उसे हम वकीलो के सम्पक मे देखकर आपत्ति नहीं उठाते, इसी प्रकार 
जिस विद्यार्थी ने अपने भावी जीवन के धधे के रूप मे राजनीति चुन लिया 
है उसे हम राजनीति मे भाग लेने से क्यो रोके ? इममे स टेह नहीं कि इस तर 
म बल है। आज जब देश मे राजनीतिक नियुक्तियों कौ कमी नहीं तो इसके 
लिए व्यक्ति अपने आपको योग्य क्यो न बनाए ? आज याग्यता के साई 
सम्बधो की, सम्पक बनाये रखने की भी नितान्त आवश्यकता है। आजबी 
विद्यार्थी इस आवश्यकता को समझता है तथा नेताआ के साथ सम्पक बाद 
है, राजनीतिक दलो से सम्बंध जोडता है और इस प्रकार अपन भविध्य को 
सुरक्षित करता है । इसमे अनुचित क्‍या है? क्या वह इजीनियरो की भाँति 
सिर भी फोडे, कठोर परिश्रम भी करे, घन का भी व्यय करे, समय भी लगाए 
और अत म॑ यह सब करने के उपसन्त बेकारी का मुह दखे ! इन प्रकार यदि 
कुछ उत्साही युवक जिहे अपनी योग्यता पर विश्वास है अपनी भाषण शक्ति 
पर गव है, यदि राजनीति भे प्रवेश करने का प्रयास करते हैं तो इसमे आपर्त्ति 
ने होनो चाहिए । निश्चय है इन तकों मे बल है । 
वास्तव में जब हम विद्यार्थी और राजनीति की बात करते है तब एक 
विद्यार्थी या कुछ गिने-चुने विद्याधियो से अभिप्राथ नहीं हाता | ऐस कथन हा 
अभिप्राय समृथे विद्यायों वर्ग से है। सामूहिक रूप से विद्यायिया को राजनीति 
मे और वह भी दलगत राजनीति मे सक्रिय भाग नही लेना चाहिए। के, 
तीन बातें ध्यान देने योग्य हैं । एक यह कि व्यक्तिगत रूप से भले ही विद्या 
* दिसी राजनीतिक दल का सदस्य हो, उसमे सक्रिय भाग लेता हो, 


* 
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विद्यार्थी सपठन अर्थात्‌ विद्याधियो के सघ, परिषद्‌ यूनियन आदि को किमी 
दल का होकर उसके प्रचार का हथकड़ा नही होता चाहिए, किसी दल या भोपू 
घचनकर उसके सकेत पर नहीं नाचना चाहिए। विद्याधियों बे संगठन इस 
दलगत राजनीति से स्वतव रहवर ही विद्याधियों गा हित साधन कर सकते हैं। 
दल की दलदल में पँस कर ये कालेजो और विश्वविद्यालयों क॑ वातावरण फो 
दूपित और विपम बना देंगे, अपने समठन को दुबल बना देंगे तथा साथ 
हो विद्याथियों का स्वतत्र चितन जाता रहेगा। आज विद्यार्थी वग मे जो 
इतना विक्षोभ पाया जाता है उसका प्रमुख कारण इस प्रबार की दिशा हीन 
राजनीति ही है। आज की राजनीति में अस्थिरता है, अनुशासनहीनता है, 
भ्रष्टाचार है, नतिक पृत्य का पतन है) विद्याथियों मे भी आज इसी की झलक 
मिलती है। राजनीति का अग बनकर वे अपने को इस प्रकार के दूपणों से 
बचा भी केसे सबते है ? 

दूसरी बात दलगत राजनीति की है। प्रजातत्र की दलगत *राजनीत 
विरोधात्मक और विध्वसा मक अधिक हांती है तथा रहयोगात्मक और रचना 
त्मवा कम । दलगत् राजनीति के सामने दल प्रमुख रहता है और राष्ट्रहित 
गौण । दल को अपनी विजय की, अपनी प्रतिष्ठा बो अधिक चिता रहती है, 
जनता मे! हिंत साधन की बम । कई बार बार दलो को दलगत भावना के 
कारण ऐसी नीतियाँ अपनानी पडती हैं, ऐसे कदम उठाने पडते है जिनका देश 
की दृष्टि से भदृत्त्त न होकर केवल प्रचारात्मक महत्त्व होता है। इस प्रकार 
दलगत राजनीति बडी अस्वस्थ और निकृष्ट बोटि को राजनीति समझ्नी जाती 
है। ऐसी राजनीति एक युवक विद्यार्थी के विकास मे बाधक ही दो सबती है 
साधक नेहीं। इन दलगंत नीतियों के कारण विद्याथियों वी प्रवत्तियों मे भी 
सबीणता और अनुदारता ही आएगी । दलगत सधष विद्यार्थी को भी विध्वसा- 
स्मके मा। पर आगे बढायेगा तथा इस प्रकार उसका रचनात्मक दृष्टिकोण 
सदा वे लिए जाता रहेगा। आज की सस्या-सस्याओ मे इसके *दुप्परिणाम स्पष्ट 
देखे जा सकते हैं । 

तीसरी बात राजनीति मे रुत्रिय भाग लेने की है। वहू कदम सबसे चातव' 
है। राजनीति मे सक्रियता का अभिप्राय है शिक्षा वा अन्त, अध्ययन का ठप 
हो जाना । विद्यार्थी को इस से छूट देने का अथ होगा उसके विद्यार्थी 
रूप की हत्या जो एक युवक के लिए नितात घातक है । आज के राजवीति+ 
नैता को हर विषय का पारगत विद्वान, जोदन का गभीर आलोचक, देश गिदेश 
की नवीनतम गतिविधियों से परिचित एक अत्यत कमठ, सुयोग्प ७ 
व्यक्ति होता चाहिए । स्पष्ट है ये सद योग्यताए जीवन ने ठोरा 


की 
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ही प्राप्त हो सकती हैं । समय की श्रपरोगशाला में ही इनकी शुविध्या सुलम 
हो सकती है । जो विद्यार्थी अपनी नियमित शिक्षा में ही अधूरा है, वह एसो 
राजनीति मे कैसे टिक सकता है । राजनीतिज्ञ तो सामागय आचार सयम भी 
प्रदान कर पाते में असमथ हैं, वे व्यापक दष्टिकोण कहाँ से दे सकते हैं ? 

गाँधी जी ने राजवीतिक चिंतन की छूट देते हुए विद्याधियां को सर्किय 
राजनीति से दूर रहने का ही परामश दिया था। इसी प्रकार दलगत राज 
नीति की चर्चा करते हुए गाँधी जी ने बहा--“विद्याथियों का दलगत राज 
नीति म पडने से काम नहीं चल सकता । जँसे वे सब प्रकार की पुस्तक पढत 
हैं वैसे सब दलो की बात सुन सकते हैं। परन्तु उतका काम यह है वि सवकी 
स॒चाई को हजम करें और वाकी को फेक दें !” आज के विद्यार्थी के लिए भी 
मात्र उतना ही उचित है । 

राजनीतिक सत्ता का प्रलोभव एक विद्यार्थी के लिए क्तिना घातक पिंद 
हो सकता है और उसे कितना अयोग्य बना देता है, इसी की चर्चा करते हुए 
गाँधी जी ने कहा--“सत्ता की राजनीति विद्यार्यी-सप्तार के लिए अप्िचित 
होनी चाहिए । वे ज्यो ही इस तरह के काम मे पडेंगे, त्यो ही विद्यार्थी के पद 
से च्युत हो जायेंगे और इसलिए देश के सकट-कालु मे उसको सेवा करने में 
असफल होगे ।” 

इस प्रकार कोई भी बिचारक, जिसे युवा जगत से तनिक भी सगाव है, वह 
उहें उनत तथा प्रगति करते देखना चाहता है, विद्यार्थी को राजनीति से अंत 
रहने का ही परामश दैगा | भ्रप्ट और सत्ता लोलूप नेताओं को छोडिये, आदेश 
राजनीतिज्ञ भी यही चाहते हैं और ऐसा प्रयास भी करते हैं। बितु कप 
गतिविधियाँ बताती हैं कि विश्व का विद्यार्थी वग एक क्षृव्य ब्राढ़ की भे 
बढा आ रहा है जिसके सामने राजनीति का जजर ढाँचा एक क्षण के लिए 
न टिक सकेगा । ऐसी स्थिति मे स्वय विद्याथियों ने सोचना है, कि क्या राज 
नीति उनके सुखद भविष्य के लिए लाभदायक हो सकती है? सक्रिय और 
दलगत राजगीति कदापि विद्यार्थीवग का हिंत-साधन नहीं कर सकती यह 
तथ्य उसे अच्छी प्रकार समझ, राजनीति के क्षेत्र में मात्र जिज्ञासु विद्यार्थी ही 
रहना चाहिए । इसी म॑ सब का हिंत है । 
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काला धन की समस्या विश्वव्यापी समस्या है। भारत में इस समस्या ने 
भीषण रूप धारण कर लिया है। यद्यपि बाचू कमीटी ने सन १६७१ में ही 
अपनी रिपोर्ट मे इस समस्या को केसर की तरह भयानक बताया था और कहा 
था कि यदि उपचार नही किया गया तो यह राष्ट्र के स्वास्थ्य और जीवन के 
लिए घातक सिद्ध होगी पर तु मह बीमारी कम होने कीवजाय बढ़ी ही है 
और इसने हमारे सामाजिक, राजनोघपिक और क्राधिक जीवन को इतना प्रभा 
वित किया है कि आश्यय होता है कि हम जीवित बसे हैं । काले घत का जीवन 
के प्रत्येक क्षेत्र मे बोनवाला है। देश को जितनी राष्ट्रीय पु जी है, उसत कोष 
में जितनी मुद्रा और सोना है उतने हो परिमाण मे काला घन विद्यमान है । 
हर व्यवप्ताय व्यापार उद्योग भे जितना सफेर घन लगा दिखाया जाता है, उत्तना 
हो काला धन लगा है ओर उसका कोई हिसाव क्षिताव बही खातो मे ओर 
बैक के छातों में नही दिखाया जाता । इस्तीलिए दो प्रकार के बहो घाते रखे 
जाते हैं--एश वे जो सरकार को, कर अधिकारियो को दिखाए जाते हैं ओर 
जिमके आधार पर कर दिया जाता है और दूमरे वे जिनमे फारोबार का सही 
हि्ताथ किताब होता है और जिपतमे को आाधी राशि काले घन के रूप मे होती 
है । यही समाना तर अथव्यवस्था को ज मे देता है भर्धात्‌ जितना धन सरशारी 
छजानों में होता है उतना हो काले धन ने रूप म॑ । 


यह फाला घन है वया ?े अधशास्त्रियों ने उत्तकी विभिल वरिशाडु हे 
दीं पर कोई पूण नहीं है अत उद्दोंने स्वप हार मान कर बड़ा हि ह*? छरए 
को परिभ पित करने का प्रयास कठिन है निराशा ही हाद #9४: / शिर अा 
मोटे रूप से हम काले धन को दो भागो में बट झर उ० #मक्7 छा प्रयास 
कर सकते हैं ( (१) वह धन जो अनतिद् कौर #र #:०उी हरीडों थे रूमाएा 
जाता है जैसे वेश्या वत्ति द्वारा, जुए-सह र दवाय अबबा तस्खर-ज्यादार 
माध्यम से । (२) वह धन जि पर घटरार सा झट के दिया जाम 9 
जिसे कर अधिकारियों स छठिता कर रखा ऋप $ एसा धल अर हि 
उपाय भी अनठिक भौ ग्रेर कानूनी ही ह'ठ हैं। काई मरा पा. ञ 
वंचता है एक लाख रपय मे पर रडिस्ट्री हादी है 5000 


प्र 
पच्तास हजार रुपया बच्चा, वही शाला घत द कर्रोर्लि जे 
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नहों दिया जाता और उसरो व्यापार आदि में छिपानर सग्राया जाता है। हृप्तो 
प्रवार सरकार से साइसस, परमिट परवाने विदेशों से भायात या उ हें निर्षात 
करने भी अनुमति प्राप्त करने ये लिए जो घनरात्ति सरकारी कार्यालयों के 
लिविको या अधिकारियों को रिश्वत रूप मे हो दी जाती है और जिसे वे लोग 
नबद पाने थे कारण बैक घातों भे नहीं दिखाते, जिस पर कर देते, वह भी 
बाला घन है। सरकारी पदो पर नियुद्धित बे लिए या सबादलो के लिए दी 
गयी रशम वाले बाजार में अधिर मुल्य पर घोजों को बेचकर पाया घन, 
बढ़े बड़े उद्योगी म उत्पादन कम दिखावर, और टछिपाये उत्पादन को वेचरूर 
बमायी गई राशि, व्यापारियों द्वारा छिपाकर बच्चे गए माल से प्राप्त धन 
सभी बाला धन है। चीनी मिल का मालिक अपनी मिल से उत्पादन करता 
है १०००० टन घीनीं का, पर दिध्वाता है ५००० टय उत्पाष्न | शिष ५००९ 
टन चीनी देचकर जो धन वह प्राप्त करता है, वह काला धर्न है। जिने पापा 
रिया का वह यह चीनी बेचता है वे भो चोरी छिपे, ओने पीने मूह्य पर उसे 
बचकर जो घन कमाते हैं, वह भी काला धन है। इसी प्रकार मकान मालिक 
या दुकान कियाय पर उठाने वाले लोग ढिराय्रेदार से लेते १०० ठुपये है पर 
उप्ते रसीद देते हैं ५० रुपये की । उद्दे चू कि ५० रुपये ही कर देता पढता है, 
अत ४० रुपये काला घन हो जाता है। बिक्री कर आदि बचाकर एकत्र की 
गई धनराशि भो काला धन होती है । 

काले घन के कारण हमारा राजनैतिक जीवन भी दूधित हो उठा है। 
हमारा देश प्रजातत्र है। यहा हर पाँच बष बाद चुनाव होते हैं। चुनाव 
समय चुनाव की खच सीमा निर्धारित है पर सबको पता है कि अत्याशी को 
उस सीमा से अधिक धम खच करना पडता है। यह धन कहाँ से आये, 
प्रत्याशी धन के लिए पू जीपतियो उद्योगपतियो, बडे बडे उदधोग घरात्रों का 
मुह ताकता है । उनकी झोली तो खुलती है पर बुछ शर्तों के साथ | वे अपने 
काले घन का वुछ भाग उस राजनीतिक दल के प्रत्याशियों को देता है निध्की 
चुनाव मे जीत कर सत्ता मे आने की सभावना होती है । बदले मे वह पृ जी 
पत्ति उद्योगपति कुछ रियायतें चाहता है. लाइसस परमिट" आयात तिर्यात की 
सुविधाएं माँगता है और वे उसे ही जातो हैं। इससे भ्रष्टाचार फलता है, 
काला घन बढता है और मज लाइलाज होता जाता है । 
02% काले धन रा सबसे अधिक घातक प्रभाव पढ़ता है देश की अथ व्यवस्था 
है 
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पर | काले धन के कारण ही अवध व्यापार, तस्कर व्यापार फलते फुलते हैं, 
अनेक भनेतिक बौर गेर कानूनी घघो को प्रोत्साहन मिलता है। काज़ा धा 
तभी कमाया जा सकता है। जब बाजार भे चीजों को कमी हो, आवश्यक 
वस्तए--अनाज, कपड़ा, भोज्य पदाय या देनिक आवश्यक्या की बस्तुयें मांग 
की ठलना पे कम उपलब्ध हो । यह काफी पैदा की जाती है-- उत्पादन कम 
कर के या उस वस्तु मा भडारण करके । इस कमी के कारण ही मूल्य बढ़ते 
हैं और साधारण जनता मह॒गाई को खबकी में पिसती हुई कराह उठतो है । 
काले धन का एक अनिष्टकारी परिणाम यह होता है कि देश का अधिकाश 
कारोदार सरकार की आँख से छिपकर होता है सरकार का निपत्रक' बहुत 
समुचित क्षत्र पर रह जाता है। आधिक शक्ति का के द्रीर रण होने पर राज 
नीतिक सत्ता भी कुछ लोगो के हाथो भे सिप्रट जाती है । सरवार को देभ की 
वास्तविक आध्थिक स्थिति का पता नही चलता क्योकि उसके पास सही आकड़े 
सही नहीं होते । राष्ट्रपति आप, पू जी निवेश भादि का सही मही पता न रहने 
से सरबार की नीतिया या तो गलत होती हैं । या लक्ष्य की पूतति मे असफल | 
काले धन का सम्बंध है फरों को चोरी से ५ पूरो पूरी कर राशि न मिलने से 
राज कोष खाली होता चलता है, अत या तो नए नए कर लगाये जाते हैं जो 
बधततोप को ज॑ म देते हैं या नोट छाप कर बमी धूरी को जातो है। घाटे के 
बजट होते हैं मुद्रा स्फीति बढती है। महंगाई आसमान को छूते लगती है और 
एक नया दुष्चक्र चलने लगता है ) 
साराश यह कि काले धन मे दुष्यरिणाम बड़े गमीर हैं और उसको समाप्त 
करने के लिए सभी चितत हैं। पर उसके लिए क्या कठम उठाए जायें, सरकार 
की बया मीति हो, जन सामा-्य वा योगदान क्‍या हो ? प्रश्नों का उत्तर देने 
से पूद काले धत के एकत्र होने के कारणों को जानना आवश्यक होगा । 
पहला कारण है लोगो की काले धन को प्रति आसविन। अथ शास्त्र का 
नियम है कि अधिक उत्पादन से आय बढ़तो है पर उत्पात्न के लिए पहले तो 
परिश्रम और अध्यावसाय आवश्यक हैं जोर परिश्रम से सब बचना चाहते हैँ 
बिएपत अब जब बिना परिश्रम के हो आय हो सके। दूसरे परिश्रम से 
कमाया घन सफेद होता है उसका सही सहो हिसाब क्ताव रखना पढ़ता है । 
इसके विपरीत काला धन कमाने के लिए न पशीना बहाना पढता है । मौर न 
उस पर सरकार को रर दिया जाता है। ओर अगुआ ऐसा होगा जो सरल 


३५० हाता पते 


भ ईमानदार आपने र-अधिकारियों को सरक्षण प्रदान करने मे साथ पाप 


उहें उनकी गर्त्तव्य निष्ठा और ईमानदारी मे लिए पुरस्टेत किया जाद। 
६ बर वसूल मरने का तत्र युदृढ़ बनागर कर वसूली कोजाय ताड़ि 
बर गो घोरो मे दो सवे । 

७ समाज रुल्याण को योजनाओं जसे गदी बस्तियों, हुग्गी झोंपडियों के 
स्थाम पर स्वच्छ बस्तियाँ बनाते-बसाने मे कार्यों में काला घने विवेश इएते हे 
लिए लोगो प्रोत्साहित गिया जाय । 

(छा) इ्रसरी दिशा है निवारब । इसरे' अतगत निम्नलिखित रुदम उठाएं 
जा सकते हैं-- 

१ अपराधियों को कड़ा दण्ड देने के लिए कानूनों गो कंडा किया जाए। 

मॉनि की सजा के बदले कारावास की सजा का प्रावधान ही और फारागात 


मो अवधि सम्बी हो । 

२ सलाशी, सम्पत्ति को अधिक्षत करने के लिए अधिकारियों के अधिक 
आज फी तुलना मे अधिक हो और व्यापक हों ताकि वे मनमानी ने करते हुए 
पी अपराधी पर उचित दवाब ढाला जा सके और अपराधी उत्तप्ते भयभीत 
रहें । 

३ ऐसे अपराधी के निगय के लिए विशेष मदालतें हों उहेँ विश 
अधिकार प्राप्त हो । 
अपराधी को जाते होंगे 


४ “याय कम से कम समय में ट्वोना चाहिए । 


घाहिए कि वकोलों की थाल को खाल निकालने की गुडित तथा मुकदमे डे 


टालने की तिकडम से कुछ लाभ न होगा । 

४ अपराधी को ऐसा कडा दण्ड दिया जाथ जिप्तसे दूसरे मपराध क़्ले 
को लालायित लोग डरें और उनकी हिम्मत अपराध करते की नहीं! एक 
बार से अधिक अपराध ररने पर प्राथ दण्ड था आजीवन कारावात के दण्ड 


का प्रावधान हो । 

६ ऐसे लोगो का सामाजिक बहिष्कार हो । पर सबसे वडा शी है 
घरित्र का, नैतिक मूल्यों को अपनाने का। जब तक नैतिक मूल्यों आया 
नहीं होगी, पाप का भय ने होगा मुध्य का हृदय निष्पाप ने होगा, 
भ्रष्टाचार से न डरेगा तंब तक ऊपर के आप लाख कानून बनाइए बह 
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सुधार तव तक बेबार मोर बेमानो है जब तक मनुष्य का आतरिक सुधार 
नहीं होता और इसके लिए बचपन से ही नतिक शिक्षा की आवश्यकता है | 
जब तक जनता विशेषत काला घन कभाने वाले यह नहीं सोचेंगे कि 
अतत वे जिम जीवन नौका पर चढ़े हैं उसमे काला धन का सूराश्ष है और 
उसके कारण यह नौका अतठत दूबेगी ही, अत उस सूराख को बाद करना 


चाहिए । काला धन समाप्त होना चाहिए। तब तक यह रोग असाध्य ही वना 
रहेगा । 





इच । सकठ में हम एक हि 


राष्ट्र को प्रत्येव' (६४ मे सर्वोपरि माना गयां है। क्योकि वास्तय मे 
राष्ट्र कोई मिट्टी का टुकडा नहीं होता, वह तो जीती-जागती सचेतन भावना 
होती है ! राष्ट्र कोई ६२ आकाश में चमबता तारा नहीं होता कि रात बीतते 
ही आँखा से ओश्लल हो जाए; राष्ट्र तो अट्ूट स्वप्तो' का सजक है, अमर आसोे 
का आकाश पुज है । राष्ट्र कोई आकाश बे छूने वाला पहाड नही होता अधिदु 
उस पवत में जो गौरव निहित है, जो महानता छिपी है, जो सुदढता 
है, जो करुणा प्रवाहित हो रही है, वह उन सबको अपने शरीर पर धारण किये 
रहता है, प्राणा मे अवस्थित किए रहता है । दस प्रकार राष्ट्र जड इकाई नही 
चेतनशील प्राण है, गतिहीन पराधाण नहीं, गतिमान्‌ शक्ति है, निस्पद थरस्तु 
नही, स्पदाशील चेतना है । जितना गोचर है, भूत है, वही नेदल राष्ट्र नही । 
गद्दे तो राष्ट्र का बहुत स्थूल रूप है। वास्तव मे राष्ट्र तो वह है जो भावना 
बनकर, सूध्म प्राण-सत्ता बनकर वण-क्ण मे अगोचर तथा अभूत रूप से समाया 
॥ इसलिए राष्ट्र के विसी एवं अग की शक्ति क्षीण हो सबती है वितु समूचे 
राष्ट्र वी शवित अयाह है अजस्ध है, वह मिट मर भी नहीं मिटता, वह मरकर 
भी नही मरता । अपनी सूक्ष्मता में हमेशा बना रहता है । 


राष्ट्र बा यह भावमय स्वरूप ही वास्तव भे उसे अमरत्व प्रदान करता है 
और यह भावना उस समय विशेष रूप से मूर्तिमान हो उठती हैं जब उसे या 
उसके विस्तो अप को सक्ट का तूफान घेर लेता है | सकट ने क्षण ही तो अग्नि 
परोक्षा के ध्षण होते हैं । सकैट गो भयवर प्रलयवारी घडिया मे जो राष्ट्र अपने 
शाणों में उत्साह का सदार कर, भुजामो मे शक्ति भर, पाँवो मे देण भर अगारा 
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सा धधक सकता है, आग उगल सकता है, शकर का अग्नि-नेत्र बत सकता है, 
ताडवी नृत्य कर सकता है, विनाश की लीला रच सकता है, रक्त की होती 
सेल सकता है, वही राष्ट्र इस धरती पर जीने योग्य है, उसे ही जीने का 
अधिकार है, वही राष्ट्र कहलाने योग्य है। सकट की विकट वैला में ही कित़ो 
सबल राष्ट्र की शक्ति मूतिमाद होकर अपने अजेय अस्तित्व का परिचय दिया 
करती है। अतएव जिस राष्ट्र पर सकट के बादल जितने अधिक [€ घरते रहते 
हैं, उतनी ही उसकी शक्ति की यशोपताका उनत होती रहती है, उसके इतिहास 
में विजय की सुनहली गायथायें जुडती रहती हैं। सोना आग में तपकर #ुदन 
बनता है, राष्ट्र सकट मे पड कर उनत होता है। शक्तिशाली बनता है, इतिहास 
के पृष्ठ पर, विश्व के हृदय-पट पर अपनी कीति के अमिट घित्र अक्ति कर 
जाता है। 
हमारा देश भारत एक विशाघ्त राष्ट्र है । इसकी प्राचीन सस्कृति विश्व 
बेः इतिहास का उज्ज्वल पष्ठ है, मानवता के गौरव की अमर गाया है। आप 
इसे टुकडो में विभाजित कीजिए खड़ा में बाट दीजिए कितु यह फिर भी एक 
है। क्याकि आप इसकी गया नहीं बाँट सकते, इसकी पता / को विभाजित 
नहीं कर सकते, इसके हिमालय को खडित नहीं कर ॥ इसकी गगा ने 
केवल नही है और इसका हिमालय न केवल पहाड, बाल्कि इन दोनों मे 
समूचे राष्ट्र के श्राण हैं, चेतना है। ये दोनो देश की भावना के सजीव प्रतोक 
हैं। इही और इन जसे ही असख्य श्रतीको से एक ऐसा भाव-सूत्र तयार होता 
है जिसे हर भारतवासी अपने हृद्यय्‌ में धारण कर राष्ट्रीय भावना से ओत प्रोत 
हो उतर है। इस प्रकार भारतभूमि, अपनी सास्कृतिक परम्पराओं मे, 
धामिक भावनाओं में, सामाजिक व्यवस्था मे, नैतिक मूल्यों मे एक ऐसी 
सामाय आचार-पद्धति लिए है कि जिसे सवत्र अपनाया जाता है । आज दक्षिण 
भे चले जायें या उत्तर मे, पूष मे चले जायें या पश्चिम मे, सब कही अतिथि 
का आंवर है स्त्रियो का विशेष सम्मान है घम हर साम्राजिक कम की मत 
शक्ति है, भौतिक सुखो को हेय. और ससार को नश्वर तथा मोह माया का 
घर समझा जाता है। यह एकता क्‍या है, बसी है ? उत्तर उप्तकी राष्ट्रीय चेतना 
में ही खोजा जा सकता है| 

भारत न जाने बब से क्षेत्रीय भावताओों में सोभता आया है। गरधप्रि 
राज्यो का यह (दभाजन आज मी बात है स्क्ि न काने कब से पजाबी पजाब 
को, गुजराती ग्रुजरात को, बगाली बंगाल को बिहारा बिहार को अपनी 
भावना अपित करता आया है । तो फिर न्‍या गछसा होगा कि भारत रण” 
नहीं राष्ट्रों का समूह है । पंजाब, मयाल, गुजरात आदि का -ब<वर 


संश्ट में हम एक हैँ ईहई 


अस्तित्व है, संतों है, स्वरूप है। पंजाब, पजाव है और बंगाल से उसका कोई 
सम्बंध नहीं, गुजरात गुंजरात है और महाराष्ट्र से उसकी कोई नाता नहीं । 
वास्तव में तथ्य कुछ और है । भारत्त की एकता जड एकता नही, यह एकता 
घडी भावषपुण और लूचकोली है ॥ इसके अनेकतत्व मे एकत्व है, भिन्‍नत्व मे' 
अभिनत्व॑ है, टूरत्व में भी सामीप्य अन्वहित है । 


भदि हम प्रतिदिन के समाचारों पर दृष्टिपात करें, नित्य प्रति सामने आने 
बाली समस्याओं पर ध्यान दें तो हमें बडी निराशा होती है । हर राज्य अपनीं- 
अपनी ढपसी बजा रहा है। राज्यों को अपने स्वार्यों की चिता है, अपने हित- 
साधन का ध्यान है, समूचे भारत का नहीं । राज्यो मे' सीमाओं के झगडे हैं, 
ओद्योगिक होड है । एक, दूसरे मे कई कारणों से तनाव रहता है और 
प्भी कभी तो यह आदोलत का भी रूप घारण कर लेता है। गनशन तक 
किये जाते हैं। ऐसी विषम स्थिति ही हमे चितित कर देती है । यही हमारी 
राष्ट्रीयता का दुर्वल पक्ष है। इसी वा आफ्राता लाभ उठाते रहे हैं और हम 
में फूट डालकर इस देश के शासव वन-बँठते रहे हैँ । मुतलमानों के इतिहास 
झौर अग्रेजों के शासन की कहानो के पीछे यही तथ्य प्रकट हो रहा है । 
हमारे गुलाम होने का यही कारण था। हम शंक्तिशाली होकर भी एकता 
के सूत्र स गु थे मही रह सबे॥ हम राष्ट्रीय उतने नहीं रहे जित॑ने कि जातोय 
या प्रातीय | इसके दुष्परिणाम कई बार हमारे सामते आए, किन्तु इतना होकर 
भी हम भिटे नही । बारण ? 


कारण यह है कि एक ओर जहाँ हमारी ग्रातीयता या क्षेत्रीय प्रवृत्ति 
दुगुण है वहाँ यही हमारी शक्तित भी है। हम क्षेत्रीय भावना से प्रेरित होकर 
अपने राज्य को आगे बढाने के लिए प्रयास करते हैं। हमारे ये प्रयास राज्यों 
में प्रगति को एक स्पर्धा उत्पन कर देते हैं। हर राज्य चाहता है कि: राष्ट्र 
के पुर्ननिर्माण में उसका योगदान सबसे अधिव हो । इसका परिणाम स्वस्थ 
होड़ होता है। यह होड देश वी प्रगति को देग देती है। इस प्रकार भारत वी 
राष्ट्र भावना का यह दीला घलकोला रूप ही इसका दल बन जाता है। इसी 
ने हमारी हर सकट में रक्षा की है ओर भविष्य मे भी जब जब सक्ट बे' बादल 
घिरेंगे, यही खडित राष्ट्रीयवा एक हो जायेगी और हम चलिदाना वी होड 
जगा देंगे । इस प्रकार के प्रमाण गई बार सुलभ हो चुके हैं । 


प्राचीड इतिहास भी इसका साक्षी है, सद्यपि उस समय इस प्रकार गी 
राष्ट्रीय भादना गा विवास म हुआ था। हमारे प्राचीन इतिहास में ऐसे असख्य 
उदाहरण मिल जायेंगे कि जब दिछली के प्रवेश द्वार की रक्षा करने के *६ 


है 


शेश४ड 


समस्त दश्श से सेनायें एकश्रित हुई हैं । पर सदेह नहीं कि मध्य काल तक हममे 
जातीय भावना का ही प्रभुत्व रहा और हम छोटी छोटी जातियो के रूप म ही 
दंश और राष्ट्र की कल्पना करते रहे । इसी सकीण राष्ट्रीय भावना क॑ कारय 
हम पराजित भी हुए और सदियों तक दाप्तता की श्खलाओ में वध रहे। 
कितु इतना होते हुए भी यह तो सिद्ध हो ही जाता है कि सकट की बेला में 
हम एक होकर शत्रु का सामना करते रहे हैं। इतना ही क्यो ? ऐस युग का 
इतिहास हमारे बीरो ने खूद से लिखा है। यदि हम बीर न होते, हम में रा 
या जाति के प्रति प्रेम न होता तो हम रणबाकुरे, क्यों बत जाते, केसरिया 
बाना ग्रहण कर युद्ध भूमि में क्यो कूद पडते ॥ वास्तव में यह इस देशवातियां 
का धम रहा है। राज्य या राजा पर आया सकट सबका सकट ही नहां 
अपितु वीरता दिखाने का शुभ अवसर समझा गया है॥ सकट की बेला ही तो 
ऐसी वैला है कि जिसकी प्रतीपा मे भारतीय क्षत्रिय जीता था। अतएवं साड 
को सूचना का यहाँ सदा उत्साह से स्वागत हआ है! उसने एकल की प्रणणा 
और बल दिया है । 

आज वे' युग का इतिहास तो इस तथ्य को और भी स्पष्ट करता है। भार 
पर सन्‌ १६६२ में चीन का आाकमण हुआ । हम उस समय सोए ये, परसर्ति 
झगी मे उलसे थे। स्वतत्रता का उत्साह समाप्त हो चुका था। आवक 
अभाव, नंतिक पतन तथा राजवीतिक स्वार्थपरता से देश का इतिहास विदा 
जा रहा था। ऐसी स्थिति मे एक मित्र ने, जिसके लिए हम समस्त विश्व 
लडते थे, पीठ मे छूट घोपा था। अतएवं हमारी भावनाओं को गहरा ध्का 
लगा | बेसुधी जाती रही । देश भक्ति की भावनाओं में तूफान आय गया। साहा 
और उम्ग का सागर उद्धेलित हो उठा । सारा राष्ट्र हुकार कर जाग उठ 
परस्पर के बैर-विरोध न जाने कहाँ जा छिपे। अब कोई प्रष्टाचारी ग व/ 
स्वार्यी न था. दरिद्र नथा। सबको राष्ट्रीय भावना को अद्भुत शर्त वे 
कुदन बना दिया था। हम सब स्वाय भूल गये ये, भालस्म छोड बैठे पे | 
सबको एक ही सग्त थी, एक ही अभिलाषा थी। सव देश के लिए कुछ वह 
करना चाहते थे ॥ न कोई पडादी रहा न बयाती, न कोई सिख रहा ने हिंदू, 
ने कोई जाट रहा न वनिया, म कोई ब्राह्मण रहा न शूद्र । सब एकता के सूत 
मे प्रीयत हो गए। सबका अरेक्त्व एकत्व मे बदल गया । पाडिस्तानी 
के समय भी यही सब हुआ और हमने अदभुत एकट्व का परिचय देकर 
विजय प्राप्त की । 

सकट ने यह सिद्ध कर दिया था दि हम एक हैं, हमारी सस्कृति एक है- 
भारतीय सस्क्ृति। हमारा धर्म एक है--राष्ट्र धर्म । इमारा देश एक हैं” 


सकट में हम एक हैं झ्श्५ 


भारत । हम पजादी वगाली पीछे हैं पहले हैं--भारतवासी । इसी एकता की 
अनुभति हम सन्‌ १६६४ मे फिर हुई जब पाविस्तान में भारत पर आज्रमण 
क्र टिया। इस सकट ने भी यह सिद्ध कर दिया वि हम राज्यो मे सपठित गण- 
पद्धति को अपना मर भी एक हैं ओर देश के विसी भी भाग पर आन वाला 
सकट सब राष्ट्र का सक्‍ठ है और उसका सामता करने के लिए देश वा 
हर प्राणी प्रस्तुत है ।'सन्‌ १६७१ भे "भारत-पाक युद्ध' ने जिस राष्ट्रीय एक्ता 
चाग परिचय दिया है, चह वास्तव भे अजोड है। उप्तते विदेशिया घो भी आँखें 
खाल दी हैं वि' यो ऊपर से खण्डित दिखाई देने वाला भारत भीतर से वितनी 
अदम्य एवं अखण्डय एकता में निवद्ध हैं। तभी तो आज भारत एक नवीत 
चवित रूप म विश्व-रगमच पर उभर सवा है। 
इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि सुख समृद्धि भले ही राष्ट्र की चेतना को 
अक्ट न घर से, न यह बात कह सक कि देश कितना सुसगठित है, उसकी 
'भुजाओ से कितना बल है, बितु सकक्‍ट की बेला मे इन सबकी थाह मिल जाती 
है। यदि कोई राष्ट्र ऐसी स्थिति म एब' होकर हुंकार भर सकता है, एकाएव 
जाग वर शत्रु के दाँत खट्टं वर सकता है, तो उस राष्ट्र वी वह नोद भी 
स्पृहणीय है, महनीय एवं अनुकरण-योग्य है। 
अतएवं हम कह सकते हैं कि हम एक हैं, हमारी एकता अखड्य है। यह 
एंक' कठोर सत्य है जिसे हमारे शत्रुओ ने जाना है, जिसे विश्व समझता है। 
सफदर वो विवड घड़ियो में यह, अमुत एकता मूर्तिमान हो जाती है ओर देश 
की सहज ही सुरक्षा हो जाती है। विगत चार-पाँच विदेशी के आक्रमणा ने इस 
सथ्य को विशेष रूप से प्रगट किया है कि भारत एक है और सकट में तो उसकी 
यह एकता और भी प्रखर हो उठती है। काश ! यह एकता हर आतरिवा 
समस्याओ के सुलझाने मे भी प्रदर्शित वर पाते | यदि ऐसा हो जाएं तो स'देह 
(नही कि बुछ ही वर्षों मे भारत सभी दृष्टियों ग्रे ससार का समृद्धतम राष्ट्र 
' अन जाएगा। 


| निहित स्वार्यों ओर कई बार आधिक लाभ के लिए विदेशियों से श्रेरित 

। होकर कुछ सिर फिरे उपम्रवादी आज भी राष्ट्र की एकता को खण्डित करने का 

। भ्रष्ट प्रयत्त करते दिखाई दे जाते हैं---अवश्य । कितु उहे याद रखना चाहिए 

“कि अधिसश्य देशवासियों की रगो मे गया का जो पवित्र अमृत प्रवहित हो रहा 

पर हैं, वह उनके दुष्प्रयासो को कभो भी सफल नही होने दे सकता । कोई भी सच्चा 
» आरतीय माँ का दूध नहीं लजा सकता।॥ क् 
पु 


३४५६ 


६६ | लोकतगत्र ओर च्ुमाव 


लोकत जी शासन-व्यवस्था को जनतत्री-शासन-व्यवस्या भी रहा जाता है। 
इस राजनीतिक-पद्धति या शासन-व्यवस्था में लोक” अथवा जर्त वी हक 
सर्वाधिक महत्त्व हुआ करता है, यह इस प्रवार के नामकरण सेही सप्दहो 
जाता है। लोक या जन द्वारा न केवल निर्वाचित बल्कि निय॑त्रित शासन-तत्र हाँ 
लोवतत्र या जनतत्र हुआ करता है। दूसरे शब्दो भे, इस राजनीतिंत शांत 
व्यवस्था मे जनता द्वारा चुने गए प्रतिनिधि, जनता की सुख-सुविधा, इलति 
एवं बिकास के लिए सीधे उत्तरदायी होते हैं। जन भावनाओं, 
आवधक्षाओ आदि को देश काल के संदर्भों मे ध्याव रखकर ही निर्वाचित जे 
प्रतिनिधियों की ससद सब प्रकार वे तियम ओर विधान बनाती है। 
विधान के अनुसार ही सरकारी न्याग्रपालिका और कायपालिकां को साय ५ 
काज करना पडता है। इस प्रकार लोकतत्र या जनतत्र भें सप्तद, उसके दा 
लिवाबित भी मुष्डल और काय-सम्पादाय नियुक्त समूचे सरकारी ततर* 
सभी प्रकार का सीधा सम्बन्ध जन या जनता के साथ रहा करता है। है 
अप नी सफलता-असफलता के लिए प्रकारान्तर से जनता के सामने ही टी 
है। इस विवेचन से लोकत त्र में लोक मा जन का महत्व तोस्पष्ट हो ही के 
रहा है, इस बात का साकेतिक' महत्व भी प्रकट हो जाता है कि इस 
निबाचन या चुनाव का क्या और बितना महत्त होता अथवा हो सकता है। 


जनतंत्री-शासन-व्यवस्था मे एक दार चुने गए सासदा, उनमे बहुमत 

दाले दल के सासदो द्वारा अपन निर्वाचित नेता के नवूल त्व में गठित मत्री-मर्की 
व काय-काल लगभग पाँच वष का रहा केरता है । वर्षों दाद सामा यवी 
दुवारा चुनाव लडना/ चुनाय-आयोग द्वारा चुनाव कीः व्यवस्था करना, 

आवश्यक हुआ करता है। विशेष एवं अपरिहाय परिस्थितियों में ही कई 
,धिकार के इस उपयोग के अवसर-भर्थात्‌ नत्र चुनाव कड़ाने की परम्परा को 
टाला या स्थागीत किया जा सकता है! लोकतत्र मे व्यस्क-मताधिकार के द्राय 
घेधान सभाओ के सदस्यों (विधायकों) और ससद के सदस्यों (साप्तटों) हों 
चुनाव होता है । फिर ये विधायक और सरस्य जपनी-जपनी विधान संभा ता 


सं ल्च सत्ता मे केद्रीय ससद के अध्यक्षा का चुवाव करते हैं । विधान-सभा मी 


लोकतरज और शरीक रेड 


संसद में का यासी पीर्टी अपने दस-ीता को चुनाव करती है ॥ वह दल नेता 
ही राज्यो (प्रान्तो) भौर फ्रेद्र मे निर्वार्येत्त सदस्यों में से मंत्री मण्डल का 
गा एवं गठन करता हैं। विधाम समानरी और संसद के अध्यक्षों का 
तो ये सभी प्रकार के निर्वाचित सदस्य करते हो हैं, जनतत्री-ध्यवस्था में 
सत्ता-राष्ट्रपति के पद पर अधिष्ठित होने वाले व्यक्ति का चुनाव भी 
विधायकों और सासदो द्वारा ही किया जाता है। विधान-सभाभो के उपाध्यक्षो 
एव पपराष्ट्रपति आदि का भी निर्वाचन ही किया जाता है। इसी प्रकार 
लोकतत्री व्यवस्था मे शासन अ्शासन की मध्य, निम्न से निम्नस्तर तक की 
सभी इकाइयो का गठन मुख्यत जन-मत से चुनाव द्वारा ही सम्भव हुआ करता 
है। महानगर परिषद्‌ (मैद्रोपोलिटन), नगर परिषद था मगर निगम 
(म्युनिसिपल कारपोरेशन), नगरपालिका (म्युनिसिपल कमेटी), जिला-परिपद, 
आम पंचायत आदि सभी सगठन हसी प्रकार के हैं। इन सवका बुनिमादी 
डाँचा आम जनता द्वारा मत-दान करके निर्वाचित सदस्या के आधार पर हो 
खड़ा किया जाता है। इस प्रकार स्पष्ट है कि लोकतत या जनतत्र मे जनता से 
बाहर कुछ नही और यह भी स्पष्ट है कि ऐसी व्यवस्था रहने के कारण चुनाव 
अर्थात्‌ आमजतो के मतदान का महत्त्व कितना अधिक बढ जाता है | 
सोकतत्र मे अपने मत (५०६७) का प्रयोग करने का जो अधिकार वयसस्‍्को को 
आप्ल होता है, शासन पर तियत्रण रखने, उसका रुख मोड सकने की जनता के 
पास यही सबसे बड़ी एवं सवल शक्ति हुआ करती है! पर इस शक्ति का 
उजित प्रयोग हो, तभी घोकतत्र अपने वास्तविक लक्ष्यो--अर्थात्‌ जन हित में 
सफल हो पाता है। उचित प्रयोग एवं उपयोग के अभाव में सारी काय- 
व्यवस्था, शासन-सूध्र एवं उससे सम्पद्ध पूरा सत्र अव्यवस्मित तथा भ्रष्ट होकर रह 
जाया करता है। मत का सदुपयोग हो, अर्थात्‌ चुनावों के अवसर पर सच्चे 
जनवादी, जन-हितैधी ओर जन-सेवक साँसदों, विधायकों का चुनाव हो सके, 
इसके लिए मताधिकार-पआ्राप्त व्यस्को को विशेष सावधान रहना पडता है। यहू 
सावधानी लोकतत्र ओर उसमे मतदान के मद्दत््व की वास्तविक शिक्षा, विशेष 
राजनीतिक जाग्दकता आदि से ही करा पाया करती है। यह जागरूकता ही 
लोक्तत्र या जनतत्र की जडो को मजबूत कर सकती है। जिस देश में जनता 
जितनी अधिक जागंझक, प्रत्युत्पन मति, अपने कर्तेव्य एव अधिकारों के प्रत्ति 
सजय तथा जन-नेताओ के व्यापक चरित्र को पहचान पाने मे सक्षम हुमा करती 
है, यहाँ यह व्यवस्था उतनी ही अपने फलितार्थ में साथनः मानी जाती है । इत 
सब तत्वों, गुणों एव जागरूकता के अभाद मे इस व्यवस्था और इसके अन्तर्गत 
होने वाले पचरवर्षधि, सावधि या छिए मध्यावधि आदि खुनावों कया कोई महा 
डॉ 


रेश५८ 


नही रह जाता । इस दृष्टि से कहा जा सकता है वि लोकतत्री शासन-व्यवस्था 
को भूत अवधारणा जनता की विशेष जागरूबता ओर जव-नेताओं की 
निस्‍्वाथता के सादर्भों में ही सार्थक हुआ करती है, अयया व्यथें होकर रह 


जाती है। 

हमारा देश भारत अपनी राजनीतिक अवधारणा एवं शासन-व्यवस्था की 
दष्टि से विश्व का सबसे बडा लोकतत्र या जनतत्र माना जाता है। था 
आधुनिक काल में सवश्रथम अमेरिका मे इस प्रकार की शासनव्यवस्था 
प्रयोग आरम्भ हुआ था । वहाँ काफ़ी सीमा तक इसे सफलता भी मिली और 
पूजीवादी-साम्राज्यन्या प्रभाव-क्षेत्र-विस्तारवादी मनोवत्तिया को #रीँ 
अधिकाधिक प्रश्रय मिलते जाने के बाद भी अमेरिका में अभी तक इसी प्रकार 
की शासन-व्यवस्था चल रही है । सन्‌ १६४७ मे स्वतत्रवा प्राप्त करने के बा 
भारत ने भी लोकतत्र की इस मान्यता--”जनता द्वारा, जनता के लिए जता 
का शासन” (600 ०१ ॥86 ए०छा०, 0070 #ण ॥76 96००४० 000 2 
4॥० 9८००१०) के आधार पर ही यहाँ लोकतत्रो शासन व्यवस्था को 
और विगत चोवीस-पैतीस वर्षों से यही व्यवस्था यहाँ चल रही है। गहँ 
भयस्क मताधिकार का चुनावों के अवसर पर कई बार उपयोग हो चुकी है। 
वयस्कों के मत में कितनी शक्ति है, यह कई बार देखा जा चुका है। स्वत 
प्राप्ति के तत्ताल बाद से सन्‌ १६७७ तक लगातार शासन करने वालो माँ 
की सत्ता को इस वय मे होने वाले मध्यावधि चुनावो में जनता ने बदल डालो 
एक अय दल ने जनता पार्टी को शासन-व्यवस्था चलाने का अवसर प्रदात 
किया । परतु जब देश की जागरूक जनता ने देखा कि इस दल के शायद 
चुनावों के अवसर पर जो आश्वासन दिए थे, उनके अनुसार जत हित के 
कार्यों को ओर ध्यान न दे, शासकमविय एक-दूसरे की टाँग खीचने में ही 92% 
तो सन्‌ १६८० मे होने वाले चुनावो,ने जनता पार्टी का शासन बदल कई | 
पुन' काँग्रेस के हाथो मे सोप दी। बहुत सम्भव है कि भविष्य में होने आई 
चुनावा के अवसर पर प्रबल जनमत वतमान, शासन व्यवस्था को भी बदल 
डाले । तात्पय यह है कि लोकतत्र मे चुनावी का महत्त्व इस दृष्टि से और 
भी बढ जाता है कि जागरूक जनता अपने श्रवल जन भतत से किसी भी देव 
की सिवम्मी सरकार और उसकी अव्यवस्थित व्यवस्था की यदि जल्दी नहीं, वा 
पाच वर्षो के बाद तो अवश्य ही बदल सकती है।  « 

लोकतत्री शासन-व्यवस्था के अतगत कोई भी व्यक्ति चुनाव लड सकता 
है। चुनाव प्रक्तिया में छोटे-वउ विभिन दल तो मपते प्रत्याशी खडे करते 


* 
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हैं, स्वतत्र व्यक्ति भी चुनाव-नियमों के अन्तगत अपने को प्रत्याशी बना सकते 
है। सभी दल या स्वतत्र प्रत्याशियों को अपनी नीतियों, योजनाओं को जनता 
के सामने रखने के लिए छोटी-बडी सभाएँ आयोजित करने का अधिकार रहता 
है और ऐसा खुले-आम भी किया जाता है। मतदान के बाद सर्वाधिक मत 
(५०४८) प्राप्त करने वाले को चुनाद आयोग सफल घोषित करता है। इस 
घोषणा के बाद विजयी प्रत्याशी को पाँच वष के लिए ससद या विधान-सभाओं 
में अपने इलाके का प्रतिनिधित्व करने का अधिकार प्राप्त हो जाता है। उसे 
विघान सम्मत अनेक प्रकार की सुविधाएं भी पाँच वर्षों के काय काल तक 
प्राप्त हो जाती हैं। जिसे दल के प्रत्याशियों को बहुमत प्राप्त होता है, उसकी 
सरकार बनती हैं, अल्प प्रत्याशियों वाले दल ससद और विधान सभाओ मे 
प्रतिपक्षी या विरोधी गुट बनकर सरकार के कार्यों की आलो७-» तो करते हो 
हैं, दिशा निदेशक एवं नियत्रक भी भ्रमाणित होते हैं! यह घ्यातव्य है कि 
खोकतत्र में प्रतिपक्ष दल जब उचित एवं स्वस्थ दप्टि से अपनी पूमिका निभाता 
है, तभी लोकतत्र सार्थक बद पाता है। केवल विरोध के लिए का कोई 
'अथें एवं महत्त्व नही होता । 
लोकतत्र की अपनी यह भी एक चरित्रगत विशेषता है कि गहाँ प्रातों या 
राज्यो मे केद्ध में शासन करने वाले दल से भिनर दलों को सरकार भी चुनाव 
जीतकर बन सकती हैं । भारत में लोकतत्र की यह विशेषता केरल, त्रिपुरा 
ओर बगाल मे आज भी देखी जा सकती है उत्तर प्रदेश, मध्य प्रदेश आदि में 
भो विरोधी दलों की सविद सरकारें रही हैं इस प्रकार की व्यवस्था अधिनायक- 
वाद, साम्पवाद आदि में सम्भव नहीं हुआ करती । रूस, चीन, पाकिस्तान 
आदि देशो में अधिनायकवादी एवं साम्यवादी शासन व्यवस्था मे जनममत भौर 
चुनाव आदि का कोई मंदहृत्त्व नहीं है| 
इस प्रकार स्पष्ट है कि सोकतत्र या जनतत्र एव चुनाव का परस्पर गहरा 
* सम्बंध है। यदि अपनी मूल अवधारणा के अनुरूप कार्य सम्भव हो सके, तो 
लोक्तत्र विश्व की सर्वाधिक स्वस्थ एव काम्य शासन-व्यवस्था कही जा सकती 
है इस व्यवस्था के अन्तगत आयोजित होने वाले चुनाव जने शक्ति और 
उसके बहुमत की विजय के परिचायक हुआ करते हैं। जनता द्वारा चुने गए 
शासक और विरोधी दलो के लोग पारस्परिक सहपोष एवं स्वस्थ आलोचना- 
प्रत्यालीचना से सक्रिय काय करते हुए जन एवं देश-हित का साधन-समाधान 
कर सकते हैं! यदि दृष्टिकोण स्वस्थ एवं जनाभिमुद नहीं है तो फिर 


लोक्तथ ओर चुनावों का कोई भी महत्त्व नही रह जाता--यह बाव आद्यत 
ध्यातव्य है ॥ 


तुतीय सण्ड 
याम्ालिक एव विविध 


७० | अच्पृश्यत्ता 


भस्पृष्यता का सामान्य भ्थ है छूप्ता छत शौर उच्चता-तीचता का मेद- 
भाव । श्रतादि माल से भौर भाज भी हमारा समाज जिस झनेक' कुरीतियो में 
ग्रस्त है, उनमे से एक भ्पूश्ता या छूभा-छूत भी है। द्विट्ू समाज प्रमुखत* दो 
भागों में बटा हुप्ला है, एक सवण हिंदू भौर दूसरे झसवर्णे या पस्पृश्य समझे 
जाने वाले जातियो के लोग | पता नहीं कब सुदूर भतीत में वर्णों का विभाजन 
किया गया था ?े उस समय वण-व्यवस्था के सम्मवत भनेक लाभ रहे हो, किन्तु 
इस समय वर्ण-व्यवस्था का जो स्वरूप हमारे समाज में प्रचलित है, वह भत्यन्त 
चिन्ताजनक है। सवण हि दू हरिजनों के स्पर्श से बचते हैं। भगी, चमार, डोम, 
जुलाहे इत्यादि भय कई वर्गों के लोग भछूत माने जाते हैं। दो धाताब्दी पहले 
तक समाज में उनकी दशा ऐसी थी कि मानो वे मनुष्य ही न हो । यह प्रस्पृश्यता 
सन सब मानवीय समाज के लिए क्स्क है। हमारे देश मे छः सात करोड 
से ऐसे अल कहे जाने वाले लोग विद्यमाम हैं जिग्हें सहज मानवीय 
व्यवहारी से भी त्चित रखा जाता है । 


भझब तो गांधीवादी प्रयत्नो के परिणाप्तस्वरूप भछूत समझे जाने वाले लोगो 
फीदक्षा समाज में काफी सुघर गई है, परन्तु भव से प5चीस-तीस वष पूव झछूतों 
फो समाज में भनगिनत भसुविधाभो का सामसा करना पडता था! वे यधथपि 
हिन्दू हैं हिन्दुमे के देवता राम, कृष्ण, विष्णू भौर शिव बी उपासना करते हैं, 
कि उहें हिंद्मो के देव मादरों भौर तोथे-स्थानों में जाने का प्रधिकार नहीं 
या जिस कुएं से सवण हिंदू पानी भरते ये उस कुएँ से झछूत हिंदू पानी तक 
ले सकते थे। इन भेद भावों के परिणामस्वरूप ही इस प्रस्पृश्य या हरिजन कहे 
जाने वाले लोगो द्वारा सामूहिक धम परिवतन कर लेने के समाचार भ्राज भी 
मिलते रहते हैं। इसे हिंद्दू-समाज झौर भारत राष्ट्र के लिए शुभ लक्षण नहीं 
कहा जा सकता । 

दक्षिण भारत मे भ्रछूतो की समस्या भगम सब प्रान्ता वी भपैक्षा भ्रधिक 
उग्र थी भौर भाज भी है। भ्रछूतो को बस्ती स बाहर बहुत दुर रहना पडता 
था। यदि किसी की छाया भी सवण हिन्दू पर पड जाए, त्तो,समझ्का जाता था 
कि सवण हिंदू भपवित्र हो गया है । बाद मे तो यह स्थिति यहाँ तक वियडी 
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कि हरिजनों का उन सडको पर चलता ह्वी रोक दिया गया, जिसे पर संवण 

हिंदू चलते थे। इस प्रवार मानव के नाते जो भ्भिकार प्रत्येक नागरिक को 

प्राप्त होने चाहिएँ ये सभी भी इन भछूत या भस्पृश्य समझे-कहे जाने वाले लोगों 
से छीन लिए गए 3 उनकी दुदशा सब सीमाप्रो को लांघ गई थी । 


भ्ग्ने जो के शासन-काल में भछूतों की दशा मध्यकाल के दासो की प्रपेष्ता 
कुछ भी भच्छी न थी | इनके साथ प्रत्यन्त भपमानजनक मनुष्यता रहित व्यव- 
हार किया जाता था भौर ये उसके विरोध में एक भी दाब्द कहे बिना चुपचाप 
सह लेते थे । गदे भौर मीच समझे जाने वाले सब काम इन्हें प्रपो हाथों ढ॑ 
करने पडते थे। नेक स्थानों पर भ्राज भी करने पड रहे हैं। घिरकाल तक 
शोधित पीडित भ्रौर भपमानित रहने के कारण उतका मनोबल पृणतया कुण्श्ति 
हो गया था। वे यह फल्पता भी न कर सकते थे कि किसी दिन वे सव हिन्दु्भो 
के समान ऊचे या महत्त्वपूर्ण पद पर पहुँच सकते हैं। उनके इस मनोबल की 
क्षीणता की हानि सारे समाज की उठादी पडी । जिस समान में छ सात करोड़ 
हि मानसिक दृष्टि से प्ग्रु शोर भसहाय हो, वह उन्नति बौंे कर सकता 


भछूता की हद कुबया परिचमी देशो की तुलना मे भारत में झौर भी भगा 
वह जान पडती है परिचमी देशो मे जाति को ऐसा महत्व कभी मही दिया गया 
वहा भश्रतिभा भौर योग्यता का सदा सम्मान किया गया है । नेपोलियन, हिंटलर 
मुसोलिनी, स्टालिन इत्यादि विश्व प्रसिद्ध नेताभो ने मामूली परिवारों में ही 
जम लिया था झौर वे केवल झपती योग्यता के कारण उच्चतम पदों पर पहुँच 
पाने मे सफल हुए । इसी प्रकार परिचमी देशो के भनेक प्रसिद्ध कलाकारों का 
जम भी भत्यन्त निधन परिवारों मे हुआ था। किन्तु वहाँ उनकी निषतता था 
भकुलीनता उनकी उन्नति मे बाघा मे बच सकी । वे केवल श्पने प्रतिभावी 
सामथ्य के कारण कीति के उच्चतम शिखर तक चढ पाने मे सफल हुए । किस 
भारत में प्रछूत समझी जानी वाली जातियो के लिए ऐसी कोई सम्भावना 
नही रही । हमारी समाज की व्यवस्था ने उ'हें ऐसी सुयृद ख्खलाो में बाँय 
रखा है कि उनकी महत्त्वाकाक्षा कभी सिर ही नहीं उठा पाती थी। पहले तो 
इन झछूत जातियो मे स किसी व्यक्ति को उन्‍ति करने का श्रवसर ही गही दा 

मिल पाता था झौर यति कोई असाधारण मेघावी या प्रतिभाशाली व्यक्ति इने 
दुर्जेय बाधाभा को पार करके कुछ विलक्षण काय कर दिखाने मे सफल भी 
हो जाता तो उनका उचित मूल्याकन नहीं किया जाता था। श्रछूत होने के 
कारण उस वेचारेक्लकी सफलता को भी प्र॒त्यन्त हीन दृष्टि से ही देखा-समा 
जाता था। यही व्ायरण है कि हमारे बेश में चिन्नकारों, कला शित्पिया 


है 


हा 
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लिश्षनःबरढना है पह स्रभिशञाप ? क्््द 


“पश़तु: भछूतोथार की दिशा में,महृत्त्वपूर्ण कार्द भारत की स्वापीनता के 
परचात हुआ । पहले जो काम केवल प्रचार द्वारा किया जा रही था, यह प्वा 
कानून द्वारा किया गया । भारत के नए सविधान से हरिजनो को सवण हिल्दुप्ना 
के समान भविकार प्रदान किए गए झौर संविधान बे सत्रहवी धारा के पनु-. 
सार छूपा-छूत का प्रदशन दण्डतीय भपराध घोषित कर दिया गया भौर पच्ची-- 
सवी धारा के भनुपार सब हिन्दू देवस्थाव हरिजनों के लिए खोल दिए गये । 
सरकारी नौकरियों तथा उन्‍नति के भय प्रवत्तरा के लिए जाति, लिय भ्रथवा: 
घर्मे का कोई भेद भाव नहीं किया गया । इसलिए स्वतात्र भारत के नागरिक 
होये के नाते हरिजनों को भी समावधिकार प्राप्त हो गये । हरिजनोदार के 
लिए विशेष भारधाण की नीति भी अपनाई गई । यद्यपि सविधान में सब 
नागरिकों को समात माना गया है भौर किसी के साथ रियासत नहीं की गर्ई, 
परन्तु हरिजमो फो दस वष के लिए विशेष रियायतें दी गई हैं, जिससे इन दसः 
चर्षों मे वे पत्त करके सवर्ण हिन्दुओं के स्तर तक पहुँच सके । भव यह भवधिः 
भौर भागे वढ़ा दी गई है, जबकि इसका विरोध भी हुप्ना है। सम्पृणतया ने 
सही, काफी सीमा तक इन प्रयल्तो के सत्यपरिणाम सामने भाए हैं। झाज यह 
स्थिति है कि प्रत्यक्षत कम से कम नगरो में तो स्पृश्यता झस्पृश्यता की कोई 
कल रह गई है। हाँ, ग्रामो मे भ्रव भी इसके विकट उदाहरण मिलते 
रहते हैं 


पस्पृद्यता हमारे समाज! के माये पर कल्नक तो है हो, साथ ही पह्‌ 
हमारी उनति मे छाघक भो है। हम अ्रपती इतनी विश्ञाल जन शक्ति का 
पूरा सदुपयोग मही कर पा रहे हैं। भसत्पश्यता की समाप्ति हो जाने पर भव 
झू-सात करोड हरिजन देश की सर्वांगीण उन्नति में पूरा भाग ले सकते हैं भौर 
हमारा देन न्याय, समानता भौर वषुत्व के स्रिद्धान्तो पर भाधारित भादशे” 
समाज बन जाएगा इसमे कोई सदेह मही । इस दिक्षा में भव जो नए प्रयत्तः 
किए जा रहें हैं, उह सारे देश का समयन प्राप्त है। 


७१ | घिज्ञान वरदान है या अभिशाप ९ 


मानवन्सम्पता या इतिहास भत्यन्त प्राचीन है। प्रद से घार हजार दप 
पद थी मानब-सम्पताों के जो ध्यसावशेष लदाइयों'में प्राप्त हुए हैं इनसे शात- 
होता है कि उस समय भी सोग बहुद कुछ सम्य भौर सुसस्कृठ जीवन व्यतीत 


ब्ल्ट 


है 


'उत्होंगे रहा कि यधपि शरण हिना इन 'मछूतों को 'दृशा की दृष्टि से देखो है 
किन्तु भगवान को यही पोग आर हैं) हरि के प्रियजन 202 कारण इह 
#हूटिजन! कहा जाने लगा । 

आँपीणी मे एपाहूत को मिटाने, हरिजनों को भन्दिरों मे वेश करने का 
अधिकार दिलाने भोर उतके हाथ का भोजन उनके साथ बेठहर खाने हत्या 
के रूप में भाग्दोलन को भागे बढ़ाया ॥ एक आर 'साम्प्दामिक विर्णेय 
"विरुद्ध उन्होंने भ्रमशन भी किया । इस भनशम का परिणाम यह इप्ा किएई 
ओर तो भ्रेजी सस्कार से यह स्वीकार कर लिया कि हरिजन हिंदू सर 
के ही एक भय हैं भौर दूसरी भोर हिन्दू जाति का मी इस समत्या शी है ४ 
ज्यान भया। भछतोद्धार का काम तेजी से होने लगा। 'हरिजत सेवक सर्च ने 
'इस क्षेत्र मे उपयोगी काम किया भौर भाज भी कर रहा है। 


जब प्रजातत्र के श्राघार पर भारत में चुदाव होने लगे, तो हरिजतों 8 
नी प्रपने यौट की शक्ति का ज्ञान हो गया। उहोने प्रमुभव किया कि अमान 
की दृष्टि से हम सवण हिन्दुमों के वराबर हैं भौर उनके चुशव पर प्रा 
डाल सकते हैं। उनमे भात्म-गौरव का भाव जागृत हुमा, भौर उन्होरे 
भी भपनी राजनीतिक भौर सामाजिक भ्रधिकारों के लिए भाँग करती गे 
की। डाक्टर भ्रम्बेदकर मे हरिणनों का पृथक्‌ ही सगठन प्रारम्भ कर पिन 
इसलिए कुछ स्वेच्छा से भौर कुछ दबाव में भाकर स्वण हिदुभो वा हरि 
की माँगें स्वीकार करनी ही पडी । जब १६२३७ मैं प्रान्तो मे पहली बार 
अस्व्रिमण्डल बने तब यह निश्चय किया गया कि प्रत्येक प्रान्त मे एक-एक 
जन मत्री भी नियुक्त किया जाए। हरिजनों की शिक्षा के लिए विशेष //| 
"धाएँ प्रदान बी गई झौर यह यत्ल क्या कि जैसे भी हो, हरिजनों की पर् 
जीध्र सवण हिन्दुओं के समान स्तर पर ले भाया जाए। हरिजन 
को उच्च शिक्षा के लिए छात्रवत्तियाँ भी प्रदात की गईं । कप 

इस सब श्रगति के बावजूद भछूतोद्धार के काय मे बहुत-सी गाया 
थीं। जो प्रात्महीनता की भावना हरिजनो के मन में शताब्दियों से धर हे 
हुए थी, वह सहसा टूट नहीं सकती थी। यद्यपि सब हि डँमी, आमस्मा: है 
काँग्रेस, हरिजन सेववः सध तथा सरकार की झोर से हरिजना की खत 
लिए बहुत प्रयत्व किया जा रहा था किन्तु हरिजन झपनी उनति के जेमते 
स्थय उतने प्रयत्नशील न ये । वे झपने वालको को विद्यालयों में पढने न 
थे और ग्रामो मे तो समावता का भ्रधिकार दिए जाने पर भी वे उत्त 
का उपयोग करने को तैयार नहीं थे ) वे भपने प्ापको स्वय ही ही 
रखना चाहते थे । 


ड०ा- >> ऑाट: >> 


०७, “२४ “हे. ब्कष्ट 


हिक्तकःचत्तीता है प्त प्रभिशाप ? श्र 


“वफ़तु भदूतोदार की दिशा में.महत्वपूर्ण कार्य भारत की स्थापीनता के 
पदचात्‌ हुप्ा। पहले जो काम,गेवल प्रचार द्वारा किया जा रहा था, वह प्रव” 
कामून द्वारा किया गया। मारत के नए सविधान में हरिजनों को सदण हि दु्यो 
के समान भधिकार प्रदान किए गए झौर संविधान की सन्रहपी धारा के प्नु- 
सार छुप्ता-छूद का प्रदशव दण्डरीय भपराध घोषित कर दिया गया भोर पच्ची- 
सवीं धारा के भनुध्तार सब हिन्दू देवस्थात हरिजनों के लिए खोल दिए गये । 
सरकारी नौकरियों तथा उन्नति के भय भवसरा के लिए जाति, लिय ध्थवाः 
धम का कोई भेद भाव नहीं किया गया । इसलिए स्वतत्र भारत के नागरिक 
होवे के नाते हरिजनों को भी समानधिकार प्राप्त हो गये । हरिजनोद्धार के 
लिए विशेष प्रारक्षण की नीति भी भ्रपनाई गई। यंद्यपि सविधान में सब 
नागरिकों को समान माना गया है भौर किसी के साथ रियासत नहीं की गईं, 
परन्तु हरिजमो को दस वष के लिए विशेष रियायतें दी गई हैं, जिससे इन दस" 
यों मे वे यल करके सवण हिन्द मो के स्तर तक पहुँच सके । भ्रव यह प्रवधि" 
और पांगे वढा दी गई है, जबकि इसका विरोध भी हुप्ला है। सम्पूर्णतया न 
सही, काफी सीमा तक इन प्रयत्नों के सत्यप्रिणाम सामने श्राए हैं ।॥ भाज यह 
स्थिति है कि प्रत्यक्षत कम से कम नगरो मे तो स्पृश्यता भ्रस्पृश्यता की फोई 


स्वत नी रह गई है। हाँ, ग्रामो मे भव भी इसके विकट उदाहरण मिलते 
रहते हैं। 


अस्पश्यता हमारे समाज के माये पर कलक तो है ही, साथ ही यह 
हमारी उनति मे बाघक भी है। हम भरपनी इतनी विशाल जन शक्ति का 
पूरा सदुपयोग नही कर पा रहे हैं। भ्रस्पश्यतां को समाप्ति हो जाने पर झवः 
छ -सात करोड हरिजन देश की स्वागीण उनति मे पूर/ भाग ले सकते हैं और 
हमारा देश “याय, समानता झोर ब घुत्व के सिद्धान्तो पर झाधारित भादशः 


समाज बन जाएगा इसमे कोई सदेह नहीं । इस दिशा मे झ्व जो नए प्रयत्न 
किए जा रहें हैं, उह सारे देश का समथन प्राप्त है। 


७१९ | विज्ञान वरदान है या अभिशाप १ 


मानव-सम्यता का इतिहास धत्पन्त प्राचीन है। भब से चार हजार वर्ष- 
पृष की भानव-सम्यतामो के जो ध्वसाचशेष खुदाइयो' में प्राप्त हुए हैं इनसे ज्ञात- 
हीता है कि उस समय भी लोग बहुत कुछ सम्य भौर सुसस्दृत्त जीवन व्यतीत 


३६६ 


करते थे परन्तु इन खुदाइयो मे कही भी कोई ऐसा जिन्हे नहीं मित्रा, जियो 
नह प्रनुमान लगाया जा सके कि गत दो सौ वर्षों से पूृब के काल मे भी 
चैज्ञानिक उनति उस सौमा तक पहुँची थी जिस सीमा तक झ्राजकल पहुचरी 
हुई है। यो तो रामायण मे समुद्र के ऊपर पुल बांधने वानरो के ग्रन्तरिष 
मे उठने भौर रादण के पुष्प विमात का वणन प्राप्त होता है, रामायण के 
समान महाभारत में भी विकसित युद्ध विद्या भर दूरदशन की प्रविया का 
उल्लेख मिलेता है जिसे यदि सत्य मान लिया जाए तो यह मानना पड़ेगा कि 
उस समय भी वेज्ञानिक उनति पर्याप्त थी। महाभारत में जिन विविध दिव्या 
स्तरों का उल्लेख है जिनमे भाग्लेयास्त्र, वरुणास्त्र, ब्रह्मस्त भौर पाशुपत प्रल्ल 
इत्यादि प्रमुख तथा भत्यन्त विनाशकारी भ्रस्त्र थे। यदि इन वणनों षो भी 
सत्य मान लिया जाए, तो मानना होगा कि महाभारत काल में वशातिक 
खन्‍्नति पर्याप्त थी । परन्तु कठिनाई यह है कि न तो रामायण काल के भौर न 
सहामारत बाल + ही कसी भी भ्रदुमुत भाविष्कार का कीई विनन्‍्ह झब तता' 
पमिल सका है। तो क्‍या यह सम्भव है कि उस काल के समस्त प्राविष्कार एक 
एक ऐस लुप्त हो गए हो कि उनका कोई टूटा कल-पुर्जा था भय किसी प्रकार 
का चिह भी श्षेप नहीं बचा हो जबकि भय भनैकविध प्रवश्षेष झाज भी 
आप्त हो रहे हैं। 

श्राधुनिक काल की-सी भौतिक एव बैज्ञानिक उनति न कर पाने पर मा 
आचीन काल के भारतवासियों भोर मिश्नवासियों ने नैतिक भोर भाध्यातिक 
क्षेत्र मे बहुत उन्‍तति की थी। उस काल का वाव्य-साहित्य, दशन शास्त्र भौर 
भीति-शास्त्र इसके परिचायक हैं। सम्मवत वे लाग प्रकृति की शव्तियो गो 
बश भे करके श्रौद्योगिक क्षेत्र मे प्रयुवत नही कर सके थे झौर न वे सहार 
'लिए ही उनका उपयोग कर पाए थे ! परन्तु सुदर भौर सुविधाजनक भवेता 
का निर्माण तथा प्रय कई प्रकार के कला-कोशल उन लोगो ने विकसित कर 
लिये थे । यहाँ तक कि मृत हावो को सुरक्षित करने की विधि भी उरहेँ ः 
थी। इसलिए यह नही कहा जा सकता कि वे लोग विज्ञान से भ्परिचित' ० 
किन्तु इतना स्वीकार करना होगा कि भाघुनिक रूप में विज्ञान उ्त दि 
#वकॉसत नही हुप्रा था। या इस भौर सब ध्यान ही नहीं दिया गण 
अनेक दैचानिक प्रविधियाँ उहें ज्ञात थी । उनका उल्लेख प्राचीन प्र 
आज भी देखा-पढा जा सकता है । > 

आधुनिक विज्ञान असीम बलवतो शक्ति है। इसने माचव जीवन म 8३५४ 
करी परिवतत कर दिया है। भाष, बिजली झौर प्रणु शक्ित को वध में कै 
अनुष्य ने मानव-समाज की समृद्धि को कई गुना बढ़ा दिया है। प्राज से या 
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सौ वध पूव जैसे सुदर वस्त्र बडेन्बढे राजाप्रो भौर सम्नार्टों को भप्राप्त नहीं 
होते थे, वसे शानदार वस्त्र झाजकल दो चार सौ रुपये नौकरी करने वाले बाबू 
को सुलभ हैं। जिस प्रकार के सुबद भौर तीव्रगामी बाहन उस काल मे बडे 
से बड़े नरेशो के पास नही थे बसे भाज सामान्य व्यवितया को प्राप्त है। भय- 
कर तूफाना मे भी नि शक भाय से समुद्र के दक्ष स्थल को रोंद जाने वाले जहाज 
और पसीम झाकाद मे बायुवेग से उठने वाले विमान प्रकृति पर मानव की 
“विजय के उज्जवल उदाहरण हैं। तार, टेलीफोन, रेडियो, टेलीविजन झ्ौर कूलर 
इत्यादि ने हमारे जोवन मे ऐसी सुविधाएँ ला दी हैं, जिनकी कल्पना भी पुराने 
लोगो के लिए कठिन होती । प्राज ऋतुझो का कोप मनुष्य को कष्ट नहीं दे 
सकता। वैज्ञानिक यत्रो द्वारा शीतकाल में मकानो को गर्म भौर ग्रीष्म मे 
चआतल रखा जा सकता है। जहाँगीर के समय जो बफ पहाडो से खच्चरो पर 
जादकर दिल्‍ली मगाई जाती थी, भाज वह हर गली के कोमे-कोने १९२ बहुत 
सस्ते भाव पर सुलभ है। 
वैज्ञानिक क्‍ग्राविष्कारी ने हमारे जीवन को कितता सुविधामय बना दिया 
है, इसे तिस्तार से बतलाने की भावश्यकता नहीं । विज्ञान ने मानवीय श्रम- 
की झावश्यकता को कम कर दिया है। पहले जो काम मनुष्य प्विर तोड भेहनत 
करने के बाद सारे दिन भर में नही कर पाता था, भद मशीनो की सहाग्रता 
से उसी काम को वह बहुत सरलता से कुछ ही घंटो मे, बल्कि कई बार तो 
नुछ ही मिनदो मे पूरा कर लेता है। भाज भशीने मनुष्य के लिए प्रन्न उगाती 
हैं वस्त्र तैयार. करती हैं। मशीनें जादू की कहानियों के राक्षसो झौर देवो 
की भाँति मनुष्य की सेवा के लिए उद्यत रहती हैं। वे उसे चाहे जहाँ ले जाती 
'हैं, भौर उसकी प्रत्येक इच्छा को पूण करती हैं । 
पहले मनुष्य का सारा समय भ्रन्त भशौर वस्त्र उपाजन फरते-फरते बीत 
जाता था। दिन भर कठोर श्रम करने के बाद भी उसकी प्ावश्यकताएँ पूर्ण 
नही हो पाती थी । परन्तु भ्रद मशीनों की सहायता से वह प्पनी इन झावश्यक- 
ताप्नी को बहुत थोड़े समय काम करके प्राप्त कर सकता है, भौर शेष समय 
घूमने फिरने, पदने लिखने या भन्म किसी भी प्रकार का धाननद लेंने में बिता 
सताक है। यह चाहे तो इस समय का उपयोग भपनी मानसिक और पाष्या- 
त्मिक उन्नति के लिए भी कर सकता है। वस्तुत* ऐसा प्रतीद होता है कि 
विज्ञान एक झ्दुभुत वरदान के रूप मे मनुष्य को प्राप्त हुपा है । 
परन्तु विज्ञान भ्रपने साथ केवल सुख-ही-सुख लेकर नहीं प्राया ! ऐसा 
"प्रतीत होता है कि जैसे इसने एक 2 का पहाड खड़ा कर दिया है, 
चसी तरह दूसरो भोर दुखो की गहरी खाई भी खोद दी है। प्रत्पेक वेशानिफ 


डा 
रस 


हुं ह 
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प्राविष्कार का उपयोग भागव हित के लिए उठता नहीं ध्रमाणित हुआ, मिंदेतो 
मानव जाति के भ्ंहित के लिए। वैशानिफ उन्लतिं से पूर्व भी मनुष्य परस्पर 
सदा करते ये, पद उस समय वे युद्ध भाजकल युर्धों की तुलना में बच्चो 
के खिलवाड़ जैंसे प्रतीत होते हैं। लोग त्तीर, तलवार, भाले, वर्छ इत्यादि 
लेकर एक दूसरे को मारने के लिए चलते थरे। बढी-बर्शी सडाइया में भी 
मुश्किल से दो-घार हुजार व्यक्ति मरते या घायस होते ये । परन्तु अत्येक नए 
वज्ञानिक प्राविष्पार के साथ युद्रों की भयकरता बढ़तीं गई भौर उसकी चंरम 
सीमा दिरोशिमा और नाग्रासाकी मे प्रकट हुई, जहाँ एक-एक प्रणु-बम के 
विस्फोट के कारण तीन-तीन लाख व्यक्ति हताहत हुए। मानवन्जाति विज्ञान 
के इस नए रूप को देखकर झांतक से सहम-सी गई। किन्तु विज्ञान की दत्य 
जैसे भब्र भी ठठाकर हँस रहा है भौर कह रहा है, "अन्त यहीं नही हैं मैं 
इससे भी भधिक विनाश एक क्षण में करके दिखा सकता है ।” मही सब करने 
के लिए ध्राजजल उद्जन-वम भौर नतन्॒जनन्वम के परीक्षण' किये जा रहे हैं। 
यदि भविष्य में गुद्ध हुमा तो इन परीक्षित बास्त्रों का यथा सम्मव भयंकरतम 
उपयोग भी किया जाएगा। तब सभी प्रकार से उन्नत भ्राज की मानव-सम्यता 
भ्तीत की कहानी बने जाएगी, इसमे सन्देद्द नहीं । 
रेल, तार, रेडियो, राडार, भयकर विस्फोटक बारूद, विद्युव भौर प्रणु 
शक्ति इन सब वैभानिक भाविष्कारों का प्रयोग मानव-जाति को समुद्ध बनाते 
फे लिए उतना नही किया जा रहा, जितना घिरकाल के परिश्रम द्वारा सचित 
>समृद्धि को घिनप्ट करने के लिए । प्रथम विश्व-युद्ध भौर द्वितीय विश्व-युद्ध मे 
जन भौर घन का जितना विनाश हुआ, उतना सम्भवत विज्ञान' हमे व वर्ष 
मे न दे सकेगा, झौर यह विनाश केवल विज्ञान द्वारा ही सम्भव हो सका है। 
यदि भयकर बारूद, विमाने भ्रौर विद्युत के भाविष्कार न होते, तो इतता 
विनाश करने में भनुष्य को कई शताब्दियाँ लग जाती । अनुमान लगाया गया 
इन दो युद्धों में हुई, यदि उतनी सामग्री झौर क्रम का 


है कि जितनी क्षति 
उपयोग रचनात्मक कार्यों के लिए किया जाता, तो ससार के प्रत्यके परिवार 
के पास रहने को सुन्दर कोठी, पहनने को बढ़िया वेस्त्र झोौर खान को पर्याप्त 
झ्रन्‍न हो सकता था। परन्तु वह सब नष्ट हो गया “7 , विज्ञान बी 
कृपा से । विज्ञान की रा न ही झाज 5 ७ समस्या 
मानवता के प्रत्येक साँस चीज को | बना देता 
चाहती है । ऊ 

विज्ञाद की विनाशक रही < हि 


जाति त्रस्त हॉकर पुकार 
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मुक्त प्राप्त हो सके तो प्रच्छा है। भदु-यमा मे परीक्षणो पर रोग सगाने वी 
माँग की जा रही है। मानव-न्समाज विशान बा यह राक्षसी रूप देघवर भस्त 
हो उठा है। इससे यपासम्मव पीघ्र छुटकारा चाहता है। 


बिनान ने जितनी सुज-सुविधाएँ मनुष्य को प्रदान वी थी, यदि थे यास्त- 
दि होती ता उनसे मनुष्य वा सुत्र बढ़ना चाहिए था | परतु पहाँ ? जितनी 
ही श्रधिक बैशानिय सुविधाएँ बदती जा रही हैं, मनुष्य उतना ही भधिय घस- 
पथ भोर दी होता जा रहा है। यातायात वे' स्ापना गी सुलभता ने उसरी 
परीरिक दक्ति पो क्षीण वर दिया । मशीनों ने उस प्रक्षम, पगु श्ौर पदा- 
श्रित बना दिया । विधान न जीवन को सुझी बनाने के लिए भौर जो धन्य 
घुविघाएँ प्रस्तुत वी, उनवे मारण यह विलासी भौर इतना पार मार बने गूया 
कि प्रदृति बे सापारण उत्तात्त भी उसके लिए भ्रसह्मा हो उठे न्‍ ॥ विज्ञान वी 
उलति के साय-साय मशीना की दातित में वृद्धि भौर मनुष्य वो शवित मे 'हास 
ऐता जा रहा है, जिसे धुभ नहीं यहा जा सकता । 

विज्ञान ने मनुष्य की प्रावश्यकताओ को पूण बरने मे लिए धनेक प्रवादु 
के सापन जुठ( दिए हैं। परतु इन साथनों वे बारण भनुष्य फी भावश्यकताएं 
उतनी पूण नहीं हुई, जितनी कि झौर भ्रधिव बढ़ गई हैं। प्रधिक साधन- 
सम्पन्न होने पर भी भ्राज वा मनुष्य वशानिव' उनति से पूव थे मनुष्य वी 
भ्रपक्षा केहा भधिव' भसतुप्ट भौर क्‍्रमावगस्त है । पहले मनुप्य को जो भभाव 
प्रतीत नही था वह भव भमष्य प्रभाव प्रतीत होता है। विज्ञान से मनुष्य वी 
झामस्य"उतनी नही बढी जितनी लालसा बढ़ी है। भावश्यवताप्रो श्लौर लालमा 
थे बतने बा परिणाम यह हुप्ता कि नैतिक घारणाएँ शिधिल हो एई हैं। समाज 
के दे नियम, जिनश वारण पहले लोगा मे सहानुभूति सवंदना, सत्य भौर 
न्याय वी भावनाएँ विद्यमान रहती थी, धरे धीर समाप्त होते जा रहे हैं भौर 
प्रसत्तोप भ्ौर भ्रतषत का दावानल सब भौर भडक् सा उठा है। परिणाम- 
रही है मानदता भपनी मज़वीयता का सातोप पाते से भी भ्रसमथ होतो जा 

] 


इस प्रकार विचान वा एक पक्ष तो भ्रत्यत उज्ज्वल है और दूसरा पक्ष 
भत्यत दलुपित झार भयकर | फिर विज्ञान मा वास्तविव स्वरूप या है २ 
सच बात तो यह है विज्ञान से जितना दिनाश् हुआ्ना है, उसका दोप विज्ञान 
के सिर नगी थोपा जा सकता । जिस दिन मनुष्य ने पहले पहले श्राग जलाना 
सीखा था उस दिन यह निश्चय नही क्या गया था, कि वह इससे झपना 
भोजन पकाएगा या पडोसी वा घर फूकगा | तव से लेकर भाज तक झाग के 
दोनो ही उपयोग ये जाते रहे हैं, भोजन भी पकाया जाता रहा है भौर धर 


री 


मु 
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भी फूते जाते रहे हैं। परतु यदि झ्ाज एश्ाएक प्रग्नि मनुष्यन्जाति से छीन 


ली जाए, तो मनुष्य-जाति प्रसन नही होगी । इसका कारण यह है कि हजारों 
वर्षों के प्रनुमव से मनुष्य ने यह समझ लिया है कि झग्लि का उपयोग भोजन 
पड़ाने के लिए भधिक अच्छा है। सारे मनुष्य-्समाज ने एकमत होकर फूल 
के जिए ग्रग्नि के प्रयोग को निषिद्ध घोवित किया है। मोटे तौर पर विशवात 
की भी यही दशा है। विनाश के भागे सामूहिक प्रश्न वि'ह भौर विरोध नी 
दीवार ही मानवता की रक्षा कर सकती है। 

यदि विज्ञान का उपयोग विनाश के लिए क्या जाता है, तो वह दाप 
विज्ञान का नही, बल्कि मनुष्य के स्वभाव का है। इसके लिए विज्ञाव पर 
प्रतिबःध लगाने की भावश्यकता नहीं, मनुष्य की प्रकृति को सुशिक्षित भौर 
सुसस्कृत बगाने की आवश्यकता है। यदि ससार के सब देश मिलकर यह 
निणय कर लें कि भविष्य में वैज्ञाविकः साधनों का प्रयोग किसी भी दशा मे 
विनाश के लिए नहीं किया जाएगा, त्षो विज्ञान द्वारा मानव-जाति का वह 
हित-साधन हो सकता है जिसकी सहसा कल्पना भी नहीं की जा सकतो। 
अणु-शक्त्ति का प्रयोग भव भौद्योगिक तथा क्‍प्रय शान्तिमय रचनात्मक कार्ी में 
कर पाना सम्भव हो गया है। भारत विकास की इसी दिशा में प्रप्रतर ह्ये 
रहा है। जिस दिन भ्रणु शक्ति सम्पन्न श्रत्येक देश इसी दिशा में चलने लगेगा, 
उस दिन से निश्चय ही विज्ञान भी वरदान प्रमाणित होने लगेगा! 


७२ | धर्मीऔर विज्ञान 


धर्म का सम्बाथ आान्तरिक -भावनाओों झौर विज्ञान का बुद्धि के री 
होता है । दोनो का समवय चिरन्तव है । यह माय तथ्य है कि मानव सर्छा! 
और सम्यता के विकास मे घम और विज्ञान दोनो का ही महत्त्वपूण भय 
रहा है। आज मामद जाति हमे जिस रूप मे दिखाई पडती है, वह रूप हर 
अम द्वारा शौर अशत विज्ञान द्वारा सवारा गया है। धम ने ममुष्य के 
को सुसस्कृत किया है भौर विज्ञान ने प्रकृति पर विजय करके मनुष्य के २ हि 
सामध्य में वृद्धि की है। बई कारणों से लोगो को ऐसी घारणा बन गई है ब्रा 
विज्ञान भौर घम परस्पर दो विरोधी वस्तुएँ हैं भर इनमे से एक दुतरी 
अस्तित्व मिटाने पर तुली हुई हैं। यह धारणा क्यों बनी है। वया यहेँ धारक 
सच है ? इसके उत्तर के लिए हमे पहले घर्मं भौर विज्ञान वे स्वलप 
सममभना होगा। 


चम शोर विज्ञात ३७१ 


घम मनुप्य थी उच्च मनोमावना है। जितने भी सदग्रुण सम्भव हो सकते 
हैं, उन सबका पा गणन घर्म वे भत्गत किया गया है। सत्य झहिसा का 
चालन तथा वाम, त्रोष, लोग, मोह इत्यादि की विजय, इद्धियों का सयम सेवा 
और क्षमा इन सभी गुणो बा भ्रम्यास धर्म के लिए आवश्यक माना गया है५ 
ससार के सभी ग्रुणा मे सभो कालो में घामिक वृत्ति के भ्नेकानेक सन्त महात्मा 
होते रहे हैं, जिहोने भपने इन सद्‌गुणों द्वारा सौगों को सेवा की भौर उनका 
इुदय जीत लिया | इस प्रकार के सन्त-महात्माप्तों ने दूसरों के हित के लिये 
अपने जीवन का बलिदान कर देने में ही अपने कत्तंथ्य की पूर्णता समकी । इस 
तरह के सात-महारत्माझ्रो ने समस्त ससार का नियत्रण करने वाली सर्वेशवित- 
माने झौर मगलमयी सत्ता ईश्वर में अखड विश्वास रखते हुए दीनो भोर 
दुलियो की सहायता भौर सेवा वी है। इस प्रकार समस्त मानवीय सदू- 
चत्तियाँ ही वास्तव में धर्म हैं । 


कसी भी देश में धार्मिक वृत्तियो वाले सम्त-महात्माप्रो का भादर भी 
कम नही हुप्ना । भविति से विल्लल होकर जनसाधारण ने नित उनवी देवतापों 
के समान पूजा की । उनकी सुविधा की सामग्रियाँ जुटाने के लिए लोगो ने 
अपरिमित धनराशियाँ प्रदान की । ससार के सभी भागों में इस प्रकार के 
अभप्राण सन्त महात्माशो की सेवाशों के फलस्वरूप बढे-बडे भन्दिर भौर मठ 
चनाए गए जहाँ रह कर ये घामिक लोग अपनी लोक-सेवा की गति विधियों 
को सरलतापूवक जारी रख सकें, लोक का भधिक-से प्रधिक कल्याण कर सके । 
इन भठो झौर मादिरों में पहुँचकर सासारिक लोगों ने उन महात्माभो के 
उपदेश प्रवचन सुने, जिनसे उनके भशान्त वित्त को शान्ति प्राप्त हो सकी ॥ 
यह स्थिति भारत में ही नहीं बल्कि ससार के सभी देशों सें थी और झ्लाज भी. 
है। श्रद्धा भौर भवित ने जनसाधारण के चित्त को समुद्र की महातरग की 
६ अल सब झोर भक्ति से झाप्लाविव कर दिया था, झ्राज भी कर 
रहा है । 

स॒सार का विधित्र नियम है कि काल के प्रवाह में पढकर भच्छी प्रच्छी 
सस्थायें भो विशृत हो जाती हैं। घामिक सस्थाओों का भी यही हाल हुमा । 
जो भठ भोर माँ दर जनता में श्रद्धा भौर विश्वास की ज्योति जगाने के लिए 
बने थे, वे भीरे धीरे पाखड का गढ बन चले । सन्तों भौर महात्माशो के सच्च- 
रित्र सेवा ओर परोपकार की भावना के कारण जनता ने इन मठो और मदिरो 
को विपुल घुन-राशि श्रदान करना अ्रव्रम्भ किया था। धीरे धीरे मठो का 
शेरवय बहुते इुढ गया । विभिन्‍व घामिक सम्प्रदायों भौर उनके सन्‍्तो के झनु-.: 


छः 


८ हे 


हि 


इ७२ 


यादी उतने धमन्यरायण ने निनसे उनमें से बहुत से विलातत के कीचउ मं 
कस गये घौर भाग विवेक सो बैठे । झपनी दुबलताभा पर झावरण डालने के 
जिएु छह (परापष्ड पँताना प्रारम्भ विगा। जनता शी श्रृट्ा पापष्डो 
सारप वां, रही | इन नये मुड्टिल पासण्डी लोगा ते जनता को शान का संदेश 
चन'मे है बगीय उसे भभान है भपपार में रपना ही झपने लिए हिंववारा 
संमभा । परिणाम यह हुमा वि जी धामिक सस्थायें एक टिस समा कतिए 
फरत्याएयारी थी बढ़ी समय बदलने पर समाज के लिए भमगलकारी हो गई। 
उमर उ'नति वे बजाय भवनति का साध्यम बन गया। भारत मे यर्श भौर दान 
इराः यपमान को स्वग भेझी की व्यवस्था की जाने लगी, तो यूरोप में पोष 
गौर एवे लिप्य सक्द पैसा लेकर लोगों के पापा भा अ्रायश्चित्त करवाने वे 
लए उह दामा-पात देते लगे भौर उनके लिए स्वग मे महल भौर मकीते 
दुरलित कराने लग। धन के भाधार पर कंग्र गाहँ तब आरक्षित होने लगी । 
जगभग इसी समय भाघुतिक विज्ञान का उदय हुमआा। धम श्रद्धा गौर 
दिश्वास पर इतना जोर दे रहा था कि वह्‌ झप-श्रद्ा भौर भध दिखाते 
समयपर ही गछा था । वैभानियों ते श्रद्धा भौर विश्वास को झाड में चल रहे 
इस उत्पात्त वे विस्द्ध विद्रोह का ऋण्डा उठाया। उदीने सत्य की ख। 
लिए तक झरर प्रत्यक्ष प्रमाण को एवं मात्र साधन माना । ईल गि की 
हप्टि ये साथ बटी था, जो भाख से दिखाई पड जाए, शणित 
आर सना था सझे, तक वी कसौटी पर हस उतरे। उनके विचार 
क दिपद मे इस प्रकार वा बोई सममौता नही विया जा सर्कती था, जिसमे 
दछ प्रग ऐैया श्रद्धा वे कारण ही स्वीकार किया जा सके ! दियात 5! 
हलवार से धमस्वजिया वे गठो की नी बाप उठी । मह उनके मरोो 
फीने का प्रर्य था। यदि ये लोग सच्चे सत और सेवापरायण महात्मा होते है 
इहें विएत से किसी प्रभार का भय नही था| पर ये तो दाखडी ये धरम री 
श्राइ ने स्वाप साधन कर रहे थे । परोपकार वा नाम लेबर विलास मे |! 
हुए थे, महनत से कमाई करने वाले श्रद्धालु लोगी के दाल प० गुलछर्रे उ् 
रहे थे। ८ हैं विज्ञान से हानि होनी झनिवाय ही थी। झता झातकित हो उठ 
घम वी झाड से पासण्ड रच्ये वाले लोगो ने विचान छी प्रगति को रोकी 
वा बड़ा यत्त क्या । बैचातिक सत्यों का उदघाटन करने पाल! कोल कि 
दंड दिए गए । गेलीलियो को इसलिए कारावास मे डाल दिया गया, है 
उसका कथन था वि सूय पृथ्वी के चारो ओझोर नही घूमता बल्कि पट 
के चारा शोर घूमती है। यह बाद घम-पुस्तको के विस्द्ध थी | जमनी के मे 
निफ राबट मेयर तथा राय झनेक वैज्ञानिकों को धमष के ठेक्दारो 


चर्म प्लोर दिशान रे७३ 
असह्य यत्रणाएँ सहनी पडी भौर उनमें से कुछ को प्राणों से भी हाथ घोने 
पड़े । भ्रयय घनेक भी स्वेच्छाचारी घामिवों के हामो पीडित हुए । 
मुश्किल से सौ साल बीते कि पासा दिल्दुल पलढ गया। धर्म वी झाड 
मे पासखण्ड रचने वाले लोग मूर्ख भौर प्रतिगामी समझे जाने लगे। वैतानित 
प्रगति ने पथ्दी पर ही स्वय ला खड़ा विया। जल, वायु विद्यूतत बाण द दि 
की शवितिया थो वशीभूत करने के लिए मानव को सँकडो प्रवार थी सुविधाए 
जुटाई पद । मनुष्य सातो समुद्रा वा स्दामी वन गया । वह कल्पित देवसाशरो 
यो भाँति विमान पर बैठकर झायाश में विहार बरने लगा। विद्यून थो वद्य 
मे करके उसने सुविधा वे हजारों उपकरण जुटा लिए। ऐसी सच्छी और वास्त- 
बिक प्रगति के सम्मुख घ॒र्मं का भाडम्वर वितनी देर टिवा सकता था ? 
पास्रण्डवाद पर पग्राघारित धमर उपेक्षित हो गया भौर उसके साथ ही वास्तविक 
घमप्राण सन्‍्तो द्वारा दी गई सद्‌ शिक्षाएँ भी उपेक्षित होकर रह गईं । 
धम वा जम हृदय में होता है, भौर वित्रान मस्तिष्ा और शुप्फ तह 
वृत्ति से प्रेरित रहता है। जव मनुष्य हृदयहीन होकर तक से प्रेरणा प्राप्त 
करके भागे बढ़ता है तव उसके सामने सवेसे बडा जद््य स्वायं हो उठता है। 
जसे भी हो, भपना हित साधन हो उसका उद्देश्य रहता हैं। मही कारण था 
कि जो विधान एक देवदूत के रूप में भाविमूत हुआ था, वह धीघ्र ही विनाश- 
कारी महादेत्य के रुप भे हुँतगरने सगा। वेज्ञानिक उन्नति ने राजनीति 
उलपे के लिए किए जाने वाले यरुद्धों को एक ऐसा स्वरूप दे दिया, जिसवी 
पहले कभी कल्पना भी नहीं की गई थी १ मानव हृदयहीत होता गया । 
विज्ञान को उनति से पहले मनुष्य तीर-कमान और तलवारों से लडाइया 
लड़ते थे। ये लडाइमाँ मयकर-से-भयकर होने पर भी बट़्त कम विनाशकारी 
होती थीं, परन्तु विज्ञान के पदापुंण के पश्चात्‌ युद्धों मे होने वाला विनाश कई 
हजार गुना हो उठा, दो विश्व-युदध भव तक हो चुके हैं। उनमे हुई क्षति के 
आकडे गिनने में गणित शास्त्रियों का मस्तिष्क चवराने लगता है। परतु भरत 
झ्रभी भी नहीं है। नए युद्ध की सम्भावनाएँ बढती जा रही हैं। और यदि 
युद्ध हुमा तो उसमे विज्ञान बे नवीनतम उपहार भणु-वम भर उदजन दम 
कितना तहार करेंगे, यह कुछ कहा नहीं जा सकता । " 
ऐसा लगता है कि जिस प्रकार घामिक सस्थाग्रो दा पतन हुआ प्रौर दे 
विद्ृत होवर पालृण्ड और वाह्माउम्वगे में परिवर्तित हो गईं, उसो प्रकार 
विधान का भी हक आरम्म हो गया है] वह रचनात्मद न रहग'र विनाशा 
त्तक हो उठा है। विज्ञान की यह विनाश-शक्ति इतनी भयावह है झि इसकी 
तुलना मे विज्ञान की रचनात्मक देन तुच्छ मालम होने लगती है। यदि 
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परमाणु-यम द्वारा सारी मानव-जाति कै विनष्ट हो जाने मो सम्भावना ही तो 
इस बात का गया भहृत््व है वि सोग विमान पर चढते हैं भौर भापुनिक 
पैचानिक उपकरणा द्वारा सेकडो प्रकार फी सुल-्युविधाप्रा को उपभोग करत 
हैं। सभी-कुछ व्यय है । 

यह एक वस्तु भौर व्यावद्वारिक सत्य है कि घमर धौर विषान दो परस्पर 
विरोधी वस्तुएँ नहीं, बल्कि एक दूसरे की पूरक भौर सहायक वस्तुएं हैं। 
मानव-जाति वा हित इस में है कि धम तो रहे, धम मे सिद्धात जनता में 
भ्रधिकाधिक प्रचारित हों, कितु वे तकं-सम्मत हो, भधविश्वात मौर पालड 
पर भ्राधारित न हो । इस प्रकार वैशानिव तववे-बुद्धि धम की प्रूणता अ्रदान कर 
सकती है। पास्ण्ड के दलदल मे फसकर घम जनता का प्ादर खो बैठा, उस्तसे 
विज्ञान उसे बचा सकता है। इसी तरह घर्मं विज्ञान का पूरक ही सकता है। 
विज्ञान ने प्रकृति की दुर्दान्त शक्तियों को भपने यश मे प्रिया वितु मनुष्य 
बी यह ने सिखाया वह अपने मन को कैसे वश से करे ?ै विश्ान ने मतुष्य का 
स्वाथ की शिक्षा दी, सेवा भौर परोपकार की नहीं | यदि हमारा मावव- 
समाज विज्ञान से प्रकृति पर विजय प्राप्त करना सीख ले भौर धम से यह 
शिक्षा ग्रहण करे कि स्वार्य की भपैशा परोपकार से भधिक मानमिक बा्खि 
भौर मुख मिलता है, सहिष्युता प्रौर क्षमा का जीवन में विश्वेष महत्व है 
म्योकि इनसे समाज का कल्याण हीता है तो हमारा मानव-्समाज ऐसा 
स्पहणीय स्थिति मे पहुच सकता है. जैसी झाज तप कभी प्राप्त नहीं हुई । 
ऐसा प्रतीत होता है कि भकेला धर्म मनुष्य-्समाज वो भौतिक उन्नति के उतने 
साधन प्रदान नही कर सकता जितने विज्ञान प्रदान कर सकता है और भकेला 
विज्ञान उस भौतिक उन्नति को स्थायी नही बना सकता जो उसने मलुष्य को 
“प्रदान की है। विज्ञान उन्नति के शिखर पर पहुँच कर विनाश के गत में 
कूदने के लिए आतुर प्रतीत होता है। ऐसे रूपय में रक्षा घम के सहयोग 
ही हो सकती है । 

इस प्रकार स्पष्ट है कि विज्ञान और घम मे कोई पारस्परिक विरोध नहीं 
है । ये दोनो मनुप्य की उन्‍नति मे सहायक रहे हैं शलौर एक दूसरं के ई 
बनकर अब मनुष्य की भौतिक झऔद मानसिक उन्नति को चिरस्थायी वा 
नल हैं। वैज्ञानिको और घामिकी को अब इसी दिशा मे प्रवत्नतील होंगे 
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आग जिधर देषो उबर कम्प्यूटर कम्प्युटर युग भर कम्प्यूटर की 
सहायता से इश्शीसवों सदो की भोर बढ़ते को चर्चा है। है मी कम्प्यूटर 
विज्ञान का एक अदभूत ररिश्मा जिप्तकी चर्चा भौर अषार प्रस्तार रेडियो, 
टो० वी० सिनेमा, समाचार-पत्रो मे सदत हो रहा है। भाशिर यह कम्प्यूटर 
है कया ? साथारण व्यक्तित फी भापा में कहें तो उसे मानव मस्तिष्क का 
पर्याय कहा जा सझृता है। जिध प्रकार मानद मस्तिष्ठ गणना करता है, 
बसे ही कम्प्यूटर भी गणना वरता है पर तु वह मानव मस्तिष्क को तुलना 
में कई गुना तेजी से काय करता हैं। इमरी गणन/ सही होती है भोर उसको 
सहायता से मनुष्य लम्बे, बठित क्‍ा।य से भी बचता है प्रौर वह भ्रपता कार्य 
बहुत ही शीध्र कर डालता है। 

प्रावश्यकृता आविष्कार की जननों है। ज्यो ज्गे व्यवताय, व्यापार 
विशान की प्रगति होती गयी सही भोर थोई समव में गणना की प्रावद्वकता 
महएूस की गयो, अकग्रणित को भाधु निक बनने वी टिशा में वैज्ञानिकों ने 
पकेम करना शुरू किया भर परिणाम तिकुला कम्प्यूटर। सन्‌ ।82 में 
भ्रग्रज गणितत्ञ श्री चास्स बविज नामक व्यकित ने उसकी प्राघारणिला रखी 


उसका बताया यू 5 एक भविकतलित शिशु कम्प्यूटर था। बाद में अमेरिका 
के वेशानिको ने उप्का विक्राप्त क्रिया । भाज जापान, रूस और यूरोप के 
कई देश कम्प्यूटर निर्माण के क्षत्र में चरम उत्कर्ष वो पहुच गये हैं। इन 
देशो में कम्प्यूटर ने प्रनेह क्षेत्रों में क्रात ला दी है। उसकी महान 
उपपोगिता को देखफर भारत का भी उधर घ्यात गया झ्ौर झाज यहाँ भी 
उमके प्रशिक्षण, उपयोग झोर तकती ही विकास की प्लोर ध्ययत जा रहा है| 
भारत मे कम्प्यूटर नीति की घोषणा के बाद भ्रनेक सस्थानों में इपका निर्माण 
तथा विकास करने की लिशा में काम हो रहा है। टठादा मुवभूव चोच 
सस्वात, मामा परमाणु भनुसप्रान के द्रव हैदराबाद स्थित इलेकिट्रक वारपा- 
रेशन पभ्राक झा ढया के नाम उल्लेखनीय हैं । 

आदत मे कम्प्यूडर-प्रशिशण का काय मी पस्‍्रारम् हो गया है। भारत 
सरकरर ने कम्प्युटर व्यावहारिक बनाने के लिए 'कृष्प्यूटर साक्षरता एवं स्क्त्त 
भ्रध्यमन नामक याजता शुरू की है। इसके प्रत्तयतत 250 भाष्यमिक 
दालापो मे कम्प्यूटर की शिक्षा दी जा रही है। नई शिक्षा नीति के ब्रतगत 


३७६ क््पूटर 


भी इसका जिक्र है और पभाशा है कि 990 ई० तक लगमग ढाई साए 
विद्यालयों मे इसकी शिक्षा सुलम हो सकेगी । “पायलट परियोजना! के प्रस्ततत 
कक्षा नौ से कक्षा ग्यारह तक कम्प्यूटर छिक्षा का प्रावधान है। सरडारी 
सस्थाओ के श्रतिरिक्‍त गेर सरकारी सस्थाओ्ों भी कम्प्यूटर प्रशिक्षण को 
व्यवस्था की जा रही है। इस प्रकार भारत में कम्प्यूटर का विकास बरी 
तीज्र गति से हो रहा है । 

कम्प्यूटर मशीन के मुख्य पाँच भाग होते हैं-- 

। मेमोरी या स्मरण यत्र--जिसमे सभी प्रकार की सूयनाए या परत 
भरे जाते हैं। इद्ठी के आधार पर कम्प्यूटर गणना करता है। 

2 कड्रोल या नियत्रण कक्ष--इससे पता चलता है कि मशीन गणां 
सही कर रही है या कही उत्तमे गलती हो गयी है । 

3 ब्रकगणित भाग --मशीन का यह अग गणना करता है। 

4 इनपुट यत्र था ग्रातरिक यत्र--पदां सब प्रकार की जानकारी गे 
उयसे सम्बद्ध निर्देश सकलित होते हैं । 

5 प्राउटपुट यत्र या बाह्य यत्र--उपयु कत घारों मार्गों की प्रढ्ियाँ 
द्वारा जो सूचनाएं सकलित होती हैं, यह य-त्र उनका विपलेषण भौर द्दिषान 
बताकर उसे छापकर घोषित करता है। 

कम्प्यूटर की प्रपनी भाषा होती है जो तकनीक की दृष्टि से कराए 
प्रान! 'शुय तथा 'एक है। इसको ट्रिचर सडया कहते हैं। इन /विट्स' है 
द्वारा ही भाषा को अकों मे बदलते हैं। कम्प्यूटर प्रणाली में 6 बिदूस को8 
विधियों से प्रयुर्गत कर सकते हैं। कम्प्यूटर के बोड या हु जीपटल पर गे 
के 26 वर्णों, ॥0 अज्नों तथा भावदयक विराम चिल्लों का गशित सम्दी 
कुछ सकेतो से प्रकट करते हैं॥ यह जानगारी बिट्स में बदल जाती है। 
भात में नियत्रण उपकरण की सहायता से विश्लेषण तैयार होता है प्रोए 
झगतिम परिणाम कम्प्यूटर टमिनल पर छपकर बाहर भा जाता है। मई गत 
जोडने घटाने गुणा करने तथा माय करमे--समी का काम करता है पं 
गणना करने, सेखा जोला रखने, वर्गीकरण करने का यदि विशाल पैमारे 
पर कप करना हो तो कम्प्यूटर बड़ा सदह्दायक होता है । 
युद्ध के समय बम वषक विमास, टैंक, भधिक रेंजवाली बद्ुर्क श३ 

को कैसे निशाना बतायें, या उनके भाकमण से मँसा बचा सहता 


३७८ कम्पूटर 
होते हैं। शीघ्र ही राज्यो भौर केड्रशासित प्रदेशों वी राजघानियो में भी 
कम्प्यूटर लगाए जाएगे तथा उहें राष्ट्रीय सूचना के द्ग परे जोडा जाएगा। 

यातायात को सरल झौर बेहतर बनाने में भो कम्प्यूटरो का उपयोग 
किया जा रहा है। भतर्राष्ट्रीय हवाई-परड्टों, बडे बड़े रेल-स्टेशनों पर 
कम्प्यूटरों से भारक्षण की व्यवस्था की गयी है। इससे काम भी बीघ्र-होता 
है भौर घोटाले की गु जाइश भी कम होती है। कुछ प्रदेशों में 'राज्य 
पर निगम! भी प्रपने मुख्यालयो मे कम्प्यूटर प्रणाली की व्यवस्था कर 
रहे हैं । 
चिकित्सा के क्षेत्र में रोगो का निदान करने के लिए' कम्प्यूटरों का 
प्रयोग हो रहा है--ई सी जी, रक्त की जाँच, चश्मों के बनाने के लिए 
कम्प्यूटर का प्रयोग भाम बात होती जा रही है । 

एक भोर भपराधियों की अग्रुलियो की छाप की जातकारी क्षण मर 
में उपलब्ध कराकर कम्प्यूर पुलिस-प्रधिकारियों की सहायता कर सकते है 
तो दूसरी श्रोर न्याय व्यवस्था में इनके उपयोग से याय शीक्र प्राप्त हो 
सकेगा। मातायात नियत्रण में मी यातायात पुलिस कम्प्युटरो की सहाय 
ले रही है । डाक शौर तार सेवा को बेहतर बनाने के लिए इस विभाग मेँ 
कम्प्यूटरों का प्रयोग होने लगा है। फिलहाल बगलूर के डाक तार विभाष 
में कम्प्यूटर लगाया गया है! न 

कार्यालयों मे फ़ाइलो के ढेर लगे रहते हैं, मामले को निपटाने में वर्ष 
लग जाते हैं, कभी कभी तो पेंडन का मामला पेंशन पाने > के मरते के 
बाद तय होता देखा गया है। इससे निपटने का एक मात्र उपाय है कम्प्यूटर 
विमि न कार्यालयों -मे कम्प्यूटर लगाने का काम भारम्म हो चुका | ॥ 
मध्यप्रदेश में भूमि के हिसाब किताब के -लिए, तमिलनाडु में प्रशाततिक 
कार्यों के लिए कम्प्यूटर खरीदे गए हैं। जीवत बीमा वियम मी इनका प्रब्ध 
कर रहा है। विश्वविद्यालयों में विज्ञान के कई पाठ्यक्रमों में कम्प्यूटर प्रयोए 
में लाए जा रहे हैं। जनगणना के काय में तो इनकी वूमिका बहूते ड्ढी 


महत्वपूण होगी । 

सारांश यह कि प्राज भारत में भी अधिकाश्ष क्षेत्री में कम्प्यूटर की 
सहायता से विविघ कार्यों को वज्ञानिक तरीके से भौर कम समय में पूरा 
किया जाता है। व्यय तो भ्रधिक होता है, पर काम जल्दी होता है भौर 
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३८० भारत में जन सस्या वद़ि 


७४, भारत में जनसख्यो वृद्धि 


विध्य का इतिहास जनसब्या दुद्धि का इतिहास है। सौ वष पृव विछ 
की जनसझया भाज की तुलना में झाघी थी। प्रो० साण्डस का मत है हि 
सम्तार की जनसझ्या में एक प्रतिशत श्रति वष की वृद्धि हो रही है स्‍भोर यदि 
इसी गति से घृद्धि होती रहो तो कुछ ही समय बाद मलुप्य के रहने के तिए 
तो दूर खड़े होने तक की जगह नहीं रहेगी। वस्तुत जनसब्या ज्योभेट्रिकत 
प्रोग्रेशन की गति से बढ़ती है प्र्धात्‌ भ्ाज की पीढी के दो कल धार होंगे 
उन चार के भ्ाठ होंगे भौर फिर झगली पीढी मे झाठ के सोतह हो जाएँगे। 

जनसांह्यिकीय सिद्धा त के प्रनुसार जनसंख्या की तीन स्थितियां 
होती हैं | प्रथम स्थिति मे मृत्यु दर ऊबी होती है क्योकि लोगो की पौष्कि 
भोजन “ही मिलता, उतके जीवन मे स्वच्छता नहीं होती भौर बीमारिणो 
पनपती हैं, चिकित्सा के साधनों भौर भौषधियों का प्रभाव होता है। छा 
स्थिति मे जम दर भी ऊँची होती है, कारण होते हैं--प्रशिक्षा, परिवार 
नियोजन के सम्बधध मे प्रज्ञान, विवाह जल्दी कआआगरु मे होना, परुरातन भाई 
विदवास पौर सोच के तरीके, रीति-रिवाज, परिवार के बड़े होने पर गे 
की भावना-- 
रहिमन यों सुख होत है, बढत देखि निज जोत । 

ज्यों बडरी मश्लिया निरखि, भाँखनि को सुख होत॑ ॥ 

देश की परिस्थितियां मी इस मानसिकता के लिए उत्तरदायी होता 
जनशबिति एक बडी दावित है श्रत भ्रधिक सत्तान होना सुख भौर हग 4 
का सूचक सामना जाता था। भारत मे ऋग्वेद-क्ाल में ऋषि ग्यारह पुत्री * 
कामना करते थे शौर उ हैं पाने के लिए देवताओ से प्रायना, गण पलुष्ठात 
श्रादि करते ये । रूस में भाज भी सर्वाधिक स-तान पैदा करने वाली माँ के 
सम्मानित किया जाता है और कुँवारे मातत्व तक को मायता दी जाती है। 

दूसरी स्थिति मे आय बढने से जीवन स्तर सुघरता है, पौष्टिक भोज 
उपलब्ध होता है. चिकित्सा की सुविधाएँ बढती हैं प्रत ज॑ मदर बटवीं 
भौर मृत्यु दर घटती है। इससे जनसख्या मे वद्धि होती है। 

तीसरी स्थिति मे भौद्योगीकरण के विस्तार के साथ ग्रामीण लोग नए 
को झोर प्रयाथ करते हैं। नगरो की जनसल्या बढती है। नंगरों के हीं 


भारत में जनसख्या वध शेप 


तुलना में कम हो गयी है, भोसत आयु भी कक है पर जनम दरक्म 


वद्धि प्रतिशत वापिक ७द्धि 
प्रत्शित 


है का क्षे कुल क्षेत्रफल 
११24 प्रतिशत है । इस प्रकार क्षे फल के अनुपात मे यहाँ र। की 
त जमीन पर भार भोर ससाधनों की उप 
लब्धि की तुलना मे कही ज्यादा भाग । 


के उपायों पर विचार करने से पहले 


जनसल्या बद्धि कारणों पर द प्टिपात करना युवितसगत होगा क्योकि उन 

कारणों की पहचान हैं सम्यक उपाय चुना सक्‍तो है। जनसरधा बट्धि के 

कारण मनोवज्ञानिक, मिक, स्ाम जिक प्र 7जनीतिक तीनो हैं। भारत 

की ध्रधिकाश जनता विभपत स्तिया भ्रानि भत भधन्निक्षित भौर परम्परागत 

भ्रधविश्वासो से लिक्षा के भा  घर्मा व हो कारण 
सै तान को ईश्वर 


रबर भारत में जनसस्या वृद्धि 


समझते हैं भौर उसके विधान में हस्तसोप करना पाप मानते हैं। भत 
सतानोस्पत्ति में ब्यवधान उनके लिए पाप है। भारत के हिंदू मुसतमाव 
दोनों इसी प्रघविश्वास के कारण परिवार नियोजन पर ध्यान नहीं देते। 
हिंदू पिण्डदान के लिए पुत्र भावश्यक मानता है भर्योंकि बिना पिण्ददात के 
उसका विष्वांस है मुक्त नहीं मिलेगी झौर पुत्र की भाशा में छे सात पृत्रियाँ 
हो जाती हैं । इस्लाम मे चार धार विवाह करने की मायता है प्रौर नर 
चार पत्नियाँ होंगी तो चौगुने बच्चे भी होंगे। शुछ मुल्ले मौलवी परिवार 
नियोजनफो पाप मताते हैं ईइवर के विधान में हस्वक्ष प्‌ कहते हैं भौर इस 
भ्रवार जनसस्पा मे वद्धि होती है। राजनीतिक कारण भी इसके पीछे हैं। 
जारत मे प्रजातन्त्र है। हर पाँचवें वर्ष चुनाव हाते हैं। मताधिकार का देश 
महत्त्व है। जिसके पास भौर जिसके प्रभाव में जितने मत होगे, वह उतनी 
ही चाँदी काटेगा। यह विश्वास कि बोटो के बल पर विशेष मांगें, उचित 
धनुचित, मनमायी जा सकती हैं लोगों को, विशेषत् नेताप्नो को इस बात 
के लिए प्रेरित करता है किये लोगो से प्रधिकाधिक संतान उत्पन कले 
वी सलाह दें। ईसाई लोग भी मुसलगानों की तरह कुछ धार्मिक तथा मु 
राजनीतिक कारणों से परिवार नियोजन मे कायक्रमों मे बाधा डालते हैं। 

हमारे देश की उहुसख्यक जनता गरीब है, दिन भर पसीना बहाकर 
जून की रोटी पाती है। वर मनोरजन तो इन निधन लोगी को भी चाहिए। 
धनामाव में उनके पास मनोरजन का एक ही सुलम साधन होता है-- 
सप्तय | यही कारण है कि जितने बच्चे गरीब परिवारों मे होने हैं, उतने 
सम्पन गहस्थों के यहाँ नहीं। इसका दुष्परिणाम होता है जनतब्या प्रोर 
गरीबी दोनो मे वद्धि । 

जनसब्या वृद्धि की समस्या एशिया के देशो->चीन, भारत, पारिस्तात, 
नेपाल, लका भादि में विकराल है। इन देशों के शासक घोर वि तक भी 
इस समस्या से भ्रवगत हैं शोर इससे निपटने के लिए वि तित भौर प्रयलधीब 
हैं। दिसम्बर 988 में इस्लामाबाद में हुए सात एशियाई देक्ों के शासता 
ध्यक्षो के सम्मेलन मे सभी ने इस बात पर बल दिया कि वे अपने भपने 
देशो की जनता के जीवन स्तर को ऊचा करने तथा गरीबी, मुखमरी, रोग, 
निरक्षरता, बेरोजगारी भोर पर्यावरण के प्रदूयण को समाप्त करने के लिए 
प्रतिबद्ध हैं। पर यह कंस हो सकेया ? नेपाल के महाराजाधिराज बीरेंट् 
विक्रम शाह ने बढती जनसर्या की ओर ध्यान भाकृष्ट किया भौर कहा ड़ 
सद्द समस्या युद्ध या भातकवाद की समस्या से कम महत्वपुथ नहीं है। 





चुपर्ड शई विक्षा भौति 


७५४ नई दिक्षा नीति 


मानव जौवन में धिक्षा गा महत्ततपृर्ण स्थान है। वास्तव में शिक्षा ही 
मानय को सघ्णा मानव बनाती है। सच्ची शिक्षा उस्ते सुसंस्द्त घौर अनुशासन 
मुष्त बनाती है पौर वह शानाजन शर घपना बौद्धिर, मानसिक एवं घाध्या 
त्मिश विजास करतो है! परतु यतंमान युग में विक्षा भौर इन महत्‌ उह ९ 
का सम्बंध सुप्द हो गया है। घाज तो उसका सद्य हो गया है भौति३ 
उानति, सुस सुविधा मे सापन अुटाना प्रौर इसके लिए नौकरी परता प्राव 
एयर है , 
भारत में बतमान थिश्ला प्रणाली बहुत कुछ भप्रे हों की टेत है! मझाते 
ने जिस शिक्षा पद्धति का प्रचतन किया, उसके दो उदेष्य थे भरजी शाम 
चजते में सहायता देने के लिए प्रपरजी ण़े सिल्ले बाव वग को तंथार कला 
भारतीयों के मन में हीमता-माव उतरन करना, उल़ें प्रपती गौरव मशित 
सन्‍्कृति प्रौद उच्च जोवन मूल्यों से काट कर उहें परिचम के रहतरए। 
के प्रति आइृष्ट करमा। धोर इस उद्देश्य में बह सफल भी रहा । शे 
भारतीयों को इस कूटनीति का पता चला तो उ होते इस शिक्षा-पद्वति में परिट्तत 
के लिए आवाज भी उठाई पर 947 तक परतत्र देश कुछ न कर सका । 
स्ववत्रता के बाद 948 में डा० सवपल्‍्ली राधाकृष्णन फी प्रध्य्षीं 
में एक आयोग गठित्र किया भौर उसने ॥949 में कुछ सुझाव दिये->शाति 
निकेतन के सम्तान ग्रामीण विश्वविद्यालयों की स्थापतर, भधिक छात्र बतियाँ 
कालेजो में सोमित छात्र सल्या उच्च शिक्ष का माध्यम भेजी ही रहे। उसे 
माध्यमिक झौर महाविद्याल्य स्तर पर सह शिक्षा अध्यापकों का स्तर अप 
उठाया दाए। इन सिफारिशी पर बहत कम, काम हुआ। उसके बाद ?04 
में कौझारी आयोग बनाया गया । उसकी सिफारिशों के प्राघार पर ॥966 मे 
राष्ट्रीय शिक्षा नीति बनी जिमके प्रमुख उद्देंदय ये -4 वष तक की प्र थे 
बच्चा को निशुल्क शिखा, भ्रष्यापकों को बेहतर वेतन तथा सुश्धि/ 
तिभाषा सूत्र कृषि एव उद्योग सम्बंधधी शिक्षा का विक्राम पाठ्य पुस्ता कं 
स्तर सुधारा जाय तथा उनका मुल्य कम हो टाष्ट्रोय प्राय का 65% रियो 
बी व्यय हो । पर ये सिफारिश भा कागज पर ही घटी रह गयीं। यदिशश 
सफारिशो-युक्रावों का सही रूप में क्रिया वयन होता तो निश्चय ही अत 


मई शिक्षा भीति शे८५ 


सुष्रिणाम होते प्रम्तु साथनों के प्रभाव भोर क्िया'वयन की तत्परता के 
पमाव में सारी धाशाओं पर तुवारापात हो पया । 

प्री राजोव गाँधी के सत्ता में भाते ही प्रत्येक क्षेत्र मे पुरानी लीक से 
हटकर नए भ्रयोग करने की प्रवत्ति जागी, 27!वी शताब्दी में प्रवेश 
करने के उद्देश्य से राष्ट्र के स्वायोण विकाप्त के लिए शिक्षा-्नीति में परिवतन 
घाने वी प्रावश्यक्ता अनुभव की गयी । सत्कालीन थिक्षा मंत्री श्री पन्‍्त 
से नई शिक्षान्मीति' का प्रारूप तैयार करने को कहा गया। उन्होने पिक्षा 
की चुरोती' सापक दस्तावेज चर्चा बहस, ग्रोष्ठियो से विचार विनिमय के 
लिए प्रस्तुत किया । पूरे एक वध सके मई शिखा नीति पर विद्वानों शिक्षा- 
विदो भ्रधिकारियों विश्वेषज्ञों वे बीव चर्चा हुई। धनेक सुन्नाव भी प्राए 
भौर भरत मे मई 9९6 मरे यह नोति सतत” द्वारा स्वीकार कर ली ग्रयो। 
इस नोति के भ्रपीन जो कायक्रप तैयार किया गया वह भी प्रगस्त |986 में 
स्वीकार कर लिया गया । 987 में इस नए कायक्रम को सागू किया गया । 

नई शिक्षा मौति का निर्माण करते समय सरकार के दो लक्ष्य थे+- 
भारतीय समाज में व्याप्त ड्मिन् विश्तणतियों को दूर करना सथा देश की 
विश्व के मप्य विकसित देशों पी पत्रित में बिठाने तथा 2।वीं शताब्दी में प्रवेश 
करने के लिए तैयार करना । इसी लक्ष्य की पूर्ति के लिए उ्दोने नई शिक्षा-वीति 
के निभ्न लिखित उहृइय रखे --शिक्षा रा विस्तार शिक्षा का स्वर ऊपर उठाना, 
दिक्षा को वतमान जीवन से जोटकर उसे व्यावह/रिक बताना, देशवामियों 

एकता, भ्रश्चण्डता भौर राष्ट्रीयता की भावना उत्पने करना, देश की 

प्रावश्यकता को देखते हुए भोर विश्व की प्रति की दोड में उसे न विछडन 
देन के लिए वैज्ञ।मिक भौर तकनीकी जिक्षा का विस्तार झौर उत्तके स्तर में 
सुधार, महिलाग्रो, पिछड़ी जातियो भौर विकलागों को समाज में उचिए पा 
दिनाने के उहेश्य से उनको प्रधिक शिलर सुविधाएं प्रदान करना तथा शिश्ा 
पस्याओ के प्रबाघ मे सुधार करना ताकि व॑ सुच/रू रूए से काम कर सके । 

इही उद्देश्यों को पूति के लिए नई शिक्ष न्‍तीति को तैयार किया गय्ग। 
उतके महत्ववृष बिंदु निम्ननिदित हैं-- विद्यालयों के स्तर पर राष्ट्रीय 
पाठ्यक्रम का निर्धाण करना | इस पाठ्यक्रम में कुछ बरतें तो यमात होगी 
जसे भारत के स्वता-वता-संग्राम का इतिहास, नागरित्रो के सवधानिक दामित्व 
पोर कत्त व्य राष्ट्रीय एकता धौर भस्मिता को बढ़ावा देने बाता भ्रध्यपत 
भोर कुछ बातें विभिन्‍न प्रदेश प्रानी स्थिति परिस्थिति को देखते हुए जोड्डेंगे 


इ८६ गई शिक्षा मोति 


2 उच्चार शिक्षा में सामायत और तकतीकी शिक्षा में शिशेषत 
विभिज सस्माप्रों में तासमेस रखना इस शिक्षा की प्राप्ति के इच्छुक छ्तों 
मो डिना किसी भेदमाव मे केवल योग्यता गे माघार पर प्रवेश की पुविया 
प्रदात करना । पनुसप्रान और विकाप्त के क्षेत्रों में विभिन सस्दानों गो 
इस प्रकार काय करने की प्रेरणा देना ताकि उनके ससापतों का मविकिता 
उपयोग हो सके भौर वे मिलकर राष्ट्रीय महत्त्व की परियोजवाधों में मिलकर 
योगदात कर सके । 

3 भारत में ध्रभी मी स्त्रियाँ बहुत पिछहों हुई हैं. उनकी सामाजिक 
प्रौर प्राव्कि स्थिति दयनीय है। इस स्थिति से उहें उबारने तथा योर्ष्ट 
प्राघी जनमझ्यां को उपयोगी रार्यों में लगाने के लिए प्रावश्वक है हि 
महिलाधों री शिक्षः पर धधिर ध्यान दिया जाय, पाठकों पुस्तकों भादि 
में इस प्रकार सुधार किया जाय कि पुरर्षों का स्त्रियों के प्रति दृष्टिकोण 
बदले भौर वे समाज में पुन सम्मान प्राप्त कर सके । ब्याव कयिक झौर वा 
निऊ पाद्यकमी के सष्ययन के लिए उहें रोदते की बजाय प्रत्साहत दिया 
जाय ता बाद में वे डाक्टर, इ जीनियर, उद्यमी बन सके, ठयापार-यवतां 
में सक्रिय भाग लेकर देश का भौधोविक अधिक विकास कर सके । 

4 भ्रनुसूचित जातियो लया जन जातियो के साथ हमारा ब्यवहार 
बबरठापूण रह है। परत वे भाज भी जयली या अधंस्म्य जीवन बिता 
हैं। उनको स्थिति सुगरमे के लिए नई शिक्षा मीति में सुकाव दिये शग हैं” 
(क) गरीब माता पिताप्रो को भतिरिक्त सुविधा स्‍भौर प्रतोभन देकर 5 
प्रपने बच्चो को शिक्षासयों मे भैजने के लिए इस तरह प्रोत्साहित किया जी 
कि वे १4 वष की आयु तक पढ़ते रहें, बीच में ही पाठशाला न छोड ब5। 
(छू) नाजियों शीचालयों ग्रादि की सफाई करने वाले, मछूत कहे जाते 
माता पिता के बच्चों को मेंद्रिक तक छात्रवृत्ति दी जाय। (ग) उसके लिए 
ह्कूलो के बाहर झनोपचारिक शिक्षा का भी प्रदाध हो । (प) अनु चिट 
जातियो' से भ्ष्यावको का चयन हो। (ड) हें छात्रावास में रही 
की सुविधा प्रद'न की जाग । (च) ऐसे स्थानों पर विद्यालय खोले जायें वाहि 
अनुसूचित जातियो जनजातियों के छात्र छात्राएं भासानी से वहाँ पढ़ सके। 

(छ) जवजातियो की अपनी सस्कृति है । भ्रव उनके लिए ऐश परठ्यक्रत 
जाय कि उतकी संस्कृति को ठेस ते लगे, वह भोर प्रधिक समु हों । 


जड़ ज< 


काल पक 7०५६ 


गई शिक्षा नौति रेप७ 


उनकी प्रपनी पहचान बनी रहे । उन्हें उठी को मातुभाषा में शिक्षा दी जाय । 
(8) भच्छे घोर समधित अध्यापकों को ऐसे स्झूचो मे नियुवित् को जाय । 
(ज) उच्च शिक्षा के निए छिव्नजृत्तियाँ अदान की जाएं। (प्) जहे। प्रावश्यश्ता 
हो वहाँ इनके लिए उपचार प्राठ्यकम (ल्ाव्ठाक्] ०५४०४) का प्रकय 


किया जाय ; (कर) मगनवादी, औोड़ शिक्षा केद्र श्न खेत्रो मे आप/िकत 
के घाधार पर खोले जाये | 


5 शारीरिक धौर मानसिक झुप से विकलांगों को इस प्रकार की शिक्षा 
किये माज न 


जाय कि के ६: डेपेश्ित समाज से उमव न करें, जीवन से 
निराश ने हों। जहाँ तक है) सके स्वस्व बच्चों के पढ़ाया जाय; जो 
भ यधिक विकता हैं उनके लिए छात्रावास युक्त्र विद्या सोचे जायें । ञ्हें 
व्यावसाधिक | गये ताकि बढ मे के भपनी भाजीविका कमा सक्े। 
जेगक शिक्षकों को विज्ेष प्रशिक्षण दिया जाय लागों के सहयोगी 


| के 
भत्र भोर मायदशक बन सके; स्वयत्तेवीर सल्वाओं 
शिक्षा-स्पाए बालने के लिए ओत्याहिक किया जाय। 
भारत हें के पुरुषों शोर विश्वेषतत स्त्रियों को सस्या 
मे है जो निरक्षर हैं, जो प्रगूगा-टेक है भोर जो केवल नाम 
क्ते 


दः कर । इनको साक्षर भौर 
शिक्षित करने के लिए नई शिक्षाननाति मे जो चुकाव दिये ८ये हैं । 
दे हैं-- (कक) प्रामीण क्षेत्रों के अनुबतों शिक्षा दो की स्पापना, 
(व) भित्तों आदि मे काम करने के लिए उनके मालिकों द्वारा शिक्षा 
भ्त 


है! पक, | गे) ऐसे लोगों # लिए भ्विकाधिक उ+तकालयों तथा वाचनालयो 
॥ी स्पाकना, (५॥ उनकी शिक्षा के लिए रेडियो, टेलीविजन, फिल्‍मो प्रादि 
का उपधोग, ये नए प्रव्तर एव सुविक्षाए अदान करना, 
|) भोपन सकल | गरी सत्थादे रि 
कस गया बा स्पाप (8) भावश्यकता एवं रुचि के भ्रवुरूष 
7 ऐसी प्रापमिक विल्षा जिसले बच्चो की भौर मान- 
म्िक विकास टी सके । इसमें बातों देया जाएगा. क), 
रेत बच्चो का /लय में काम निवेश भर हें प तक की भायु तक 
"ढ़ाते रहना, (स) शिक्षा क ॥ इसके लिए “म्रापरेशन 
बोड' नाम से योजना का 3 इत्क्के 


भन्तगत्त जरिप बाते होगी 


५ 


इ्दद मई शिक्षा नीति 
दो कमरों की ठयवस्था, म्तैंक बोर्ड, डस्टर, मानचित्र, चार्टे भादि का प्रद्ष 
सिलौने ओर खेल, कप्र से कम एफ महिला प्रध्यापक धौर दो प्रध्यापक हों। 

8 यह समय नहीं है कि सभी शिक्षा प्राप्त करते के लिए उत्सुक प्रोर 
इच्छूक सड़के-सडकियों को नियमित विद्यास्तयों में प्रवेश मित्र सके। प्र 
मई दिक्षा-नीति में व्यापक स्तर पर प्रनोपचारिक शिक्षा के लिए प्रादशित 
है । इसने लिए पोपन स्कूल भौर स्‍झ्लोपन विश्वविद्यालय खोलने का प्रद्ताव 
है। विदेशों में ब्रिटेन तथा भारत में आनध्र प्रदेश में स्थापित प्रोपन विद 
विद्यालयों का पनुमव बडा उत्साहवर्धर रहा है । दिल्ली में हृपारित पोएग 
स्कूल और इन्दिरा गांधी प्ोपन विश्वविद्यालय का काय भी सुचारू रूप से घलत 
देख प्राष्मा होती है कि यह प्रयोग सफल होगा । ऐसी संस्थाओं में उत ोफों 
को शिक्षा प्राप्त करने का प्रदसर मिल सकेया ओ किन्‍्हीं कारणों से थिंगी 
प्राप्त करने की.वय में शिक्षा प्राप्ठ नहीं कर सके, झयवा जिहँ बीच में ही 
शिक्षा छोड़नीं प्द्ी अथवा जो ज्ञान पिपासु हैं भौर अब पनुकूल मत 
पाकर प्रपना भविष्य सुधारना चाहते हैं। ऐसी सम्याप्रों में प्रवेश के मा 
में धाने बाली प्रनेक बाघाएँ -“यूततम अहठा, भ्रायु, पाठ्यक्रम का पु, 
परीक्षा सम्बधी कठिनाइयां भादि दूर हो जायेगी । 

9 धाज हमारे देश की सबसे बडी सगस्या है, बेरोजगारी वर्योक्ि समा 
शिक्षा विंद्यार्षी को डिग्री तो देती है पर डिग्री प्राप्त करने के बाद वह 4 
में नौकरी करने के झतिरिक्‍्त भौर वोई काम नहीं कर सकता झौर नौ* 
“पोमित हैं। इस समस्या का समाधान है व्यावसायिक शिक्षा | नई शिक्षालीति 
मे इसके लिए पर्याप्त सुविधायें जुटाने का सुझाव दिया है| प्राथमिक 
साथ्रमिक स्तर तक विद्यार्थी स्वास्थ्य विज्ञान, स्वच्छता, प्राधमिक सहायता 
परियार नियोजन आदि की शिक्षा पाएगा और उच्चतर माध्यमिक क्षिक्षी 
माद यह भपनी रुचि के अनुरूप कृषि, बागवानी, लुद्धार, बढ़ई थि 
इंजीनियस, समाज-पेवा, विपणन झ्रादि का एक दर्ष से ठीन वर्ष तक प्रशिक्षण 
प्राप्त कर सकेगा । इसके परिणामस्वरूप या तो वह किसी मौधोगिक स्रोत 
पक खप जाएगा अधवा धपना निजी रोजगार अला कर झाजीविका कमा 

गा 

0 छिक्षा के प्रदुघ के सम्बंध में भी झठेक सुझाव दिए गए हैं शत 
हैं--वि(द्रीकरण, स्वायत्तता जनता तथा स्वयस्ेवी सस्याप्रों का 


हई शिक्षा नोति इेघ& 


दिक्षा-योजना तथा प्रवन्ध में महिलाप्ों की प्रधिक भागीदारी । प्रय भखिल 
भारतोय सेवाओं के समान भलिल भारतीय शिक्षा-सैवा प्रारम्म करने का भी 
विदार है। शिक्षा सस्याझों की प्रबंध व्यवस्था में भी परिवर्तेत करने का 
विधार है ताकि इनको प्रबाध-समितियों मनमानी ने कर सके भौर उनमें 
अध्यापक भी प्रपती बाठ कह सके ३ 

पर नई शिक्षान्नीति के पूर्णेत सफल होने में बाघाएं भी भरेक हैं - मढ़ती 
जनसस्या, ससाधनों की कमी क्रिया-बयन के लिए अपेक्षित मानसिकता का 
अभाव, छात्रों प्रध्याउकों के लिए भाचार-सहिता के निसाण मोर उसके पालन 
करने के प्रति शिवितता का भाव, विदवविद्यालयों में बढ़ती राजनीतिक गति- 
विधियां जो भ्रध्ण्यन झोध का यादावरण विकृत करती रहतो हैं। भय है. कि 
कहीं नई शिक्षा नीति भी केवल मारेवाजी शोर रढदो की टोकरी में डाला 
जाने बाला दस्तावेज बनकर न रह जाय ॥ कुछ लोगे का हो कहना है कि 
नई नीति पुरानी नोतियों की तरह ही प्रव्यावह।रिश है, उसमें नया कुछ नहीं 
है, वह केवल कँये सिद्धाों भौर आदशों दी दुह्मई देने बाला एक भौर 
घोषणा-पत्र है जो बहलाने-फूसलाने का साधन मात्र है। मवोदय स्कूल, स्वायत्त 
कालेज, उच्चतम शिक्षा शोत्र के लिए बनाये गये केद्ध शिक्षा को पुत्र केवल 
कुछ विशिष्ट सपन्‍न लोगों तक सीमित करेंगे । सबको शिक्षः देने का हमारा 
स्वप्त कभी साकार ने होगा। साधनों के प्रमाव में व्यावसायिक शिक्षा के 
कायक्रम भी पूरे से हो पायेंगे। घत' में रोजगारी को समस्या घोर सद़ेगो । 
बरताती मेढको की तरह नित्य सए पोलिटेकेलिक भोर डाबटटी शिक्षा के 
स्थानों का प्रशिक्षण स्तर इतना नोचा है. कि इससे निरुले युवक-युवतियों के 
कारण देश के विकास में सहायता की बजाय बाधा ही पडढेगी। महत्वपूण 
म्तोदा बनाना नहीं, उसमें दिये गये प्रध्ठावों शोर कापक्रमों का कार्यावयन 


है। देखना यह है दि कार्यान्वयन होता है या नहीं भोर डिस गति से 
होता है ॥ 


हैः । प्रोढ-शिक्षा 


गे शिक्षा का महत्त्व सव विदित है। यह ठीक है कि शिक्षा ग्रहण करने के 
लिये भायु का उचित भाग भारम्मिक वष भर्थात्‌ चार-पाँव दप की प्राय से तेकर 
नौवीस-पच्चौस वप तक का काल ही स्वीकार किया जाता है फिर भी प्रत 
भायु वर्गों पर किसी प्रकार का प्रतिव्ध नहीं । कहा णाता है कि वात प्रतन्‍्त 
है भोर उसे प्राप्त करने के लिए ग्रनन्त जमों की ही प्रावश्यकता दप्ना करती 
है। एक जम मे तो मनुष्य उसका सहस्त्रांद भी भ्रजित कर पाने में समय गही 
हुमआ रन।। यह भी एक अनुभव सिद्ध बात है दि सुशिक्षित एवं शातवार्त 
व्यात ही जीवन जीने की कला मे पारगत हो सकता है। इसी कारण मात 
जीवन के प्रत्येक वाल मे शिक्षा-दीक्षा पर विशेष बल दिया जा रहा है। प्रतीत 
भारत में भी शिक्षा वा भनन्त प्रचार भौर विस्तार था। स्त्री परुदप प्भी 
सिये शिक्ष' श्रनिवाय समझी जाती थी। ज्ञान भौर शिक्षा का भ्रसार इस सी 
तर था कि पण्डित मण्डन मिश्र के घर के पशु-पक्षी भी सत्कृत वे शिक्षात्रद 
इसोको का स्पष्ट उच्चारण किया करते थे। रगरेजन शेख ने कवि प्रातय के 
समस्याज्मक पद की पूर्ति कर दी थी भौर भी छाटे-बडे सभी जन सुशिक्षित 
हआ करते थे। फिर बीच मे एक काल ऐसा झाया कि पर्रिि 
विवश्ञताओं के कारण भारतीय झाम जनो का नाता शिक्षा से टूठता गया। 
अ्रधिकाधिक निरक्षर एव भशिक्षित होते गये | इस कारण जीवन झौर समान 
वा ढाचा भी अनेक प्रकार की कुरीतियो कुनीतिया एवं क्‍्रध परम्पराष्मो 
ग्रस्त होकर बिसरता गया । नवगृग की चेतना झौर स्वत-ज्ता प्राप्ति ने एक 
बार फ्रि थिक्षा का महत्त्व सभी के सामने उजागर कर तिया है । इसी कारण 
स्वत भारत मे प्राज सभी झासु वर्गो की शिक्षा पर योजनाबद्ध रूप से वि शेप 
ध्यान दिया जा रहा है। प्रौढ शिक्षा भी पूरे देश के सभो झायु वर्गों को 7४ 
एवं चिशित बनाने दी उसी यो उना वा ही भग है । 
-_ सामाय सद्भों और अर्थों मे प्रौद शिक्षा का अभिप्राय एवं प्रयोजन ऐसे 
व्यक्तिया को साक्षर बनाना है जो किही भी कारणो से अपनी उचित भाड़ 
म शिक्षान्स'परता से वचित रह गये हैं। साक्षर शिक्षित व्यक्ति नितासु 


शे६२ | 


व्यक्ति ही तत्काल प्राप्त कर सकता है। ऐसा करके वह सहज ही अपने झापको | 
भनवरत गति प्रगतिशील विश्व के साथ जोडे रख सकता है । झपनी तथा सभी 
की सुश्ष समृद्धि का कारण भी बन सकता है! इसी प्रकार के व्यक्त अव्यल 
लाभा से समूचे जत-जीवन को श्रनुप्राणित करने की दृष्टि से ही भारत मे 
सरकारी भौर निजी स्तर पर प्रौढ शिक्षा पर बल दिया जा रहा है । 


भारत में प्रौद शिक्षा साक्षरता प्रचार के विश्वव्यापी झौर, विध्युद देशय 
झभियान वा ही एक महत्त्वपूण श्रग है। सयुकत राष्ट्र सघ के भ्रन्तगंत कायरत 
यूलेस्क्रो जैसी विश्व त्तत्थामा फरा समथ न और सहायता भी दत्त महत्ता 
योजना को प्राप्त है। इसी कारण झ्राज व्यापक स्तर पर यह झमियान चताश 
जा सकना सम्मव हो सका है। साक्षरता श्रमियान के श्रन्तगत ही प्रायः त्ञारे 
भारत मे भ्नेक स्वशासी या समाजशाससी सस्थाएँ तो इस दिशा मे सक्रिय हैं ही 
सरकार का शिक्षा और समाज कल्याण विभाग भी सक्रिय है। नगर, करबा गौर 
ग्राम-स्तर पर जहाँ बाल शिक्षा के लिये बालवाडियो प्राथमिक दालागों)*िं 
जाल बिछाया गया भौर विछाया जा रहा है, वहाँ स्थान स्थान पर प्रौढ शिक्षा 
फेद्र भी स्थापित किये गये हैं। ये प्रौढ शिक्षा केद्र सामान्य काय-काल के 
अतिरिक्त समय मे श्र्थात दोपहर या रात्रि के समय चलाए जा रहे हैं । ऐल्ा 
इसलिये वि झपने श्रावर्यक दमिक कार्यों से पुरा करने के बाद ही भ्रौढ जी 
शिक्षा था साक्षरता पाने का लाभ उठा सके । प्रौड झौंरतो के लिये दोपहर 
का समय उपयुक्त रहता है कि जब वे घर के काम फाज समेट द्विक्षा पीं 
सकती हैं। इसी प्रकार प्रौढ पुरुष के लिये सामान्यतया सार्येकाल के तत्ताव 
« का समय उपयुक्त रहता है कि जब वे लीग खाली बैठ कर गप्पे सडाने 
या चुगली-चकारी करने के स्थान पर साक्षरता या शिक्षा प्राप्त कर सकते हैं! 
भभी तक के इस झमियान को काफ़ी सफल एवं साथक रेखाकित किया मां 


सकता है । 

संगरी में प्रौड शिक्षा के लिये प्राय कम्युतिटी हाल या खाली पड़े स्‍्कूता 
के भवनों भाति का प्रयोग किया जाता*है। सार्यकाल के बाद इन या से 
प्रकारे के स्थानों पर प्रशिक्षित अ्रष्यापको द्वारा प्रौदो को शिक्षा दी जाती है 
इसके लिये प्रावश्यक सामग्री --अर्थात पुस्तक कापी, पसतिल आादि की व्यवस्था 
भी प्राप सरकार या सचालत करने वाली सस्थाप्रो की भोर से ही की जाती 
है | ग्रामो में पचायत भवन चौपाल कि १। इस काय के लिये 


किया जाता है और सारी ॥ श्राय %॥ श्रौड़ 
की साक्षरता शिक्षा के” व्की ५ “ बोजताएँ कार 
कर रही हैं मुहल्ले | « ह) सभी इच्छुक 
र्श्‌ः 

हि ४ 


डेश्ड 


वाले लोग साधनों की अतीक्षा मे बैठे नही रहा करते । हमारा देश सुत्र समद्धि 
व लक्ष्पो तक पहुँचने के लिये जिन विकासमान दिशा मे प्रग्रसर है उहें 
सफ्ल-साथकर बनाने के लिये देश के सभी श्रायु वर्यों का शिक्षित होना बहुत 
आवश्यक है। साक्षरता अभियान के भ-तगत श्रौढ शिक्षा योजना इसी दिशा मे 
भ्रग्सर हो रही है। हम सभी का, शिक्षितों अशिक्षितों दोनो वर्गों का यह 
बत्तव्य ही जाता है कि हम जहाँ जिस रूप मे भी हो, इस राष्ट्र एव. मानवीय 
हित की योजना को सफल-साथक बनाने में भ्पना यथास्राध्य सहयोग प्रदाव 
वरते रह । देश के भावी नागरिको कों उज्ज्वल भौर विकसित भविष्य देता 
प्रौढ शिक्षा का अन्यतम या चरम लक्ष्य है। झत इस पर उत्साहपृष्ठ ढग से 
हमारे कदम निरन्तर भ्रागे ही भागे बढते जाने चाहिएँ । 


| 


७७ | दह्लेज प्रथा + एक अभिशाप 


भारतीय समाज क्‍श्ारम्भ से ही भनेक प्रकार की रूढिवादी परम्परात्रा 
से ग्रस्त चला भ्रा रहा है। समय के साथ झाने वाले नव जागरण झौर वैशानिक 
उपलब्धियो के फलस्वरूप अनेक झनावश्यक-प्रयवित रूढियाँ एवं परंम्पराए 
भाज समाप्त हो गई या हो रही हैं, लेक्नि कुछ ऐसी रूढ थरम्पराएँ भी हूँ 
जो श्रपनी व्यथता एवं प्रमानवीयता प्रमाणित हो जाने के बाद भी प्रत्यक्ष या 
परोक्ष रूप से निरन्तर बढ॑ कर सघातक रोग का सा रूप घारण करती जा 
रही हैं। दहेज की प्रथा भी हमारे देश मे एक इसी प्रकार का सघातक रोग 
एवं अभिशाप है। प्रत्येक व्यक्ति दहेज प्रथा को प्रभिद्याप मानकर मौलिक 
स्तर पर इसके विरोध मे विचार प्रगट करता है, इस प्रथा के कारण नव 
वधुप्रो पर हो रहे भ्रत्याचार के विरुद्ध भ्रपना मत व्यक्त करता है किए नी 
व्यवहार के स्तर पर सक्रिय होकर व्यक्ति इस रोग से छुटकारा पा सबने में 
समथ नही हो पा सकता--यह कितनी बडी विडम्बना एवं भसमयता है। 


आजकल कोई भी दिन ऐसा नही जाता, जहाँ दहेज वे प्रभिशाप के कारण 
कही न कही किसी नव वधू के प्राण जाने का समाचार श्रसवारो मे न छप्ता 
हो । जीते जागते कोमल कात और माखन जैसे व्यक्तित्वो को जला डालना-7 
छफ। लालच ने व्यत्ित को फ़ितना भूर कितना हृदयहीन भौर राक्षस का 
दिया है। कही किसी बधू पर तेल छिडक कर जलाया जा रहा है, री 
विपपान कराया जाता है, कही कुए-नदी में ढकेला जाता है भौर बही छत 


है| 
प्रा 


बे६६ 


प्रथा या परम्परा का प्र्थ तो मानवीय सहज, सदभाव-सम्मत रूचियाँ 
हुमा करता है। पर पता नही सभी प्रकार से कुरूचियों से भरी होने पर भी 
दहेज देने लेने की वात था चाल को 'प्रथा' बयो कहा जाता है। इसे तो वास्तव 
में कुप्रया और मानवीयता वे मस्तक का एक घोर क्लक कहा जाता चाहिए। 
चस्तुत दुसरो का उम्ाल खाने वाले परोपजी बियों ने ही इस कुप्रया के! ताम 
“प्रथा! रख दिया है । पता नहीं कब श्औौर किस रूप में इस कुप्रथा का प्रारम्म 
हुआ होगा। अपने भ्रारम्भ काल मे सम्भव है इस कुप्रया की कुछ उपयोगिता 
भी रही हो । पर जब से मानव समाज का इतिहास और उसम दहेज-दान वी 
अथा का वणन मिलने लगा है, हम सभी जानते हैं वि आ्रारम्भ से ही यह कया 
पक्ष के शोपण का एक बहत बडा अस्त्र बनकर प्रयुकत होता रहा है । प्रावीर 
साहित्य ५] दहेज के कारण होने वाली वरवादियो की अनेक कहानियाँ हैं 
आज भी पते हैं, जवकि अ्रपने झ्रास पास इसके निर्मम दुष्परिणाम रोज 
ही दो चार होते रहते हैं । दहेज जुटाने के लिए बड़े बड़े समर्थो ते प्रपती जमीए 
जायदाद, अपने धर-मकात तक गिरवी रखें या ब्रेच दिए, ऋणग्रस्त होकर 
चचुकाते चुकाते ही समाप्त हो गए माता पिता को दहेज दे पाने में झंतमय 
पाकर क याप्रो ने श्रात्महत्या कर ली, लोग कयाल होकर दर-दर ठोकरें ते 
लगे, बहुएँ परिव्यवतता होकर नारकीय जीव॑न बिताने, वेश्या तक बने जाते 
की विवश हुईं--उफ ! कितनी कितनी यातनाएँ नहीं सही भौर सहन करती 
'पड रही निरीह मानवता को दहेज के भूखे मनुष्या के कारण ? किए ५ 
हमारा समाज कहाँ चेत पाया है श्ौर कहाँ हम महामारी को जड मूल 
उसखाड फेंकने की दिशा मे सनद्ध हो सका है ? पी 

कहावत है कि खरबूजे को देखकर खरबूजा रग बदलता है। ठोक ६४ 
प्रकार देखा देखी भ्राज सामान्य विशेष सभी जन इस भारक लानत से 002: 


करे जम 
होने को विवश हैंया कर दिये जाते है । कुछ बैदे है बेटे 2222 


लेकर मरण तक का सारा लेखा जोखां लडकी क्ाय 
रहते हैं। कई बार कुछ धनी एव समथ लोग, अधिशित ८४ 
प्रकार से दूषित कयाझ्रो के लिए ऊँची से ऊँ हर शा 

देखे जाते हैं। कठी भौर थोथी सामाजिक भी नव 
चग के विवाह पर अधिक दहेज के प्रदशव वस्तुत 

जो इस कुप्रथा ने इतना मारक रूप घारण 

घन लिप्सा इसकः जब बडा ५+ 
समाज के परत पडता है । है । 

नेता दहेज के श्र हैं सादगी 


। 


सरकार दहेज है, 


दहेज प्रपा एक भ्रभिशाप ३६७ 


उच्च भवसर ववाहिक प्रदशनो, तमाद्यो के भ्रवसरो पर स्वय उपस्थित होकर 
उनकी शोभा तो बढाते ही हैं, इस प्रकार के प्रवेतिक, भसामाजिक ये करने 
वालो, काला बाजारिया को रक्षोप रूप से सरक्षण भी देते हैं। ऐसे समाचार 
प्रवश्तर पढ़ने को मिलते रहते है कि भमुक नेता या मत्री ने भपने लडके-लडकी के 
विवाह पर लाख दस लाख नही,“करोड़ दो करोड रुपया खच किया। हजारा 
फी दावत की गई । इस रूप मे जब रक्षक ही भक्षक बन रहे हो तो इस कुअथा 
वा भ्रत्त सम्भव हो ही कैसे सकता है । 


आरा समाज दहेज की कृप्रथा से पीडित है, चित्तित है, इससे छूटकारा 
भी चाहता है। कानून भी बनते हैं, सामाजिक दबाव भी है, फिर भी यह प्रथा 
फलती फूलती जा रही है, समाप्त नही हो पा रही--क्यों ? क्या उपाय है 
इस अभिशाप मे मुक्त होने का ? कोई इसका उपाय श्रन्तर्जातीय विवाह को 
बेढ़ावा देने को बताता है कोई प्रेम विवाह की चर्चा करता है श्रौर कोई 
देष्डात्मक कठोर कानून न बनाने का | ये सभी बातें एक सीमा तक हो ठोवः 
हैं। क्या गारण्दी है कि भतर्जातीय प्रेम विवाह के लिए तैयार होने बालो के 
देहेज-लोभी माँ-बाप उस स्थिति से भी दहेज-सम्ब-घी सौदेवाजी नही करेंगे ? 
या फिर समाज भी उद्दे स्वीकार कर ही लेगा ? कानून उन्हीं का साथ देगा 
ने कि घन-बल से कानून को घज्जियाँ उडाने मे- समर्थ लोगों का ? हमारे 
विवार भ 288४ पीढ़ी के दकियानूसी लोग किसी भी बात से डरने या 
पसीजने वाले नहीं। फिर सभी युवक-युवतिया का ग्रेम-सम्बध झौर इस प्रकार 
के विवाहा के लिए वातावरण भी सुलभ-सम्मव नही। ऐसी स्थिति मे मात्र 
एक उपाय ही इस सवभक्षी दहेज की कुप्रया वे विरुद्ध कारगर हो सकता है । 
वह है युवका का विद्रोह । युवक युवतियाँ दोनो ऐसे परिवारों में विवोह करने” 
से साफ-स्पष्ट और भान्तरिफ दढता से इन्कार कर दें जहाँ किसी भी रूप से 
दहेज दिया लिया जाता हो । युवतिया से भी बढकर देश के जागरूक नवयुवका 
पर भधिक दायित्व जाता है। जिस दिन युवक झपने माता पिताप्मा से साफ 
बह देंगे कि वह दहेज लेकर कतई विवाह नही करेगा, उस दिन एक ही क्षण' 
मे समस्त दहज विरोधियों की झक्ल ठिकामे लग जाएगी झौर एक ही दित मे 
इस कुफ्रया का भन्‍्त हो जाएगा । 


३३६६ 5३: 


प्रथा या परम्परा का भ्रथ तो मानवीय सहज सदभाव-सम्मत रूचियाँ 
हुप्ना करता है । पर पता नही सभी प्रकार से कुरूचियो से भरी होने पर भी 
चहेज देने लेने की बात या चाल को 'प्रथा' क्यो कहा जाता है । इसे तो वास्तव 
भे कुप्रया और मानवीयता वे मस्तक का एक घोर कलक कहा जाना चाहिए। 
चस्तुत दूसरों का उगाल खाने वाले परोपजीवियों ने ही इस कुप्रथा का नाम 
“प्रथा! रख दिया है | पता नहीं कब श्रौर किस रूप में इस हुप्रथा का श्रारम्म 
हुआ होगा ! अपने भ्रारम्भ काल में सम्भव है इस कुप्रथा की कुछ उपयोगिता 
भी रही हो । पर जब से मानव समाज का इतिहास और उसम दहुज दान का 
प्रथा का वणन मिलने लगा है, टम सभी जानते हैं वि आरम्भ से ही मह कया 
पक्ष के शौपण का एक बहुत बडा अस्त्र बनकर प्रयुक्त होता रहा है। प्राचीन 
साहित्य 5] दहेज बे कारण होने वाली वरवादियो की अनेक कहानिया हम 
आज भी वधैढते हैं, जवकि भ्रपने भास पा इसके निर्मम दस्मरिणाम रोज 
ही दो चार होते रहते हैं। दहेज जुटाने के लिए बड़े बडे सम्थों ने मपनी जमीन 
जायदाद, अपने घर-मकान तक ग्रिरवी रखे या ब्रेच दिए, ऋणग्रस्त होकर 
चुकाते-चुकाते ही समाप्त हो गए, माता पिता को दहेज दे पाने से भसमय 
पाकर क-याप्रो ने भ्रात्महत्या कर ली, लोग कगाल होकर दर-दर ठोकर खाने 
लगे, बहुएँ परिव्यवतता होकर नारकीय जीवन बिताने, वेश्या तक बत' जावे 
की विवश हुई---उफ ! कितनी कितनी यातनाएँ नही सही भौर सहन करनी 
घड रही निरीह मानवता की दहेज के भूखे मनुष्यों के कारण ? फिर 
हमारा समाज कहाँ चेत पाया है झौर कहाँ हम महामारी की जड़ मूल से 
'उखाड फेंकने की दिशा मे सनद्ध हो सका है ? 
कहावत है कि खरबूजे को देखकर खरबूजा रग बदलता है। ठोक ट्प्ती 

श्रकार देखा देखी प्राज सामान्य विशेष सभी जन इस मारक लानत से ड्ति 
होने को विवश हैंया कर दिये जाते है। कुछ बेटे वाले तो बेटे के जम से 
लेकर मरण तक का साय लेखा जोखां लडकी वानो से वसूलने को करटिबद्ध 
रहते हैं । कई बार कुछ घनी एवं समथ लोग अपनी कुरूप, अशिक्षित या भन्‍्य 
प्रकार से दूषित कयाओं के लिए ऊँची से ऊँची बोली देकर वर खरीदते भें 
देखे जाते हैं। कडो भौर थोथी सामाजिक श्रतिप्ठा का मोह भी नव 98/% 
चग के विवाह पर अधिक दहेज के प्रदशन को वाध्य करता है । वस्तुत | 

जो इस कुप्रथा ने इतना मारक रूप घारण कर लिया है, नव घनादव पी 
धन लिप्सा इसका एक बहुत घडा कारण है। उनके प्रदशन का जो 
सभाज के प्र वर्गों पर भी पडता है। यह भी एक दुखद स्थिति है 
जेता दहेज के खिलाफ भाषण देते हैं सादगी प्रपनाने की बात कहते कर 
सरकार दहेज विरोधी कानून बनाती है, वही सब और उसी के मत 


दहेल प्रधा 'एक भ्रभिशाप ३६७ 


उच्च भवसर ववाहिक प्रदेशनो, तमाद्नों के भवसरों पर स्वय उपस्यितः होकर- 
उनकी शोभा तो बढ़ाते ही हैं, इस बे अनैतिक, 

वालो, काला बाजारियों को रक्षोप रूप से सरक्षण भी समाचार 
“पक्‍्सर कहने को मिलते रहते हैं कि अमुक नेता था मंत्री ने झपने लेडके-लडकी के: 
विवाह पर लाख दस लाख नही, करोड़ दो करोड रुपया सच किया। हजारो 
की दावत की गई । इस रूप में जब रक्षक ही भक्षक बन रहे हो तो इस कुप्रथाः 
का भनन्‍्त सम्भव हो ही कंसे सकता है। 


श्ध्८ सारत इश्होसदों सदो की धोर 
७८ भारत इडकक्‍कीसवीं सदी की ओर 


विभि देशों में काल गणना के विभिन आधार हैं। भारत में कास 
गणना के प्राघार हैं--शक सवत्‌ विक्रमी सवंद, हिजरी सबत भोर ईस्वो सन्‌ 
ईसवी सन्‌ भारत का नहीं विदव भर में काल गणना का सर्वप्रमुख प्राघार है। 
अत जब हम 2॥ वीं सदी मे प्रवेश क्री बात करते हैं तो इसका प्नमिप्राय है 
ईसा के ज-म के 2000 वर्ष बाद का समय भर्यात्‌ प्राज से लगभग 2 वर्ष 
बाद का समय | 

पभ्ाजकल हमारे देश में 2] वीं सदी में प्रवेश की बहुत चर्चा है। जब से 
भारत के वतमान प्रधानमंत्री ने 2। वीं सही की चर्चा शुरू को है ऐव 
से वह विद्वानों, वज्ञानिकों देश के कणधारों के बीच चर्चा का प्रमुख विषय 
बन गया है। श्री राजीव गाधी के इस विघार के पीछे उतका राजनैतिक 
चितन भी हो सकता है, ग्राथिक्ष भौर भौदोगिक नीतियां भी दो सकती हैं, 
भविष्य के सुनहरे सपने भोर उहें पूरा करने की दिशा मे प्रयत्नो को बाव भी 
हो सकती है प्रोर भ'रतीय जनता में क्रान्तिकारी प्रगति के लिए उत्साह, उगग 
झौर लग्न पैदा करने की भावना भी हो सकती है । 

भाव कुछ भी हो, सस्य वह है कि यह प्रगति की चाल तेज करना चाहते 
हैं. उन बघनों भो तोड़ना और बाघाप्रो को दूर करना चाहते हैं जितके कारय 
प्रगति कछुए की घाल से चल रही है, उन समस्याप्रो की भोर हमारा ध्यान 
पाकृष्ट करना चाहते हैं जो सुरक्षा की तरह मुह बाये खडी हैं भौर गोजता 
बनाने वालो से उनका भाग्रह है कि वे इस प्रकार समयबद्ध योजनाएं इताई 
जो केवल कागज पर न रहकर कार्याववित हो सकें जिनका फल गरीब से गरीब 
तक पहुंचे भौर फलस्वरूप निकट भविष्य में भारत विद्व में विकध्ित देशीं की 
बराबरी करने लगे। 

स्पष्ट है कि हम उन समस्थाझ्रों पर जिचार करें उन बंधाधों को है 
उन कारणा से घवगत हों जो हमारी प्रगति के मार्ग में बाधक हैं या जिते 
कारण प्रताति की गति धीमी है 

झ्राज का यग विज्ञान और तकनीक वा 


यग है। इस क्षेत्र मे जो प्रगति कर 
५ / उह्दी विश्व मच पर सम्मानित स्पान प्राप्त कर सकेगा। भार 


के पास 


भारत इश्कौसमी सदी की झोर शे६& 


प्राइ तिक समाधन तो पर्याप्त हैं पर उनदछा पता लगाने भौर फिर उनका 
उपयीग करने के लिए जो साधन चाहिए, जितने भौर जिस कोटि के बशानिक 
चाहिए, जिस प्रकार की प्रयोगगालाए सौर सयत्र चाहिए वे नही हैं। सीमित 
साधनो के होते हुए भी हमने विश्व मे भानी पहचान बनायो तो है। हम 
अन्तरिक्ष युग मे प्रवेश १र चुके हैं। राकेश शर्मा मे भारतीय भतरिक्ष पुत्र के 
रूप में अपनी व चान बना सी है, रोहिणो धादि उपग्रह भी आकाश में घदशर 
लगा रहे हैं, प्रय उपग्रहो से भी हमे जलवाय, भूमि के गम मे छिपे खनिज 
पदार्षों के सम्बं घ में समय समय पर सूबनाएं श्र प्त होतो रहती हैं। प्रणुशक्त 
के क्षेत्र पे हमतन पोखरन में प्रणु विस्फोट करके कई दर्ष पहले यह प्रमाणित 
कर दिया कि हम अणुशक्ति का प्रयाग शातिपूण कार्यों की दिद्या में काफी 
भागे बढ़ आये हैं। देश मे पहल से ही भाणविक ऊर्जा + समत्र काम कर रहे 
हैं, कुछ ध्ौर ताप बिजली घर बनाने की दिशा में भी तेजी से काम चल रहा 
है। प्रत भारत की गणना बरिश्व को प्राणविकः शक्ति सम्पन्न देशो में होने 
लगी है। भारत ने कम्प्यूटर पुग में भी प्रवेश कर लिया है। बकों, विकित्सा 
के क्षेत्र कार्यालयों तथा वैज्ञानिक धनुसधान केद्रों मे सवत्र कम्प्यूटर का प्रयोग 
हो रहा है श्ौर उसके लाभ प्रत्यक्ष दिख ई पड हे हैं। 
भ्रौद्ोगीकरण, यातायात परिवहन आदि के क्षेत्रों में द्रत गति से 
विकाम के कारण ऊर्जा का महत्त्व स्वय स्पष्ट है। ऊर्जा के विभि न ब्रोत हैं-- 
कोयला, बिजली पेट्रोल, डाजल, भिट॒टो का तेल गैस, बायो ग्रेध् भौर सूय। 
बिहली क प्रकार हैं--ताप ब्रिडली प्राणविक दिनली पत्र बिजली भौर सौर 
बिजली | भारत में सर्वाधिक बिजली ताप विद्युत गहो (थमल पावर स्टेशनों) 
से प्राप्त होती है। ऊर्जा के विभि न॑ द्ोतो के विकास का कायक्रम भारत में 
900 ई० में क्‍्ारम्भ हुभ्ा था ' भारत में पहले पनबिजली ही अस्तिश्व में 
झभई। पहला पत बजली स्टेशन थिवसमुद्र ७ स्थापित किया गया । तब से 
विदेषद स्वत-श्रत के बाद से ऊर्जा के विभि'त स्तोतों का विकास कर दिन 
प्रतिदिन प्रधिक से ध्धधिक ऊर्जा प्राप्त करने के प्रयास है? " है हैं। 947 तक 
ऊर्जा की उत्यादन-क्षमदा केवल ]० लारू क्लोवाट थी आज वहु 466 साख 
किलोवाट है । बिजली का उत्रादन बढ़ाने के लिए सरकार ले दो नियम 
स्थापित किये नेशनल थर्मंद पावर कारपारेशन तथा नेशनल हाइड्रो इले जिट्रक 
पावर कारपोरेशन इनसे भी परूव दामादर घटी निगम की स्थापना को ग्रयी 


०० भारत इगकोत्तवा सदी को ओर 


थी। इधर की भोर ग्ररमीण विद्यू तीकरण नियम की स्थापना हुई है । गे घारों 
निगम भधिकाधिक ऊर्जा उत्पन करने की दिशा में सतत्‌ काय बर रहे हैं। 
पेट्र।ल, ।मट्टी का वैज्न, गेत्त आदि का उत्पाद बढ़ाबे के लिए प्र'इल एड नेचुरल 
ग्रेम कपीशन हो स्थायना !956 ई० में को गगी जिसका सुझुर कार्यासय 
उत्तर प्रदेश में है। दक्षिण भारत में ऊर्जा की कभी को पूरा करने के लिए 
नेवेली लियनाइट निगम स्थापित किया गया । दूसरा ताप सय तर बसमे के बाद 
उसकी क्षमता 600 प्रयावाद से 2 00 मगाबाठ हो जाएंगी । प्रो एन जो 
सी ने देश के प्रनेक भागो मे झनस गन सत्थान खोले हैं भौर भाषा है उनमे 
किय गये क यें से इस दिशा में झौर प्रगति होगी । बिजनलो वे वितरण के तिए 
पिछले तीन दशकों में बड वैनाते पर ट्रांसमिशन लइनो का विस्तार किया 
गया है। जहां ।950 में वह ।0,00 » (सकिट) छिलोमीटर था, 980 मे 
वह | 5,000 कि मी हो गयः है इसी प्रकार तेल पंट्रोलझोर गस्त पहुगने 
के लिए पाइप-लाइनो का जाल बिछाया गया है जिनमे प्रपुश् हैं! क) कोयलों 
से महमदाबाद तक (4 नहों रक्ृठिया से गरोह।दी और बरौती तक (गं) 
बरोती से कानपुर तक तथा, (घ) पलाया से वरियगाव होती हुई मथुरा तक 
कच्चे तेल के उत्ताद में वद्धि हान के साथ साथ प्राकृतिक गस को उ(गदन 
भी बढ़ा है। प्रव वह प्रति वर्ष 450 करोड श्यूबिक मीटर से प्रधिक १हु९ 
गया है। झनेक तेल शोधक कारखाने खुबने, समुद्र तट मं तेल निकाले जाने 
के कारण भी तेल भौर गैस की मात्रा बढ़ी है। छठी योजमा के पहले धष मैं 
कच्चे तेल का उत्वादन । करोड ठन था, उसके पाचदवे वष के भरत में वह 
तिगुना द्वो गया है । इस वष सबसे अधिक तेल उत्पादन का श्रेय कोयाती तैल 
धशोधक कारखाने को है। 
कोयला खानो में उत्पदन बढाने नथा कोयला मजदूरों की सुरक्षा के लिए 
विविध प्रयत्न किये जा रहे हैं। भारत की सबसे बडी भूमिगत हीयला सात 
जिसको पभधुनातन*उपकरणों प्रोर मशीनों से सुतज्बित किया गया है यह 
मुनिदहि कोयना ख़ात। 2774 ई० से जब कोयला खानो से कोयला निका 
का काम शुरू हुपा, तब से भाज कोयले का उत्पादन कई सौ गुना बढ़ गया हैं हा 
ऊर्जा के मवीनतम प्रकार हैं बाया गस तथा सौर ऊर्जा । बायो गैस गाँवे 
के लिए बडी उपयोगी है क्योकि पश्चु-पालन से जो गोदर प्राप्त होता है उत्का 
ही लामकर उपयोग डिया जाता है। उससे आसानी से खाना परकाया 


भारत इश्शौठदों सदो को झोर डर 


जाता है. घरों और सड़कों पर बिजली का प्रकाश होता है, उतसे बढ़िया खाद 
मिलता है। सौर ऊर्जा भारत के लिए वरदान सिद्ध होंगी बयोंकि देश के 
झषिकाँश भागों में और वे के ४ महीने सूर्य यहां खूद चमकता है । हां, इस 
दिशा से झनुध्रधान कर उसे सस्ती बनाते को झावष्यकता है प्रोर यदि यहू 
द्वायें हो यया तो निश्चय ही हम 2। दाताब्दी में पहुच जाए गे । 
देश के उद्योग उसकी झाधिक ध्यवस्था की रोढ़ होते हैं। आधुनिक युग में 
जिस देश के उद्योग जितने भषिक उन्नत होंगे, उतका उत्पादन जितना भ्रधिक 
होगा उतनी ही उनका वित्तीय स्थिति सुदृढ़ होगी मोर उसके कारण विए्व में 
उनका उतना ही »घिक वचस्व होगा। भारत में प्रोद्योगीकरण का शुभारम्भ 
अग्रेजों के झागमन के बाद हुपा । यहां सबसे पहले सभ्‌ !88 में बडे पैमाने 
पर सूती कर रडा मित्र खोली गयी धोर 859 में कसकत्ते के पास जूट मिल 
स्थापित की गयी * जो भारत पहले सुई तक विदेशों से प्रामात करता था अब 
तग्ह-तरह को चीजों का स्वय निर्माण करता है, कुछ का निर्यात भी पच्र॑4रपीय 
योजनाप्रों में विदेशों की सहायता से भारी उद्योग स्थापित करने के बांद से 
देश द्ू,त गति से प्रौद्योगिक विकास के पथ प्र चल रहा है। उद्योगों के लिए 
सबसे अधिक भ्रावश्यक होता है लोहा और इस्पात । प० जवाहरसाल मेहरू ने 
यही सोचकर सबसे पहले इन्ही के उत्पादव पर बस दिया । यतपि इस क्षेत्र 
में पहला कारखाना 870 ई० में छुस्टी में शोला गया था पर वस्तुत' बड़े 
बैधाने पर लोहा इस्वात का उत्पादन पहले टाटा कम्पनी ने प्ोर स्वतजता के 
बाद विदेशी सहायता से स्थापित भिलाई, रुडकैला, दुर्गापुर, भड्धावतो, बनेपुर 
की फैविट्रयों के चलने से हुमा । सोहा-इस्पात के उत्पादन, वतरण भादि का 
कार्य स्टोप्त अपिरिटी घाफ इडिया देखती है जिहडी पू जो 4000 करोड़ 
रुपये से प्रषिक है, यद्यपि इस समय राष्ट्रीय कृत मिस घाट पर धस रही हैं पर 
शीघ्र ही त्पिति सुधर जायेगी । चौथी परदवर्षीव योजना में सावंजतिक क्षत्र 
में तीन इस्पात सयत्र कर्नाटक, ध्राप्र प्रदेश तथा उप्तिसनाडु में सगाये भये | 
शोधो स्थिति हैवी इ जोतनियरो कार्पोरेधद सोहे धोर इस्पत को विभिमन भारी 
अथ्यीनें धौर सयत्र बना रहा है शिनमें शिजलों के उपकरण रेस के डिब्डे, 
जहाज, मछली पकड़त की नोकाएं मुझुय हैं। इस प्रदार इस बेन में देख के 
पर्याप्त प्रमवि को है घोर इसके प्लाशार पर ही देश इस्क्रोठवीं सरी में प्रदेश 
करने का ध्वृप्त साढ़ार कर सढ़ेवा । 


४०२ भारत इश्ठोसर्वीं सदी की शोर 


छोतो में प्रधिक उत्पादन के तिए अब रासायतिक क्षाद प्निवायें है। 
इस दिक्का में भी 95। में बिहार मे घसिदरी में पहला सार्वजनिक क्षेत्र में 
खोता भयथा कारलाना तो कार्य कर ही रहा है प्रत्य स्थानों पर भी कारखाने 
खोले गने हैं जिसके फलस्वरूप घाज नाइट्रोजन जो रासायटिक ल्ाद बनाने के 
लिए महस्वपूर्ण तत्व है, का उत्पादन )9 -52 में 80,000 टन से बढ़कर 
67 लाख टन से प्रधिक हो गया है सीमेंट का उत्पादन सामजनिक क्षेत्र में 
सीमेंट कार्पोरेशन की देख-रेख में हो रहा है। उत्तर प्ररेश को छोड़कर सभी 
प्रदेशों में उसने सीमेट फ्रैक्ट्रो खोलो हैं ध्रौर उनका उत्पादन प्रति वर्ष बढ़ 
रहा है । 

प्राज पेद्रो-रसायन उद्योग का महर्व भी कम नहीं है क्योंकि उसमें निर्मित 
वस्तुएं ध्ला्टिक्‌ प्रादि परम्परागत काम में लायी जाने वाली वस्तुधों-- 
सकड़ी धातुप्रों शोशा पादि का स्थाताएनन होती जा रहो हैं] ध्गस्टिक के .. 
प्रयोग मे विभिन्‍न क्षेत्रों में क्रांत ला दी है। उसके धनगिनत साभ घौट 
प्रयोग के त पैके हैं। /978 में इंडियन पेट्रो कैमिकल्स लिमिटेड की स्थापना 
के बाद से इस उधोग ने पर्याप्त विकास किया है । 

कृषि त्रत्पादन में बुद्धि के लिए जिस प्रकार रामायनिक खाद उप्योगो हैं 
ठगी रकार कीट-तादाक दवाइयां भी क गेंकि फसल में लगी विश्ि'न बीमारियों 
से उपभ कम होती है प्रौर उत बीम रियो रा कारण होते हैं किमिन कार. 
के कीटे । शीट-नएशक दकाइओं के प्योग से सजग रहते ही इत बीमारियों 
से दबा जा सकता है उपज को कम हाने से बचाया जा सकता है । हिंदु 
क्तान इस्पेबटी साइड लिमिटेड ने, जियकी स्थापना 954 में हुई बी, ही डी टी 
मैलाधियों, बो एक यी प्रादि का उत्पाद कर किवानों की सद्दायता कर 
रहा है । 
स्टेनलेस स्टील का उपयांग उद्योगों तथा घरेलू जीवन दोनों में होता 
है। उनके प्रयोम से खुब-सुविधायें बढ़ती हैं और वातावरण प्रध्चिक स्पच्छ 
हो जाता है सार्वजानेक क्त्र म स्थापित सलेम स्टील संयत्र इस टिशा है 
उपयोगी काय कर रहा है -स्टीनलैंस स्टोल की च'दरें तथा तार दोतों का 
उत्पादन बढ़ रहा है। इसी प्रकार चीती उद्याग में घमृतपूर्व रिकाय हुआ है 
स्वतस्ञता के बाद से तोन प्रकार की चोनों बिले चीती के उत्पाइन में सहयोग 


भप्त इश्हीहवों सरो भी धोर ड०३ 


दे रही हैं- सहयोगी क्षेत्र की कम्पतियाँ निजी क्षेत्र की मिर्ले तथा सावजतिक 
क्षेत्र को मिरलें। इन सबमें पुरानी मशीनों और तकनीक के स्थान पर मयी 
मक्षीनें लगाकर तथां नयी तकतीक का प्रयोग कर उत्पादन अढ़ रहा है जिसके 
परिणामस्वरूप किसानों तथा उपभोक्ताप्रो दोनों को लाभ हो रहा है । 
उप्ृयु बत विवेघन से स्पष्ट है कि देश ने पिछले 40 4 वर्षों में प्रपनी 
पच्वर्दीव योजनामो के माध्यम से विधि क्षेत्रों में प्रगति तो की है भौर 
वह भविकरस्तित देश से विकासशील देश बन गया है। हमारा स्वप्न है कि 
यह 2वी सदी में प्रवेश करते समय विकृ्तित देशों की श्री में प्रा जग 
पर यह स्वप्न तमी साकार हो सकता है जब देश में शान्ति रहे, राजनीतिक 
स्थिरता हो, भ्रष्टाचार समाप्त हो जिसके कारण योजनायें प्रधूरी रह जातो 
हैं या काय निराशाजनक होता है (सबन शतते ही दरारों के कारण तिवास- 
मोग्य मही रहते पुन दो चार वय आंद टूटने लगते हैं, सडक केवल कागज 
पर बनतो हैं या बनकर शीघ्र ही टूट जाती हैं), धन राधि योजना पर लच 
हो, प्रबन्ध, कार्यालयीय कायवाही आदि पर कम से कम खच किया जाय 
झोर सबसे 4डो आधा है जनसक्या विस्कोट । 98। में देश की जनसपा 
40 करोड़ थी। यदि जनत्रस्या इसी भनुपात से बढ़ती रही तो वर्ष 2000 ई० में 
बहू 05 करोड हो जायगी । प्रनुमान लगाया जा सकता है कि ऐसी स्थिति 
में देश मे कया होगा--मुखमरी, बेरोज्यारी, सभी प्रावरयक यस्तुओं का 
अभाव प्ौर उससे उत न्‍न भ्रमनन्‍्तोष के कारण भराजबता प्रव्यवस्पा हिंसा 
पोर रमतपात ! वह 2।॥वों दताब्दी का सुनहरा दिन ने होकर, प्राधोन बबेरता , 
की ओोर लोटने की बेला होगी । भगवान रक्षा करे । 


डक पंजार समस्या झौर आत्तटबार 


७६ पंजाब समस्या और आतकवाद 


भारत फी सुरक्षः घोर प्रणण्डता को दृष्टि से पताद का बहुत महत्वपूर्ण 
स्थान है; मोगोतिष' दुष्टि से वह आकास्ताधों के लिए भारत का प्रवेशद्ार 
है। कृषि उत्पाद को दुष्टि से यहू भारत का धरनाज भढार कदुमात है। घव 
प्रावश्यक है कि वहाँ शाम्ति घौर सुब्पदम्पा बनी रहे, प्राथिक शौर प्रोद्ो- 
गिक प्रगति की नीति सुचाद रहे । कुछ समय पूर्व तक पत्राब एक धरपन्त समुंद, 
सम्पन भौर प्रगतिशीश प्रदेश था । वहाँ पूर भाईचारा सोहाद भौर शान्ति 
प्रष्षे दानावरण था। स्श्वजक भौर देश विभाजन क॑ समय जब हआरो-लाचों 
की सक्क्षा में पाशिस्तान के मुससमाररों द्वारा संत्रस्त हिन्द सिश्ल शारणार्थो 
यहाँ भाये को समान रूप से पीडित, सताये गये ध्तोर अभावद्रस्त दीनी जातियों 
के म्रोगों के बीच मित्रता और सहयोग के भाव होना स्वामायिक था। पे 
भी दोनों करे रीति रिवाज, रहत सहन र्योहार, खान-पान, वेशभूषा सलवि 
एक रही है। घामिक क्षेत्र में भी दोनों में बहुत समानता है। मिक्शों के 
धर्मेएस्च 'गुदपस्प माहुद में अनेक हिंदू सम्तों की वाणी सकलित है । 
आतंकवाद प्रभगाववाद से जुडा है भोर पंजाब में असगाववाद दी 
प्रदुत्ति के विष-दीज बोने का दायिटक घग्रेज घासन पर है। दिटिश शामकों 
मे फूट डालो भौर राज करो' की कूटनीति अपनाते हुए हिन्दुघों भौर तिकखों 
में बहु पहले फूट ड/मने का भयत्त किया जा | कभी केशधारी हिस्दुओं को 
सहजधारी हिन्दुओं से ध्रलम करने की चेष्टा की गपो कसी सेना में एक 
असझ रेजिमेंट पपस्ख रेजिमेंट' को स्वापत) की गयी, माई कान्ह लिंद जैते 
शोों से 'हम हिस गहीं है” जेपी पुस्तकें तिक्षत हर दोनों जातियों के दीफ 
झेइमाद उत्पस्त करने का प्रयास किया, मिद सभा जैसे स घाओं ने शिव शक 
कर हिन्दुओं के मन में बमतस्य जवाया । दे प्रौर स्पौद्धार मत नें की मिलते 
पबति, विवाहू-पड़ति, झानरद मेरिज एक्ट जेंगे कारें दारा यह बेमतरय गढ़ार 
बया। गुददारों से दिखू देवी देवताधों की मूर्निया हटायी गयीं / इस अकार 
डिपिक दासन काल में दोनों का शतम करते के भतेक प्रप्ट डिसे मये पर 
बहुत सफल नहीं हुए । स्दतस्ता के समय दोनों का रह एड साथ बहा 
घूक दूसरे के और संधि निकट प्रा ब्मी ट 
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983 से दूबे वहाँ राजनीतिक सुम्धिरता थी, चाहे पैंकाली दल सत्ता 
में रहा हो चाहे कांग्रेस, चाहे मिली जुसी सरकार बनी हो पड़ाव शांत था, 
ब्रमति के मार्ग पर चल रहा था, विभिन्‍न वर्गों के बीच सोमनस्य था। 983 
के बाद वहाँ की राजनीति में मोड झाया | स्थिति दिगडने के कॉरण तो कई 
के परम्तु मुर कारण थे--(क! भकानी दल में फूट भौर उप्रवादियों का 
बढ़ता प्रभावी (ख) कांग्रेस की सत्ता हथियाने को मीति और एक गुट को 
दूसरे गुट से भिडाने की थाल, (ग) हरियाणा पोर पंजाब के बोच चडीगढ़, 
हिम्दी भाषी क्षेत्रों -पबोहर भौर फाजिल्का प्रादि को लेकर विवाद, जस- 
बटदारा भादि । पडादी पौर हिन्दी का सघर्ष तथा गुदमुश्ली लिपि भी समस्या 
को उसमाने के लिए उत्तरदायी रही । 

प्रकाली दल में फूट भी प्‌ जाब समस्या के समाधान में बाधा रही है। 
सत्ता के लोभी नेता स्‍भ्रपना वचस्व बनाए रखते के लिए दोनों दर्सों में मेल 
महीं होने देते भ्लोर भारत सरक.र के लिए कठिनाई होती है कि वह किस दस 
की सिदखों का प्रवक्ता माने और किससे बातचीत कर समभोते का मार्ग 
खोजे। नरम पम्पी चाहते हैं कि समस्या का समाधान हो जाय तो उतके 
मेतुस्व में सरकार बने, उपवादों अपनी शर्तें मनवारूर सत्ता प्राप्त करना चाहते 
हैं. उन्हीं के कारण प्रानन्द साहव प्रस्ताव पारित हुआ जिसे भारत सरकार 


शब्द विरोधी मानती है। कालास्तर में श्ालिस्तान का नारा सगाया गया 
और श्ाालिस्तान वी सांग मे जोर पकड़ा । 


अमृक्सर का स्वर्ण मन्दिर सिकखों का पावन पूजा स्थल धोर तीर स्थाद 
है। सभो वहाँ पूजा प्रधेता भरदास रुरने मत्या टेकने शौर पवित्र सरोवर 
में स्वान करने का पुण्य लूटने जाते हैं। परन्तु भ्रष्ट राजनोतियों भौर उप्र - 
आतंकवादियों मे उसे मदर को जगह धपराधियों हत्पारों शोर नृशस कर 
काय करने वानों के लिए सुरक्षित यढ़ भ्रौर ध्रस्त्रायार बना दिया । अन्य ग्ुढ- 
ह्वारो में भी यही स्थिति पैदा बर दो गयी । डे प्रपराधियों के शरण स्पल बन 
गये, हत्यारे हत्या करने या डाका डानने के याद वहाँ दारण पाते भौर पुन 
झवसर मिलने पर जघय काय्यें गरने निरूल पदते । इस स्थिति को कब 
तक सहन किया जा सकता था। जब गले से ऊपर चढ़ने सगा तो 
सत्कालीन प्रघानमात्रो श्रीमती इम्दिया गाँधी में 984 में धापरेशत ब्लू 
झ्टार का प्रादेश दिया । इस प्रमियान से धिद्ध क्षर दिया कि पूशा-स्थत को 
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सुदृढ़ किला बना दिया गया था, युद्ध बे लिए पूरी तेयारियाँ को गयी थीं 
झौर उसके कमरे तथा तहलान॑ अष्टाचार के प्ढडे बन गए थये। खंर, 
झभियान सफल हुप्रा, भिडरवाले और उप्के साथी मौत के घाट उतार दिये 
गये और लगा कि अब धातकवाद का प्विर कुदल दिया गया है, भब भविष्य 
में प्रातकवादी गतिविधियाँ न होंगी । 
परतु इस प्राशा पर शीघ्र ही तृथारपात हो गया। पगटूदीर 984 में 
प्रषानमम्त्रीं के रक्षकों मे ही उतकी उनके निवास स्थान पर नृशंत्त हृत्या कर 
दी । इमकी प्रतिक्रिया पें क्रोध और भ्रतिहिंसा की आग में जसते विवेकद्दीत 
हिद्ुभों ने दिल्‍ली कानपुर भादि विभिन्‍न स्थलों पर सिक्‍सों की निमम हत्या 
को उनकी सम्प'त्त को सूटा घौर जो भीषण घटनाएं घंटों उहोंने पुत्र एक 
बार विभाजन के समय का लोनहूर्षक दृश्य उपस्थित कर दियर। इससे 
अलगाववाद और बढ़ा । देश के विभिन्‍न भागों से विस्थापित सिगख जब 
पंजाब पहुंचे शोर उहोने प्पनी दारण कष्ट-कथां सुनाई तो स्थिति भौर 
बिगड़ गई, प्रतिहिसा की प्राग प्रौर मडकी । 
वतमान भ्रधानमात्रों राजीव गांधी ने सत्ता सम्भासने के तुरन्त बाद इस 
संगस्या को सुन्झ्ाने के प्रयास किये जिसके परिणामस्वरूप श्री हरिचद्व लोगो 
यान के साथ समझोता हुभा भौर लगा कि गतिरोध समाध्त हो गण है, 
पंजाब में पुन शान्ति लौटेगी इस समभौते में निशुचय किया गया कि 
घड़ीगढ़ पजाब को दिया जायगा, पजाब के हि दी भाषी क्षेत्र हरियाणा 
को दिए जाएगे | भ नदपुर साहिब प्रस्ताव सरकारिया प्रायोग को विचारा्ष 
सुपुर्द कर दिया जायगा भौर पजाद के हिदो माषी क्षेत्रों का निर्धारण गांव 
को इकाई मानकर भाषा के प्राधार पर किया जाएगा जल के बटवारे की 
समाधान भी एक “यायाधिकरण करेगा ॥ है 
भई 987 में रष्ट्ररति शासन स्थ'पित हाने के बाद भी भशतकवाद 
क्रम नहीं हुधा । सरकार ने कड़े उपाय अपनाएं, अनेक प्रातकवादी गिरफ़ार 
किये गये कुछ मारे भी गये पर निरफ्राध लोगों की हत्यायें जारी रहीं, बसों 
को रोककर हिदुओ को चुन छुन कर गोली का शिकार बनाया गया, ड़के 
पड़ते रहे झोर स्वर्णम८र पर पुन झ्रातकयादियों का भधिकार हो गया। 
जब स्थिति भयावह हो उठी तो पुन भापरेशन ब्लू स्टार को प्राइति 9 मई 
१988 को धापरेशन ब्लैक यड़र' के रूप में हुई । दस दिन की घेटाबन्दी 
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के बाद ।8 मई को स्व्र्ण मदर परिसर में रहने वाले सभी आतंकवादियों 
ने भात्मसमप्ण कर दिया । दो आतकवादियो ने प्रात्म हस्पा कर सी । सुरक्षा 
दलों ने ऐसी कुशलता, धय झोर सुर बुक से काम लिया कि हताहुतों को 
सह्या बहुत कम रही । ब्लू स्टार को तुतना में ब्लक घडर शझापरेशन भरषिफ 
सफल रहा। « 

ऐसा लगता है कि पंजाब की समस्या शक्ित प्रयोग, प्रतिहिसा भौर 
दमने से हल नहों हो सकती । उप्तको रोकने के माय मे बाधक कठिनाइयों पर 
दु/ष्टपात करें तो पता चलता है कि मुरुष ब्ाधायें हैं-"-॥ सिगल समाज, 
कारण झुछ भी हो खुत्कर प्रातक्ठाद का विरोध नही कर रहा है। 
2 खकाली दल में फट है बौर एक यग भी सहानुभूति 'नश्चित रूप से 
ब्रातकवादियों के साथ है। भनेक मेता, पदाधिकारी, पुलिस-कर्मो प्रातनवाद 
क। लुके छिपे और कभी खुले पघाम जेंत आतकवादो के मरने वे बाद उसके योग 
में साम्मलित होकर उसका समन करते हैं | युरुद्वारों मे लसिस्तान के सारे 
लगाना, खालिस्तानी भड़े को लद॒राना, भारत के राष्ट य ध्वज का प्रपान 
करना था सविधान को प्रतिणँ जलाना और क्या है / 3 भकासी दष्त में 
कोई ऐसा सवमाय सत स्वभाव वाला नेता नही है जिसका सिवलों मे सभी 
यर्मों पर प्रभाव हो भौर जिसके सांथ बातचीत कर समभौता हूं सगे । 
4 धातक्रव दी यदक हत्या वो थोरता समभसे हैं ओर प्रमूस धदबर सड़रे 
लड़ते मरने को बलिदान मानते हैं। ऐसो मानसिकता में गृह युद्ध ही पतपता 
है । फिर भी हताश होने की आवश्यकता नही है । कोई भी सम्स्या स्थाई महीं 
होतो, एक न एक दिन अवश्य सुमभती है। प्रत घर्य रखकर निम्नलिधित 
उपाय किये जाये तो देर सवरेर यह प्रदद भी हल हो जायगा -- 

। घम्र को राजनीति से न जोडा जाय, धामि भावनाप्नों को राज 
मा स्वार्यों के लिए न भहकाया जाय । घ विर स्थानों रा दुष्पदोग म 
हो 

2 झोत्रीयग मोर सतीधवा की भावना हे ऊपर उठरर देश शो एए 
और प्रख॒ण्ड मानकर काम करने की भावना मरे ही सिगसों का हित है, महू 
बात उनके दिमाग में बठायी जाय । 


3 छसिजख वियत को भूलकर भविध्य निर्माण वी ओर घ्पात दें । “३ 
4 झातकवादियों का समझाया जाय दि पराशिस्ताय एदा वी 
भौर छितयो का शत, रहा है। उक्के हापों में श्षेतता भगंकर 
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क्योंकि वह प्रवसर मिलते हो पुन सिवखों को सताय्रेगा। इस समय केवल 
भारत को नीचा दिखाने के लिए, उसे दुबल धौर प्रत्यिर बनाने के [लए वह 
पघिक्‍्सों के प्रति खोखली मंत्रा दिशा रहा है । 


5 प्रषिकाश युवक प्रातकवाद के माय पर इसलिए घल रहे हैं क्योंकि 
दे बेरोजगार हैं करने को उनके पास कुछ नहीं है और आतंकवादी बनने पर 
उन्हें पैसा मिलता है। इसे रोकते के लिए पंजाब में नए उद्योग, नई 
मोजनाएं भारम्म की जायें । 

6 चुनाव कराये जायें भौर जो भी दल जीते, उसे सत्ता सौपकर भ्रम 
झौर भविश्वास का वातावरण दूर किया जाय । 


भ्राज की विस्फोटक स्थिति में भ्राशा फो दिरण यही है कि पंजाब का 
साम्राय जनतमूह इन बातों को धीरे घीरे समझ रहा है उसमें सह धल्लित 
का भाव भौर धातकवाद के प्रति घृणा प्रावेश की भावना जाग रही है। 
गाँवों में ध्राज भी दोनों बर्गे के लोग मित्रता भाईचारे प्रौर सहयोग की 
भावना से भाथ साथ रह रहे हैं। भत यदि विवेक, दरदर्शिता भौर धैय ते 
काम लिया गया तो पंजाब मी समस्या सुलझेगी पभौर उसके साप ही वहाँ 
प्रातकवाद समाप्त हो जायगा। 


अरत्क प्रयत्नों के दाद भी जब स्थिति नहीं सुधरी तो [। मई 988 पे 
पुन 6 मास के लिए पवाव में राष्ट्रगति शासन बढ़ा दिया ज़या | मई 26-27 
988 को राष्ट्रपति में दो भ्रष्याटेश जारी किये जिनके भध्वीम धानिक 
सपलो के गलत उपयोग झौर ग्रेरकानूती हथियार रखने पर अतिदाघ लगाया 
भारत के प्रति घृणा फैलाने ग्रौर खालिस्तान के समयन में प्रचार करते रहते 
हैं। व्विदेन, प्रमे सका, कनाडा भादि द्धघों में बमने वाले समान सिंतसों के 
भने इतने विशृत भौर विधाबत कर ?िये गए हैं कि वहाँ भी खाउित्तान क्के 
झमधेन में विभिन समठन बन गये हैं घोर वे लुरे छिदे भारत हिपत भावक 
वादियों का समयन ही मही करते उहें धाणिव सहायता भी देते हैं प्रत्त 7पहतों 
से सुसज्जित भी करते 7हते हैं। कनिष्क विमन दुर्घटना यदि अबताका 
जते-य उदाहरण है तो ननकाना साहेव में सिवधों का विश्व सम्मेसन धौर 
चहीँ दिये गये भाषण तथा प्राय मडदाने वाली काययादही धतरराष्ट्रीय पश्यज 
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। दिन सिक्लों के बीच लाई उत्पन्न करने का 
कफ शक के हा तस्करों द्वारा भातकृवादियों को हथियार 
क्षेजने के कई प्रभाण मिल दूके हैं। तिल बेष में पाकिस्तानी धुसपैठियों के 
सीमा पर पढड़े जाने सपा पाकिस्तानी हथियारों के पकडे णाने से स्पष्ट हो 
गया है कि पाकस्तातो आदकवादियों को सहायता देकर भारत में भस्पिरता 


दैदा करना चाहता है ६ 


घ० देवनागरी लिपि क्े खुण-दोष 


लपि' कर प्र्य होता है मापा यो लिखने का ढग भौर उसकी ध्व्ियों 
का अक्षर:वर्णात्मक स्वरूप । भारत मे इस समय को राष्ट्रमापा हिन्दी भ्रोर 
'यध्टूलिपि दवणगरी घोषित हो चुकी है भौर सविधान लागू करते समय यह 
थोषणा की गई थी कि पद्रह वर्ष के पश्चात राज्य भाषा प्रग्नेजी का क्थान 
पूरी तरह हिन्दी ले लेगी। परन्तु जिस प्रकार हिन्दी को राष्ट्रमापा घोषित 
कराते समय भनेक कठिनाइयाँ उपस्थित हुईं थीं, उत्ती प्रकार भव उत्त भ्रग्रेजी 
+ के स्पान पर प्रतिष्ठित कराने मे भी अनेक वाधाएँ सामने भा रही हैं। दक्षिण 
भारत वी भोर से यह भाँग वी जा रही है कि पंग्रेणी गो ही भोर देट तक 
जारी रण ऊाए। देश का भप्रेजी शिक्षिव-्वग भी इसलिए पघ्ग्रेजी कौ राज्य 
भाषा बनाये रखने के पक्ष में है, बर्योनि हिल्‍्मे के राज्यमाषा बैग जाने पर 
“उस वग को कुछ-न-कूछ भ्रसुविधा भवर्य होगी। भठ रंझमापषा और राज 
लिपि के रुप मे हिन्दी-देवनागरी दोनों पीछे देय दी गई दर 
हिंदी के साथ ही प्रिवार्य हप से ददटागरी निधि झा ब्रसद भो 
हुमा है क्योकि हिन्दी देवनागरी विधि मी त्रिखी जाती है! किट « « 
राज्यमापा के चुनाव शा विवाद छारों पर था, छम समय मे तब 
राज्य लिपि बनाने मा अइ्ने भी उठा था । पर वह्तुतः पार ५ 
लिपि बताने वा भइन कभी सस्मीस्टा से नहीं छठा॥ अप 
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में बेवय एक ही सुविधा है वि वह भपेक्षाहत धीघ्रता से लिखी जा सकती है। 
परतु झस विशेषता के साथ साथ उसमे दोष इतने भ्रधिक हैं कि उसे राग्य- 
लिपि स्थीकार करना कसी तरह सम्मव नहीं था, विशेष रूप से तव जबवि 
राज्यभाया सस्दृतनिष्ठ हिंदी स्वीकार की गई थी। हिन्दी के सयुक्त भक्षरो 
झोर सरइत के दाब्दो को फारसी लिपि मे लिख पाना भसम्भव ही है, क्योंकि 
फारसी लिपि में समुक्त प्क्षरों को शुद्ध रूप से लिखने की फोई व्यवस्था नहीं 
है। इसी प्रकार मात्राभा का दोष भी फारसी लिपि में बहुत भ्रपिक है। 
मात्राएँ श्रपर्याप्त भौर भनिश्चित हैं परिणामत फारसी में लिखे हुए एक ही 
शब्द को भनेक रूपो मे पढ्ाय जा सवताः है। 


इसके भतिरिक्‍त' फारसी लिपि मे एक ही घ्वनि के लिए कई वा की 
प्रयोग किया जाता है। जैसे स के लिए 'सीन', 'स्वाद' भौर 'से! का, या 
'त' के सिए 'तोय” और "ते! का । इस प्रकार एक भोर दण पर्पाप्त नही भौर 
दूसरी झ्ोर भनावश्यर वण इस लिपि में रह हैं। इसलिए फारसी लिपि 
तो सक्षिप्त विचार के पश्चात ही राज्य-लिपि होने के प्रयोग्य समझी गई। 
सम्मवत फारसी भाषा को लिखने के लिए यह लिपि काम चलाऊ सिद्ध 
हो सके, किन्तु सस्कृतनिष्ठ हिंदी लिखने के लिए या भय भाषाप्रोन्बोलियों के 
इब्द झप लिखने के लिये यह लिपि एकदम भ्नुपयुकत है। 

इसवे' वाद देवनागरी श्रौर रोमन लिपि मे से एक चुनाव भा प्रश्म शेष 
रहा । रोमन लिपि वे पक्ष में सबसे बडी युक्ति यह थी कि यह भन्तर्राष्ट्रीय 
लिपि हे जिसवा परिचम जगत के प्नेक देशो मे प्रयोग किया जाता है । रोमग 
लिपि को भपनाने मे कई कठिनाइयाँ थी । सबसे पहली बात तो यह है कि 
रोमन लिपि भारतीय भाषाझ्ा को लिखने के लिए उतनी उपग्रुक्त नहीं हैः 
जितनी देवनागरी लिपि न केवल उत्तर भारत यी पजाबी, हिंदी, बगला, 
मराठी झौर गुजराती भादि भाषामा की, प्रपितु दक्षिण भारत को भाषामों 
वी भी वशमाला एक जैसा ही है। यह वणमाला ससकृत भाषा पर आधारित 
है। सस्ट्ूत देश की सब भाषाओं को एक सूत्र से पिरोने का साध्यम है। 
सरदृत भाषा देवनागरी मे लिखी जाती है, इसीलिए देश की सभी भाषाओं 
को लिखने के लिए देवतागरी लिपि रोमत़ लिपि की भपेक्षा कही अधिक 
झच्छी भौर उपयुक्त माध्यम है। 

रौमन लिपि को यद्यपि पश्चिमी विद्वान वैज्ञानिक मानते हैं परन्तु वेस्टुत 
रोमन लिपि भत्प-त अ्रवज्ञानिक है। वैज्ञानिक लिपि मे यह युण होना चाहिए 
कि उसमे प्रत्येक ध्वतति के लिए एक सकेत हो । साथ ही एक ही सकेत से एक 
ही घ्वनि का ज्ञान होता हो। रामन लिपि में यह गुण नही है। वहाँ कुछ 


धि 
ा 


देवन'गरी लिपि के गुण-शोष श्प्र 


घ्वनिया ये लिय तो सवेत ही नही हैं, जैसे *चा “ लिये कोर €व सकेत नहीं 
है 'सी' भौर 'एच' को मिलाकर लिखना पडता है। दूसरी धार एक ही लिपि- 
सकेत में भनेक ध्वनिया का ज्ञान होता है, जैसे सती! भक्षर पा उच्चारण कहीं 
क' होता है और कही 'क! | इस प्रवार 'जी प्रक्षर बा उच्पारण बही 'ऊज 
होता है भौर कहीं 'ग! ॥ 
रोमन लिपि में एक ही ध्वनि के लिये दो सवेतो वा प्रयोग भी होता है। 
जैसे 'ज' ध्वनि वे लिए 'जी' श्रौर जे! इन दो भ्रक्षरो का प्रयोग भलग भलग' 
हीता है। इसी प्रकार २” ध्वनि वे लिए 'सी' भौर "के! इन भक्षरों या भलग- 
भलग प्रयोग होता है। कहाँ किस प्रकार का भश्रक्षर प्रशोग किया जायगा, इस 
विषय में लिपि प्रमाण नही है भपितु व्यवहार ही प्रमाण हैं। 
भ्प्रेजी या रोमन लिपि के व्यूजना मे तो यह गढ़वड़ है ही स्थरो में भौर 
भी भ्रधिक गडबड़ है। पग्रेजी स्वर में 'ए! का उच्चारण स्थान भेद से 'प्रा', 
'ए', 'ऐ', होता है। जैसे फास्ट”, 'मेट! भौर 'बँद' मे । इसी प्रकार “यू स्वर 
का उच्चारण यही “उ', यही 'प, कही थू” भोौर कही 'यो होता है जैस 
*पुट', 'वट', “म्यूल भौर 'प्योर' मे । इस तरह “पाये! का उच्चारण कही 'प्र", 
'इ” भौर बही 'प्राई' होता है, जैसे 'सर', 'बिड' भौर 'लाइव' मे 
इस प्रवार की प्रव्यवस्थाएँ भनगिनत हैं । वस्तुत रोमन लिपि में लिलित' 
सकेतो क्ये पढने के लिये हमे व्यवहार भौर भम्यास पर भधिय निमर शहना 
पढता है ।,लिपि में भ्रपने भ्राप कोई ऐसे सुनिश्चित निपम नही हैं जिनवे' 
भाधार पर जो कुछ लिखा गया हो, उसे बिना किसी के बताये ज्या-का त्यों 
सही सही पढा जा सके । देवनागरी लिपि में यह गुण विद्यमान है कि उसमे 
ध्यजनो झौर स्व॒रो की घ्वनियाँ इतनी नियत हैं कि जो फुछ लिखा जाता है, 
बही पढा जाता है भौर जो बोला जाता है, वही लिखा जाता है । 
रोमन लिपि की बणमाला में यह स्पष्ट होता है कि कौनसा वण विस 
घ्वनि का सूचक है। जैसे 'ऐफ' मे दो ध्वनियाँ हैं ! एक 'ऐ! की और दूसरी 
फ! थी। बिना शिक्षक वी सहायता के यह पता नहीं चल सकता (के 'ऐफ 
बण ऐ/' का सूचक है या 'फ' ध्वनि का । इसी तरह पी' वर्णा मे भी दो स्‍प्रलग 
ध्वनियाँ हैं। ऐफ' मे पिछली घ्वनि व की भसली ध्वनि है, जब्त पी'भ 
पहली ध्वॉति बण की वास्तविक ध्वनि है। परातु एच! म 'ए' भौर 'च घ्यगियाँ 
हैं जाप वस्तुत यह वण ह' घ्वति का सूचक है। इसी तरह 'जी' गे ऐेण 
गे ध्वनि का विह ही नही है जिसे यह वण सूचित करता यु 
इसे विपरीत देवनागरी की लिपि इस दृष्टि से झत्यन्त गैश 
बयोवि उसमे सब व्यजना का उच्चारण केवल “भर स्वर भी राहाय 
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जाता है भौर यह स्वर प्रत्येक व्यजन के प्रन्त में सगाया गया है! इसीलिए 
प्रत्येक वण की ध्वनि को पहचानने में किसी प्रकार का धपला नही होता । 
रोमन वणमाला में झौर क्रम तो दूर रहा, स्वरो भौर व्यजनों तक को 
हक करके भी नही रखा गया। स्वर झौर व्यजन बोच-बीधच में एक दूसरे मं 
हुए हैं, जबकि देवनागरी वर्ण माला मे स्वर भलग सगृहीत हैं,भौर व्यजन 
अलग 4 इसके साथ ही मुख से प्थक्‌ स्थानों मे उच्चारित होने वाले व्यजन 
पृथक्‌ पृथर सगृहीत हैं। कठ से बोले जाते वाले कवग के भ्रक्षर पहले पाते हैं 
फिर तालु से बोले जाने वाले चबर्ग फिर मूर्धय टवर्गे, फिर दन्त्य तवर्गें शौर 
ओप्ठय पवर्ग के भक्षर भाते हैं। उनमे भी भल्पप्राण भौर महाप्राण प्रक्षरें का 
क्रम निर्धारित है । इस दृष्टि से देवनागरी लिपि रोमन लिपि की भपक्षा कही 
अधिक वैज्ञानिक कही जा सकती है। धन्य कोई लिपि भी देवनागरी के 
समकक्ष नही ठहर पाती । 
रोमन लिपि के समथको का कथन है कि रोमन वणमाला में केवल ३६ 
अक्षर हैं, जबकि देवनागरी मे ५२ के लगभग भ्रक्षर हो जाते हैं। इस दृष्टि पें 
रीमन लिपि छपाई, ठाइप भौर टेलीपिंटर मश्लीनों वे लिये प्रधिक उपयोगी 
है। भाजकल के वैज्ञानिक उन्तति के मुग मे इस विश्येपता फी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती । भग्नेजी का टाइप केस भौर टाइपराइटर हिन्दी के 'की' की भपेता 
चुत छोटा भौर सुविधाजनक होता है। इस युक्त को जोरदार मानते हुए भी' 
ही भाषा का सबसे बडा गुण नही समा जा सकता। यह ठीक हैं ' 
'रोमन लिपि की बणमाला के २६ भ्रक्षर हैं, किन्तु इसका दोए यह हैकि 
उसमें सब ध्यनियाँ भकित नहीं की जा सकती । यदि कोई लिपि झ्रवश्या 
च्वनियों को भकित करने के लिए भनुपयुक्त है तो उसे परूण नहीं कहा जी 
सकता। 
रोमन लिपि के समर्थकों का मत है कि प्रमाप (स्टैंड) रीमन लिपि मे 
भह दोष नही है उसमे भक्षर के ऊपर झौर नीचे विभिन सकेत लगाकर 24९ 
च्वनियो को व्यक्त किया जा सकता है। परन्तु प्रमाप रोमन लिपि के भझर्क 
की सख्या देवनागरी से भी श्रधिक हो जाती है। रोमन लिपि अग्रेजी 32 
ऋय इत्यादि भाषाओं को लिखमे के लिये उपयुक्त हो सकती है. विन्‍्ठ 403; 
या ब्न्य भारतीय भाषाझ्रो को लिखने वे' लिए नहीं। उदाहरण के लिए 
“शब्द को लीजिए। देवनागरी लिपि में इसे चार भरक््षये हरा लिख दिया जाता 
है, लिन्तु इसे लिखने के लिए रोमन लिपि में सी” 'एच' पी पी पी है 
बार, इन सात झक्षरों का प्रयोग करना पडता है जो न तो टाइप मशीन वे 
दृष्टि से सुविधाजनक हो सकता है भौर न छपाई की मस्ीत की दृष्टि से । 


देवगागरिक लिपि के गुण-दोव भरे 


इससे स्पष्ट है कि रोमन लिपि भारतवर्ष की राज्य लिपि बनामे के लिए 
निठात प्रनुपयुक्‍त है ३ 

भव प्रइव देवनागरी के गुण-दोषो का बाकी रह जाता हैं। देवनागरी के 
गुण हम बता ही चुके हैं कि यह भत्यन्त वैज्ञानिक लिवि है। इसमें एक ध्वनि 
के लिये एक ही है भौर कसी एक संकेत से दो ध्वनियों का शान नही 
होता । इसके कारण लिपि में सुनिश्चितता और सुस्पष्टता प्रा गई है। इसके' 
साथ ही भक्षर देसने में सुन्दर हैं भौर उहें सरलता से धीघशतापूर्वक लिखा भी 
जा सवता है ॥ एक भौर वही बात यह है कि रोमन लिपि में छताई के भौरः 
लिखाई के झक्षर भिन्‍न भिन्न हैं, जबकि देववागरी मे छपाई भौर लिखाई दोनो” 
की लिपि एक ही है। ४ 

भारत में प्रान्तीय भाषाभों की लिपियो में से देवनागरी को ही राज्य- 
लिपि होने का सबसे प्रधिक प्रधिकार है। एक तो इस देझ्ष में हिन्दी-भाषी 
लोगो की सख्या सबसे प्रधिक हैं भौर हिन्दी की लिपि देवनागरी है। दूसरे 
मराठो भाषा भी, जो भारत की एक प्रमुख भाषा है, देवनागरी लिपि में ही 
लिखी जाती है । इसलिए देवनागरी लिपि का प्रचलन भारतबप मे पहले से 
ही प्रन्य किसी भी लिपि की भ्पेक्षा कही भ्रधिक है। ग्ुंजराती, गुरमुल्ली क्‍्रादि 
लिपियाँ भी देवनागरी से पर्याप्त समानता रखती हैं। 

इन गुणों के होने पर भी देवनागरी लिपि मे कुछ ऐसी ही ूषियाँ हैं, 
जिनके कारण यह लिपि अनावश्यक रूप से बोभिल वन गई है भौर वतमानः 
भाकजिक सुग में इनका प्रयोग झुछ कठिनाई फा कारण बन गया है) वैसे 
सिद्धान्तत' हम यह मानते हैं कि यत्र भाषा भौर लिपि के लिये बताये जाते 
घाहिये, भाषा मा लिपि को यस्‍्त्रो की सुदिघा के लिए मोडना-तोडना उचित 
नहीं है। परन्तु देवनागरी की कुछ स्पष्ट दिखाई पडनें वाली त्रूटियों के प्रति 
हम उदासीन नहीं रह सबते $ 

जहाँ यह सत्य है कि देवनागरी लिपि में प्रत्येक घ्वनि के लिए 
संकेत है, वहाँ भ्रप्रेजो के “कैंट! भोर 'ठाप' शब्दों भे झाने वाली हे भौर कम 
की ध्वनियों के लिए देवनागरी में कोई संकेत नहीं है। भय यह सुझाव भप्रस्तुत' 
किया गया है कि 'ए' भोर “झा के ऊपर भर चन्द्र लगाकर इन ध्वनियो को 
झकिति किया जाये 4 जैसे--.'0” धौर “पा । 

हिदी में 'ह/ भौर जय का प्रपोग लगभग नहीं होता है। इसलिये इन 
यर्णों को 43 से हा गा जाय। 7 3004 की ब्रा स्िो न 
सपुफ्त भक्षार हैं। इ हे वणभाला से पृथक्‌ स्थान न दिया जाये। 
में स्पिति यह है कि मदि “श्य को वर्णमाता से निकाल दिया 


हि 


को वर्णमाला में से नही निकाला जा जा भौर 'झभा 
का पाता है ट्दी सकेगा, क्योकि पह भार 'ज' पोर 'अ 
कुछ लोगो का यह भी कथन है कि “ख' को पढ़ने मे “र' 'व” का भ्रम 
जाता है। इसी प्रकार 'व' भौर 'ब' के लिखमे! मे प्राय गडवडी हो जाती हे 
ये दोनो दोष निराधार हैं भौर इसे सम्बघ मे कोई सुधार करने की क्‍्रावश्य 
क्ता नहीं है। प्रमग से श्रय निणय मे कठिनाई नही रहती । 
टाइप मशीनों झौर छपाई मशीनों की सुविधा के लिए कई विद्वानों ने 
अनेक सुभाव भ्रस्तुत किये हैं। सबसे पहला सुझाव तो यह है कि /ह” ई 'उ' 
'ऊ' 'ए' 'ऐ! स्वरों को इस रूप मे ने लिखकर 'झ्र' के ऊपर मात्रा देकर उसी 
तरह लिखा जाओगे, जिस तरह प्रो भौर 'भौ' लिखे जाते हैं। वर्षा की राष्ट्र 
भाषा प्रचार समिति ने त्तो इस विचार को क्रियान्वित भी कर दिया था परन्तु 
प्रचलन भौर समथन न था सका । हमारा विचार है कि यह परिवतन विल्कुस 
झनावश्यक' हू श्रर इससे कोई विशेष सुविधा नहीं होगी । इसमे टाइप केस में 
दो-तीन खाने प्रवश्य बच जाएँगे किन्तु उनके बदले कम्पोजीटर को दुगुती 
मेहनत करनी पड जायेगी । 
इसी प्रकार कुछ लोगो का कथन है कि वणमाला में से महाप्राण पक्षरों 
को िल्कुल उडा दिया जाये भौर उनके उच्चारण के लिए प्रल्पप्राण मक्षरा 
ने आगे कोई विशिष्ट सकेत, जैसे $ लगा दिया जाये । उससे वर्णों की बहुत 
बचते हो जायेगी। किन्तु हमारा विचार है कि वर्णों की बचत ही सद ह छ 
नही है । इस भ्रकार परिवर्तन कर देने से लिपि लिपि न रहकर कुछ पके 
गणित को पहेली सो बन जायेगी भौर उससे सुविधाएँ इतनी नहीं वढ़ गी 
जितनी प्रसुविधाएँ बढ जायेंगी । 
देवनागरी लिवि पर यह भाक्षेप किया जाता है कि उसमे 'ग॒ 'ज' का 
इत्यादि के लिए सकेत नही है। डिन्तु हमारा विचार है वि पहले तो ये घ्वतियाँ 
ही विदेशी हैं भौर इनका प्रयोग भारतीय भाषामा मे बहुत बम होता है 
झौर यदि कभी प्रावश्यव' ही हो, तो इहें श्रक्षरो के नीचे विदी लगागर उसी 
तरह लिखा जा सकता है जैसे हमने यहाँ लिखा है । 
हमारा विचार है कि देवनागरी लिपि भत्वन्त वज्ञानिक है प्रौर भारतीय 
आपाझ्मा के लेखन मे लिए भधिकतम उपयुक्त है। इसमें छोटे-छोटे दो एक 
सुधारा, जैसे 'ड” घौर 'छा' को हटाने भोर 'ड' भौर 'ढ मो दर्णमाला मै स्थान 
देने इत्यादि बे भतिरिकत प्राय कोई भी वा क्रान्तिकारी पस्वितते करता 
अन्ततोगत्वा भाषा भौर लियि के स्वरुप के लिए हानिकारक ही तिद्ध होगा। 


अबुदात्ति श्र 


यतमान देवनायरी लिपि के साय जितनी कम छेडछाड वी जाये, उतना ही 
अला होगा । 
सरवार ने देवनागरी भा एक नया सशोधित रूप स्वीकृत डिया है जिसमें 
>हुस्व “३ की मात्रा भी भक्षर मे बाद में सगाई जाया करेगी । वस्तुत"” इस सुधार 
या बिगाड़ की कोई भाष"यबता ने थी। सत्य तो यह है कि देवनागरी लिपि 
के सुधार के लिये जितने प्रगार के भी प्रयत्न क्िय गए जनता ने उर्हेँ भपनाया 
ही नहीं | झत वे सब स्वय ही रद्द हो गये हैं। प्पने प्रचलित परम्परागत रूप 
ओे ही यह लिपि प्रत्यन्त स्पष्ट एव पूर्ण सार्थक है। 


५१ | अप्ु-शक्तित 


भणु-शक्ति सम्पन्नता का प्र्य है पूर्ण प्रलय का सामान शुटाना। उसवा 
अपम प्रमाण उस दिन मिला जब ६ भगस्त १६४४ को भमेरिक्न हवाई जहाजो 
ने जापात के प्रसिद नगर हिंट्रोशिमा पर पहला भणु बम फेंका । दूसरा भणु- 
बम उसके तीव दिन बाद ६ प्रगस्त को नागासाकी पर फेंका गया । इन दो 
चमो ने इन दोनो नगरों की कुछ ही मिनटों भे भस्मसात भौर नष्द-भप्ट कर 
दिवा। संप्तार वी त्रस्त जनता ने भवाक इस नवीन शस्म्र-्सहार को गाथा को 
सुना और शिद्दत वे साथ भनुभव किया। उससे पहले सामान्य लोगो के लिए 
यह बात कल्पना से भी परे की थी कि कोई एक बम पलक की एक झपक में 
लाशो व्यक्तियों के पूरे एक मगर फो विध्वस्त कर सकता है । उसे प्रतीत की 
सहानी बना सकता है। 

झणु-बम का प्रथम परीक्षण मेक्सिको में लासवेगास मे किया गया था। 
वहाँ लोह की बनी एक ऊँची मीनार पर से भ्रणु-बम का विस्फोट दिया गया 
था। विस्फोट के समय इतने जोर का धमाका हुप्रा कि वैसा इसके पहले 
मनुष्य तिमित किसी भी बम से नहीं सुता गया था। प्रकाश की चमक इतनी 
त्तीत्र हुई कि देखने वाला एक व्यक्ति तो भ्रथा ही हो गया था । धुएं के बने 
'पविश्लाल बादल तेजी से भाकाध्य में उठे | इस विस्फीट से इतना ताप उत्पन्न 
हुआ कि भास-पास मीलो तक मिट्टी इस तरह लाल हो उठी, मानो भट्टी मे 
त्तपाई गई हो। उसके बाद से भव तक प्रणु-बमा के भौर उद्जन बसो के 
अनेक परीक्षण किये ५ के हैं, जिनकी भयवरता स समस्त सतार भयशीत 
हो उठा है।भव दा निक ने इसी झणु शवित का प्रयोग करके १०,००० 


अभ्ड 


को वर्णेमाला मे से नहीं निगाला जा सकेया, क्योकि यह प्रक्षर 'ज' भौर शा 
का सयोग है । 


कुछ लोगो का यह भी कथन है कि 'स' को पढ़ने मे “र” “व” का भ्रम हो 
जावा है। इसी प्रकार 'व' झौर 'ब' के लिखमे मे प्राय गडवडी हो जाती है। 
ये दोनो दोष निराधार हैं भौर इस सम्वध मे कोई सुधार करने की ग्रावश 
कता नही है। प्रसग से भ्रथ निणय मे कठिनाई नही रहती । 

टाइप मशीनों झोर छपाई मशीनों वी सुविधा के लिए बई विद्यानों ने 
अनेक सुभाव प्रस्तुत किये हैं। सबसे पहला सुकाव तो यह है #ि 'इ/ 'ई' 'उ' 
“ऊ 'ए 'ऐ! स््ररो को इस रूप मे न लिखकर “श्र” के ऊपर मात्रा देकर उसी 
तरह लिखा जाये जिस तरह 'पो' झौर 'पौ' लिखे जाते हैं। वर्षा की राष्ट्र 
भाषा प्रचार समिति ने तो इस विचार को क्रियान्वित भी कर दिया था परन्तु 
प्रचलन झौर समथन न पा सका । हमारा विचार है कि यह परिवतन विल्कुल 
झनावश्यक है ओर इससे कोई विशेष सुविधा नही होगी। इसमे टाइप केस में 
दो-तीन खाने प्रवश्य बच जाएँगे किन्तु उनके बदले क्म्पोजीटर को दुगुनी 
मेहनत करनी पड जायेगी । 

इसी प्रकार कुछ लोगो का कथन है कि वणमाला”मे से महाप्राण भरक्षरों 
'को बिल्कुल उडा दिया जाये भौर उनके उच्चारण के लिए पल्पप्राण प्रक्षरा 
के श्रागे कोई विशिष्ट सकेत, जैसे $ लगा दिया जाये उससे वर्णों की बहुत 
बचत हो जायेगी! किन्तु हमारा विचार है कि वर्णों की बचत ही सव ठु8 
नही है। इस प्रकार परिवर्तेन कर देने से लिपि लिपि न रहकर कुछ भक 
गणित की पहेली सी बन जायेगी झौर उससे सुविधाएँ इतनी नहीं व् गी 
जितनी प्रसुविधाएँ बढ जायेंगी । 

देवनागरी लिपि पर यह भाक्षेप किया जाता है कि उसमे ग 'ज' र्फ 
इत्यादि के लिए सकेत नहीं है। विन्ठु हमारा विचार है कि पहले तो ये ध्वनियाँ 
ही विदेशी हैं, भौर इनका प्रयोग भारतीय भाषाम्रा मे बहुत क्ष्म होता हैं, 
भौर यदि कभी झ्ावश्यक ही हो, तो इहें घ्क्षरो के नीचे बिदी लगाकर उसी 
तरह लिखा जा सकता है जसे हमने यहाँ लिखा है! 

हमारा विचार है कि देवनागरी लिति भत्यन्त वैज्ञानिक है भौर भारतीय 
आपाञ्ा के लेखन के लिए भधिक्तम उपयुक्त है। इसमे छोटे-छोटे दो एक 
सुघारो, जसे हू भौर “डा को हटाने भौर 'ड' झोर ढ' को दर्णमाला मे स्थान 
देने इत्यादि के मतिरिक्त प्रय कोई भी बडा क्रान्तिकारी परिवितन करता 
अन्ततोगत्वा भाषा और लिपि के स्वरूप वे लिए हानिकारक ही शिद्ध होगा। 


। 
। 


अश्ुदात्ति श्र 


थतमान देवनायरी लिपि कै साथ जितनी गम घेड़्छाड वी जाये, उतगा ही 
अला होगा । 
सरवार ने देवनागरी गा एव नवा संयोधित रूप स्वीकृत डिया है जिसमें 
*हस्व 'ए” दी मात्रा भी भक्षर के बाद में सगाई जाया व रेगी। वस्तुत' इस पवार 
था विगाड की कोई भापइयर ता ने थी । सरय तो यह है कि देवनागरी लियि 
के सुधार पे लिये जितने प्रगार के भी प्रपत्द किये गए, जनता ने उर्हें प्रषाया 
ही नहीं | भत वे सब स्वय ही रद्द हो गये हैं। धपने प्रथलित परम्परागत रूप 
मे ही यह लिपि भत्यन्त स्पष्ट एव पूर्ण सायेक है । 


प१ | अपु-शक्ति 


पणु-शक्ति सम्पल्नता का भय है परूण प्रलय का सामान झुटाना। उसवा 
पपम प्रमाण उस दिन मिल्ता जब ६ भगस्त, १६४५ को प्रमेरिकन हयाई जहाजो 
ने जापान के प्रसिद नगर हिट्नोथिमा पर पहला प्णु बस फेंका । दूसरा भणु- 
बम उसके तीन दिन बाद &€ प्रगसस्‍्त को नागासावी पर फ्रेंका गया। इन दो 
जमो ने इन दोनों नगरो को शुछ ही मिवटो मं भस्मग्रात भौर नष्ट भप्ट कर 
दिया । ससार की त्रस्त जनता ने भवात्‌ इस नवीन शस्त्र-सहार की गाया को 
सुना भौर शिह्दत के साय प्रनुभव किया उससे पहले सामान्य लोगो के लिए 
यह बात कल्पना से भी परे की थी कि कोई एक यम पलब की एक भपक में 
खलाछो व्यक्तियों के पूरे एब नगर को विघ्वस्त कर सकता है। उसे भजत़ीत की 
यहानी बना सकता है। 

अणु-बम का प्रथम परीक्षण मैविसिकों में लासवेगास मे किया गया था। 
यहाँ लोहू की वनी एक ऊँची मीनार पर से प्रणु बम का विस्फोट विया गया 
था। विस्फोट के समय इतने जोर का धमाका हुप्ला कि वैसा इसके पहले 
मनुष्य मिमित किसी भी बम से नही सुना गया था। प्रकाश कौ चमक इतनी 
तीव्र हुई कि देखने वाला एक व्यक्ति तो भाधा ही हो गया था । धुएं के बने 
'विद्याल बादल तेजी से भाकाश मे उठे | इस विस्फोट से इतना ताप उत्पन्न 
हुभा कि भास-पास मीलो तक मिट्टी इस तरह लाल हो उठी, मानो भट्टी में 
त्तपाई गई हो। उसके याद से भव तक भ्रणु-बमो के भौर उद्जन बमो के 
अनेक परीक्षण विये पड जी हे हैं, जिनकी भयकरता से समस्त सप्तार भयशीत 
हद्वी पठा है। भव वे ने इसी झ्रणु शक्ति का प्रयोग +रके १०,००७ 


हर६ 


मील प्रति घंटे बल्कि इससे भी कम की गति से प्वी की परिक्रमा करने वाले 
भू-उपग्रहो का निर्माण किया है। इस स्‍णु-शक्ति से मानव कौ- चद्धमा, शुक्र 
झादि लोको की भी यात्रा की कल्पना सत्थ मे परिणत हो रही है। भन्य प्रह- 
यात्रा ग्रभियान चल रहे हैं। 

वैज्ञानिक भनुसधानो के वल पर भ्रकृति की शक्तियों पर मनुष्य मे एक एक 
करके भषिवार प्राप्त किया है! पहले उसने भाष की घक्ति को भपने वश में 
किया भौर उसके द्वारा ये काय करने शुरू किए, जो उससे पूव मानवीय श्रम 
द्वारा किये जातें घे। बहुत समय तक वाप्प-्शक्ति का युग रहा। उसके 
पश्चात्‌ उन्‍्नीसवीं शताब्दी मे विद्यत-शक्ति का भाविष्कार । विद्युत ने 
छा के जीवन में भ्राइवयजनक परिवतन कर दिया। ने डबल वाष्प द्वारा 
किये जाने वाले काम बिजली से किये जाने लगे, प्रपितु रेडियो, टेलीविजन 
इत्यादि भनेक नये भ्राविष्कारों द्वारा भी मनुष्य की सुखन्सुविधा में वद्षि हुई । 
भव विद्य तू से भी भागे बढ कर भणु-शक्तति का युग भा गया है। भन्तर कंवत 
इतना है कि विध्यूत्‌ शक्तियों का प्रारम्भ निर्माण कार्य से हुभा था, भौर भषु 
रा 200 महासह्वार से हुआ भौर भावी मह्मासहार के लिए निरणार 

रहा ह। 

प्रथम विश्व-युद्ध के दिनों में पहले-पहल प्रसिद्ध वैज्ञानिक भल्वट भाइगस्टीन 
ने यह बात खोज निकाली थी कि भगणु-तत्वो की सबत़े छोटी इकाई का मी 
विभाजन किया जा सकता है। स्‍्ाइस्टीन के मगावुसाए पर ये छोटे-छोटे भणु भी 
जो प्रांखों से दीख भी नहीं सकते, भपने-भाष में घाक्त के धुज हैं! इनमें इसे 
बट्रॉन धौर प्रोट्रोन सामष झग जो धवित का रुप हैं प्रत्यात तीद्र गति 
एक-दूसरे के चारों भोर घककर माटते रहे हैं ॥ यदि क्सी प्रदार मणुप्ों के 
इन प्ज्ों फो सण्डित किया जा सके, तो उसतें भत्यधिक दारित उत्पन्न होगी। 
इस प्रकार जो जड पदाथु बिल्कुल निध्किय भौर निकम्मे दिखाई पढ़ते हैं उते 
में भी वस्तुत" प्रनन्‍्त भपार घक्ति भरी हुई है। 

पाइन्स्टीन के प्विउन्त पर भौर भनेक वैज्ञानिकों ने खोज गौ! जमेंती के 
दैज्ञानिक भोफेसर भोदोहान से इस सम्दप में प्रनेक परीक्षण निए भार १६३४ 
में वह घणु का खडत मर पाने में समर्य हुमा | उसकी यह सोज भ्णुन्दा 
जननी कही जाए सकती है। उसके माद प्रीफेसर बर्नर ही जनवर्ग भौर पैवस- 
शान सेम ने भी इस सम्यप में घनेक परीक्षण किये। द्वितीय लिया, बे दिनों 
में जर्मनी में मणु-वम बताने मे लिए परीक्षण किए णा रहे थे । यदि युद्ध हुए | 
शमय ठफ झौर चसता तो जर्मन वैशानिर्‌ धणु-बम बनाने में घयरय समझ 
दो णाते । ढिदु उहें समय न मिता भौर पणु-्मम इन पाने स्रे पुरे ही 


झजु-दश्ति डर 


जमनी की सेनाएँ परास्त हो गईं । जर्मनी की पराजय के बाद प्मेरिका मे 
श्रण-बम का पहले-पहल निर्माण हुआा । कहते हैं कि जमन से ही प्रक्रिया चुरा 
४-२ भमरीका मे जर्मन, भग्रेज भौर भमेरिक्न वैज्ञानिकों ने मिलकर भ्रणु बम 
तैज्पर किया । वैज्ञानिको ने भनेक परीक्षणों द्वारा यह निष्कषप निकाला कि 
अप -बम तैयार करने के लिए 'गूरेनियम २३४” धातु सवोत्तम है। जब 
नियम के ] फटते हैं तो उनके इलैक्ट्रॉन, प्रोट्रॉन भौर “यूट्रॉन प्ललग- 
ग हो जाते हैं। उनसे प्रचड ताप भौर धावित उत्पन्न होती है। पभब यह्‌ 
7 सिद्ध हो चुवी है। 

जापान पर भणु-बम फेंके जाने का परिणाम यह हुआ कि जापान ने तुरत 
ः स्वीकार कर ली । इससे युद्धकला मे एक नई क्रा त हो गई। श्रणु- 
बम झवब तक युद्ध मे प्रयुकत होने वाले सब झस्त्रो की प्पेक्षा कही भधिक 
प्रभावशाली भौर सहारक सिद्ध हो चुका है। प्रणु वम की तुलना मे युद्ध के 
पुराने परम्परागत भस्त्र, तोपें भौर भय बम बच्चो के खिलौने प्रतीत होते हैं। 
झवब मनुष्य की चीरता भशौर साहस का भी मूल्य नही रहा भौर न सेना की 
अधिकता का ही कोई मूल्य है। प्रणु-बम की सहायता से बहुत छोटी सी सेना 

भी बहुत बडी सेवा को सरलता से परास्त कर सकती है। 


युद्ध वे' पश्चात्‌ कुछ समय तक तो श्रणु बम के रहस्य पर भ्रमेरिका का ही 
एकाधिकार रहा, पर तु शीघ्र ही भणु बम का रहस्य रूस को भी ज्ञात हो 
गया | रूस में भी भ्रणु-वम के सम्बंध मे पर्याप्त उपयोगी प्रनुसधान किया गया 
है। प्रमेरिका की भाँति श्रव रूस के पास भ्रणु बम उदजन बम तो हैं ही, साथ 
ही लोगो का वथन है कि रूस के पास नश्नजन-बम भी विद्यमान हैं। जब तक 
अणु बम के रहस्य किसी एक देश तक सीमित थे तब तक यह अपने मन मे 
सुरक्षा प्रनुभव कर सकता था, और भ्रय देशो को भ्रातक्ति कर सकता था 
विन्तु भब भणु बम के रहस्य रूस, भ्रमेरिका, फ्रास, इगर्लण्ड भौर चीन 
आदि प्रनेक देशो को ज्ञात है। भारत से भी उसका रहस्य भज्ञात नही। 
भारत भणु-बम नहीं बनाना चाहता, यह भलग बात है, पर इसके रहस्य से 
वह भली-भाँति परिचित है भौर उस परिवय का प्रमाण भी पोखरण मे किए 
गए भूमिगत विस्फोट से मिल चुका है। पाकिस्तान और श्प्लाइल क्‍झ्ादि देश 
भी इस दिल्ला भे काफी भ्रागे बढ चुके हैं । 

गत वर्षों मे भरणु-बमा झोर उदजन-वमो के जो परीक्षण हुए हैं, उनसे यह 
बात स्पष्ट हो गई है कि भव कोई युद्ध हुमा तो वह गत दो विश्व-युद्धो की 
भांति देर तक सम्बा नहों खिचेगा । केवल दुछ सप्ताहो या दिनों मे ही जय- 
पराजय का निणय हो जापेगा । बहुत सम्मव है कि पणु-बम युद्ध श्रे दोनो ही 


रो 


क्ज्ना 


ड्श्द 


पक्षी का ऐसा विनाश बर दें कि विजेता भौर विजित मे कोई भतर न रहे ! 
यह भी सम्भव है कि बड़े परिणाम में अणु-वमो के विस्फोट के फलस्वरूप सारी 
मानव जाति ही समाप्त हो जाए। भ्रणु ब्रमो के विस्फोट से रेडियो सकियता 
उतने होती हू भौर उसको तरगें, वायु, वादलो तथा समुद्र के जल के द्वारा 
पस्वी पर दूर दूर तक पहुँच जाती हैं। इस रेडियो-सक्रियता वा प्रभाव सभो 
जीवित प्राणियों पर अत्यन्त घातक होता है। यद्यपि इतना तिश्चयपुवक्र जाना 
जा घुका है कि रेडियो-सक्रियता जीवित प्राणियों में भयकर झौर दुसाध्य 
रोगो को उत्पन्न कर देती है किन्तु इस सम्बघ में झ्भी भौर विस्तत परीक्षण 
किए जा रहे हैं। ज्यो ज्यों इस सम्बंध में वैज्ञानिको का ज्ञान बढता जाता है, | 
2 जहें भणु-वम की भयकरता पधिक प्रतीत होकर प्रातकित करने 
लगी है । 
सन १६४४५ में भ्रमेरिका मे माशल द्वीपों मे एक छोटे द्वीप पर उदजन 
बम का विस्फोट किया था। यह विस्फोट इतना भयानक रहा कि जिस द्वोप 
पर यह विस्फोट किया गया वह समूचा द्वीप ही लुप्त हो गया । उस स्थान से 
कई सौ मील दूर एक जापानी जहाज पर इस विस्फोट से उडी हुई राख 
आकर पडी । इस राख के स्पश से उस जहाज के सभी नाविंको को विधित्र 
प्रकार के रोग हो गए, जिनका कोई इलाज नही किया जा सका । अणु-बमो 
भयकर रेडियो-सक्रियतां से सारा ससार भातकित हो उठा और सस्ार 
अनेक भागो से यह माँग की जावे लगी कि अ्रणु बमो के परीक्षण पर रोक 
लगाई जाए भौर प्रणु शक्ति का भत्तर्राष्ट्रीय निय/त्रण कर दिया जाए। 
प्रस्तिद्ध वैज्ञानिको ने यह भादका प्रकट की है कि यह बहुत सभव है कि परी 
क्षण मे ही वैज्ञानिक कुछ ऐसा काय कर बैठे, जिसके परिणाम को वे पहले 
भली-भाँति न सोच पाये हो भौर उसके फलस्वरूप सारी मानव जाति 
भयकर क्षति उठानी पडे । 
सहारक इास्त्रो के रूप मे प्रण-बमों का प्रभोग अत्मतत हृदयहीन भोर 

झमभाननीय शत्य है। भमेरिका ने जापान पर सु -बमो का जो प्रयोग किया 
था, उसेकी ससार के भनेक देशो से निन्‍्दा की थी। इन झणु-बमो के प्रयोग 
से हजारो ऐसे निरपराघ नागरिक मारे गए, जिनका युद्ध मे भत्यक्ष या परोक्ष 
कोई हाथ न था। नागरिकों की ऐसी विवेकहीन हत्या का समथन कोई भी 
देश कैसे कर सकता है ? भमेरिका ने इन बमों का प्रयोग_पहले पहल एक 
एशियाई देश पर किया था इसलिए एशिया के सब देशा मे प्रमेरिका के विद 
अचड रोबव की लहर फैल यई। अणु-वम के भावी सकट वो ध्यात में रखते 
हुए भारत तथा पह्न्य प्नेक देशो ने यह माँग की है कि भणु-वर्भों के सम्ब ये 


झणु-शक्षति ड्श्ह्‌ 


में भौर परीक्षण भविलम्वः बन्द कर दिए जायें | पर इस माँग का कोई विशेष 


अभी तक लक्षित नही हो सका। इस भ्रत्ार की माँगे और प्रयत्त भ्रव भी 
चल रहे हैं । 


यथवि इस समय रूस के पास भी भणू-चम भर उद्जन-वम विद्यमान हैं, 
किन्तु रूस शाततिपूण देश है। वह इस बात के लिए तेयार है कि श्रणु शक्ति 
धर प्रातर्राष्ट्रीय नियतरण कर दिया जाए। श्रणु शक्ति का प्रयोग सहारकारी 
कार्यों के लिए एकदम तिषिद्ध कर दिया जाए । परस्तु ब्रिटेन फ्रांस, चीन भौर 
अमेरिका इस शान्ति प्रस्ताव को स्वीकार करने के लिए तैयार नहीं हैं। उनका 
कथन है कि हम शस्त्ीकरण की दोड मे पीछे नहीं रहना है । हमें सदा नवीनतम 
अणु-शस्त्रों से सुउज्जित रहना चाहिए, जिससे यदि किसी भी समय साम्यवादी 
गुट हम पर धाक्रमण करे, तो हम उसका प्रतिरोध कर सके । पूजीवादी गुट 
की थह मनोवत्ति विश्व शान्ति के लिए एवं भयानक सकट है। शस्त्रीकरण « 
की दोड भ्रन्त मे युद्ध मे जाकर ही समाप्त होती है। पारस्परिक अवि- 
इवास्त को दूर मे रिया गया झौर भणु शास्त्रों वे पर्रक्षण तथा निमाण पर 
रोक न लगाई गई, तो मानव-जाति का भविष्य भ्रत्यत माघकारमय है। 
सयुकत राष्ट्रसघ ने १६४६ के प्रारम्म में एक झणु-शक्ति नियत्रण भायोग की 

नियुक्ति की थी, जो ससार के प्रिधिन्न देशो में अणु शस्त्रो के तिर्माण पर 
अतर्राष्टीय नियजण रख सके | किन्तु इस शभ्रायोग का भपने काय मे सफतता 
भ्राप्द नही हुई क्योकि बढे देशो मे उचित सहयोग देने भे टालम-टोल की नौति 
से बीम लिया है। पझ्त इस शक्ति का अधुघुध विकास जारी है। 


भ्रणु शक्ति अपने भाप मे वोई सहारक शक्ति नहीं है । धाष्प और विद्य त्‌ 
की भाँति भ्रणु शक्ति का प्रयोग भी रचनात्मक कार्यों के लिए किया जा सकता 
है। रूस मे भणु शक्ति का प्रयोग विद्युत्‌ उत्पन्न करने, यहरी खानें खोदने, 
पहांडो को उढाकर समतल मंदान बनाने के लिए क्या जा रहा है। भारत मे 
भी भणु शक्ति का उपयोग ऐसे ही शान्ति कार्यों के लिए किया जा रहा है । 
अणु शक्ति का यह पहलू भत्यत महत्त्वपूर्ण है! भब तक हमें उससे उपयोग के 
लिए भधिकाश पा पर के कोयले भौर मिट्टी के तेल द्वाय प्राप्त होती थी 
तु इन दोनो वस्तुओं के भडार शने-दर्न” समाप्त होते जा रहे हैं । इस समय 
अणु शवित के झाविष्कार से सेल और कोयले के बिना भी हमारे सभी काम 
सयापूर्वेक बल्कि पहले की भपेक्षा से भी कही भ्रधिक भच्छी तरह चल सकंगे। 
| चैचानिको का कथन है कि भणु-शक्ति का प्रयोग रेलों, जलपोतों भौर विमाना 
है यो चलाने के लिए किया जा सकेगा भणु-गलित विमानो की चाल पढ्रोल से 
॥ चलने वाले या धैट्‌ विमानों की चाल की भपेक्षा कहीं भषिक तीद्र होगी। 
| 


डर 


इसी प्रकार भणु-चालित रेलकडियाँ भी भपेक्षाकृत तीव्र गति से झा-जा सकेंगी। 
अणु-चलित जलपीतों भौर पतड्ब्वियो के परीक्षण तो सफलतापुवक किए जा 
चुके हैं। भणु-शक्ति से उत्पादित बिजली द्वारा हमारे सभी काम पहले की 
भाँति सम्पन्न होते रहेंगे । इस प्रकार का उपयोग मानवता के लिए वास्सविक 
लाभदायक हो सकता है । 

अणु-शक्ति के समुचित प्रयोग द्वारा भन्‍न के उत्पादन में 9400%800 
की जा सकती है, उद्योग भौर व्यवसायी को बहुत बडे पैमाने पर 
किया जा सकता है, इसके भतिरिक्त भव तक पभसाध्य समके जाते वाले कप्तर 
जैसे भयानक रोगो का भी सफलतापूवेक इलाज किया जा रहा है। यदि विश्व 
के प्रमुख राष्ट्रो के नेता विवेक से काय लें भौर पारस्परिक सम्दह भौर 
अविश्वास को समाप्त करके सहारकारी भणु शस्त्रो के परीक्षण भौर निर्माण 
को बन्द कर दें, तो भपने रचनात्मक उपयोगो द्वारा भणु शक्ति मानव जाति 
के लिए एक भपूर्वे वरदान सिद्ध हो सकती है। मानवता के भ्रभाव मिटाएं जा 
सकते हैं। सभी समस्याझो का समाधान सम्मव हो सकता है। किःतु यदि 
विश्व के प्रमुख नेताम्ी ने इस सेमय विवेक से काम ने लिया, तो यहें मातव 
जाति का दुर्भाग्य होगा, क्योकि उस समय यह विज्ञान की प्दसुत देन मनु 
जाति के लिए भीषण झभिशाप बनकर रहेगी । इस समय ससार के विभिल 
देशो के रुख को देखते हुए यह भाशा बघती है कि प्रविश्वास पर विवेक की 
विजय होगी । विवेकपृर्ण जगत भणु-शक्ति का उपयोग मात्र मानेजू,हिंत सपने 
के लिए ही करेगा ? विनाझ्य के लिए नहीं । 


'च२ ' ग्रारतीय यस्‍्क्रृति 


संस्कृति भन्तरात्मा की परिचायक होती है भौर उसी की सम्पनता से 
फिसी राष्ट्र का स्थायित्य भौर पहचान बनती है ? विश्व के इतिहास मे युनाव, 
मिश्र, रोम तथा भारत की चार सस्कृतियाँ भोर सम्यवाएँ प्राचीवतम मादी 

पती हैं। इतिहासकारों भौर प्रनुसधानकर््तामो का इन सम्पताभो हर 

प्राचीनता के विषय में मतक्य नहीं है। यह मत मिन्‍नता तथ्यों तथा पक्ष 
पर ही स्‍झावारित है। कुछ विद्वान चारों को थोडे-्योडे पन्तर से समकालीन 
मानते हैं भौर कुछ इनमें से किसी एक को ब्याचीनतम प्रमाणित करने का 
अयत करते हैं। कुछ भी हो; इतना तो सत्य ही है कि चार प्राचीनत्म 


भररहोप सस्कृति भर 


सम्यताप्ों में भारतीय संम्पता, सस्कृति भी एक महत्त्वपूर्ण स्पान रखती है। चाहे 
यह प्रमुख हो भधवा समकक्ष--इससे सम्यता सस्कृति की महत्ता पर कोई 
अभाव नही पडता । उसकी प्रान्तरिक ऊर्जा भपने-प्राप ही महानता का परिचम 
देने वाली है । 

“भारतीय सस्कृति की विशेषताएँ” से हमारा भमिप्राय यही है कि भारत 
की सस्कृति विशेष रूप से मारतीय वयो कहलाई ? इसमें शेष तीनो से क्या 
अन्तर था ? साथ ही सस्कृति शब्द का महत्त्व बया है २ 

प्रत्येक काल मे, सृष्टि के झारम्म भौर मनुष्य के भादि-जीवन से लेकर 
आज तक कोई-न-कोई सम्य ससस्‍्कृति रही है। कुछ लोग भादि-जीवन के ढग 
को असम्य एवं भसस्कृत भी मानते हैं। पर ध्यान देने योग्य बात यह है कि 
चतमान युग मे सम्यता का झ्रथ केवल रहन-सहन की ढग ही लिया जाता है। 
भ्रत भाज की स्थिति को देखते हुए भादि-मानद को भसम्य कहना भूल होगी। 
जिसे/#छ सम्यता कहते हैं. हमारे विचार से यह भसम्यता हो सकती है। इसी 
प्रकार हमारी सम्यतां मी कुछ को झसम्यता-सी प्रतीत हो सकती है। पभतएव 
ही ही शब्द का प्रयोग भावश्यक मानकर अपनाना ही उचित प्रतीत 

ता है। 

'सस्कृति' धाब्द सस्कार से बना है। सस्कार भात्मा से सम्बाघित होते 
हैं। भात्मा के गुणा का ही नाम सस्कार है। प्ात्मा को भपने उद्गम स्थान 
से सहज मे ही स्वामाविक रूप से ये ग्रुण, जिन्हें हम सस्कार कहते हैं प्राप्त 
होते हैं। सस्कृति शब्द भारत की विशेषता है ॥ पाइचात्य देशों में इसके लिए 
“कल्चर” (८७॥४४८) शब्द का प्रयोग होता है, जिसका शर्थ है वे गुण जो 
मनुष्य के व्यवहार में उगाए (€घ४७४७८०) जाएँ, उत्पन्त किए जाये, मानुपी 
प्रयास से । 

इस विवेचन से स्पष्ठ है कि क्‍प्रव हम “भारतीय सस्कृति की विशेषताओं 
के काफी निकट पहुँच गए हैं । समाज सक्रिय मनुष्यों को छोटी-से-छोटी इकाई 
से लेकर बडी-से-बडी इकाई को कहते हैं। वे भनुष्य जो समाज में प्रत्येक 
सामाजिक इकाई के उत्तरदायित्व का वहन करने में क्रियाशील होते हैं समाज 
के सदस्य माने जाते हैं। इस प्रकार समाज एक मिश्रण है तथा समाज की 
प्रत्येक वस्तु इसके सदस्यो के सॉम्मलित प्रयास का फल है । यहाँ तक कि 
स्वय सदस्यता भी समाज के सदस्यों के सम्मिलित प्रयास की व्युत्तत्ति हैं । 

समाज की भ्रन्तिम सीमा कभी-कभी भौगोलिक सीमाझ्यों में निर्षारित 
होती है तथा कमी घम, सम्यता व सस्कृति की समानता के भाषार पर। 
भारत झपनी भौगोलिक व-सास्क्ृतिक दोनों एकताभो के कारण एक सुव्यवस्यित 


श््ल 


ड्रर 


सामाजिक इकाई बनने म सफ्ल रहा है। मनुष्यो के स्वभाव श्रक्सर एक दूसरे 
से भिन्‍न होते हैं ॥ मत यह भावश्यक है कि एक समाज के झधिकाश व्यक्ति 
जीवन के एक ही लक्ष्य को लेकर प्रयास करें, इसी से समाज के भ्रदर एकता 
की ठोस शक्ति का प्रादुर्माव होता है ! सामाजिक जीवन की एक-सक्ष्यता तथा 
स्वयं वह लक्ष्य ही भारतीय सस्कृति की विशेयताएँ हैं। प्रत्येक समुनत 
सस्द्ृति भे ये विशेषताएँ रहनी ही चाहियें भोर रहती भी हैं । 

भानव-समाज मे कितनी ही विचारघाराएँ प्रचलित रहती हैं। कुछ लोगो 
वो “ईश्वर! मे विश्वास होता है कुछ को नहीं । कुछ लोग जीवन की सार्यक्ता 
ईश्वरीय नियमो का पालन करने में समभते हैं जो कतपना के भ्राधार पर 
ससस्‍्कार व सहज-बुद्धि से निर्धारित कर लिए जाते हैं, तथा अ्धिकाश लोग 
इईरबर के अस्तित्व मे विश्लास रखते हुए भी भपनी जीवन कियाआा वो उसके 
साथ जोडने के प्रति उदासीन रहते हैं ! वे जीवन को केवल एक भौतिक घटना 
मानकर वेवल इसके भौतिक लक्षण और उपयोग मे ही उसकी सफलता मानते 
हैं । पहले का भादच है--“नर से नारायण होना, दूसरे का 'खाम्रो'पीमो 
भौज उडाझों', दोनो एक-दूसरे से छत्तीस । 

भारतीय सस्क्ृति की प्रथम विशेषता यह है कि उनमे मनुष्य दो स्वभाव 
से देवी गुण सम्पन्न--अर्यात्‌ नम्न॒विवेकशील, न्याय प्रिय सदाचार प्रिय प्रादि 
मान लिया जाता है उसमे पुन सुपुप्त देवी सस्कारों के चेतन करने, जागत 
करने मात्र की क्रिया गुरु व समाज द्वारा होती है। यहाँ मानव स्वभाव की 
श्रेष्ठता मे विश्वास करने तथा उसको भच्छा व नेक मानने का पाठ पढाया 
जाता है। इससे परस्पर ढ्व प, मत्सर तथा घृणा के प्रचार के विपरीत सहज 
स्नेह सहयोग तथा प्रेम के सदुभाव का उदय व वृद्धि होती है । स्पष्टत 
यहा मानव को जम जात रूप से सद्वृत्तियो वाला ही मानकर चला 
गया है 

दूसरी विशेषता तम्मज के झादस की है । एक तो सम्पूण समाज की प्राय 
एक्लक्ष्यता दूसरे स्वय लक्ष्य / भारतीय-मान के ईश्वर प्रदत्त झमृल्य जीवन वा 
एक उच्च लड्य था, नर से नारायण” बनना। भनुष्य द्वारा श्पने प्रदर 
सरकार प्राप्त दैंसी गुणों छा विकास करना तथा जीवन के भ्रतिम समये विदु 
पर उद्यम शक्ति में दिलीन हो जाना यही इसका अथ है| 

मनुष्य जम से ही पूण मनुष्य अयवा मनुष्यता से परिपूर्ण माल जाता 
है। उत्त मनुष्यता से प्रभुता की भोर चलते में जीवन की सायक्ता मानी जाती 
है। मानव देहघारी पक्ष को मनुप्यता का छृष्ठिम पाठ पढावर माप पी प्रयीस 
से “मनुष्य” बनाने का ढोंग नही रचा जाता वरन्‌ यह स्वीकार कर लिया गया 


भारतोय संस्कृति डर३ 


था कि भगवान्‌ से भूल नही होती ! वह परीक्षा के लिए खेल मे ध्रयवा विनोद 
मे भी झसत्य का झासरा नही लेता हैं। भत मनुष्य धरीर में इस श्रात्मा को 
बन्द करते ही उसने इसे मनुष्य बना दिया भर्यात्‌ मनुप्य बनावर ही इस प्राणी 
को माँ की कोख से घरती माता की पावन गोद में उतारा है। यह विचार 
अ्रपने झाप में भ्रनोखा है । 


भारतीय सस्ट्ृति की यह प्रतीव विशेषता है कि उसे 'सत्य'ं की कल्पना 
में से ही 'सत्य' मिला | समाज योग्य व्यक्तियों से भरपुर रहा। यो उद्योगी, 
बला प्रिय व्यक्ति तो समाज मे होते ही हैं, क्तु भारत में नवजीवन की 
प्रयति का वितन रूपी मूल श्लोत प्रवाहित रहा। भारत मे विशेषज्ञ मनो- 
वैज्ञानिकों व दाशनिको ने जम लिया । भ्रपनी तपस्पा भौर साधना के बल पर 
घन्हनि मानसिक स्थितियों का भ्रत्येक दशा भे विस्तृत विवेचन-विश्लेषण किया। 
जीवन के कोलाहल से दूर रहकर भी उनके मस्तिप्क मे उसकी प्रतिमूर्ति व 
प्रतिष्यनि, उपस्थित रह गूजती रही तथा वे समाज के लिए श्राचरण के सयत 
तथा सक्ष्य की श्रोर ले चलने वाले नियमो की रचना करते रहे । इसका कारण 
उनके मानस में तथा लोक-कल्याण के भावों का मूल रूप में होना नहीं वरन्‌ 
यही उनका 'नर से नारायण” की भोर बढ़ने का मांग थी। इसी पथ पर 
झग्रसर होते-होते, यात्रा करते हुए वे समाज को चेतना, जागृति तथा स्फूर्ति 
देते रहे | समाज नज्र, बुद्धिमान तथा स्वाभाविक कल्पना से ही सदभाव-पूर्ण 
था | इसका परिणाम यह हुआ वि जीवन का प्रत्येक क्षेत्र मे विकास हुआ 
भोर वह भपने चरम-उत्कष पर पहुँवा। देवत्य की साधना ही यहाँ वी सस्ट्ृति 
का मूल प्रे रणा स्रोत रहा, इसका साक्षी सारा ससार है। 


भारतीय सस्ट्वति की चौथी महान विशेषता हैं, जीवन का सयम और 
जांगरूपता के साथ फिया गया भाध्यात्मिव विकास । झाज हमे प्राय क्रान्ति 
धब्द वी ध्वनि वायु मण्डल, प्राचीरों में भाकाश क्‍ग्लौर पाताल में होती हुई 
सुनाई दे रही है। यह इस युग की विशेषता की सूचना नही है वरन एकागी 
दृष्टिकोण वी दीतक है। क्रान्ति तो प्रकृति के जीवत भौर मानव वा सहजात 
स्वभाव हू। धूप समाप्त हो रही है तुरन्त छाह प्राश्म्भ हो रही है। भवकाश 
नही है यही क्रान्ति है। जीवन मे न्र्‌टिया होती हैं, तपस्या और साधना के 
बल पर उनके सुधाराध क्रार्तित की जाती है, विद्रोह होता था राक्षसी वृत्तियो 
के प्रति । वितु क्रपत का एक नारा एक उदघोप नथा]) एक उमाद न 
था एक भ्रान्ति न थी झामूल चूल परिवतन का हो नाम क्रांति है, भासुरी 
चूत्तियो के प्रति विद्रोह ही नही, देंत्री वृत्तियो के प्रति अनुराग भी होता था। 
इसी का नाम है विकास । प्राइंतिक क्षम में जिस सिद्धांत के झनुसार पन्य 


अर्४ 


जीवघारी विकसित होते हैं, उससे मातव-जीवन_भी विकास पाता है। सतत्‌ 
प्रयत्व इसी वात गा रहता था कि विकास हो विनाश नहीं । भसाप जीवन मं 
छोटी छोटी न्ूटियाँ भ्रसह्य होती हैं, जीवव का निष्पक्ष तथा सापेक्ष प्रध्ययत 
क्या जाना चाहिए। मानव मात्र में विन्तन का धामास ये भनुराग होता है। 
जीवन की प्रत्येक घटना को पूव विकसित बमल गी भाँति सजाने व सवाखे 
का प्रयास होता है। नितन-रहित भनुशासत्र प्षवा अवहेलनापूण जीवन के 
द्वार बदद थे। प्रेरणा का भाव न था कितु प्रेरणा द्वारा किए गए कार्यों कीं 
सार्थकता सिद्ध करने गा उत्तरदायित्व स्वय व्यक्ति पर होता या। पहते 
मनुष्य पर राज्य का भार कम-से-कम तया सामाजिक वधन कड़ा नही, मु 
किन्तु सुदृढ़ था । त्याग कोई भसाधारण घटना नहीं थी। जो वस्तुएँ, विचाए 
भावनाय भ्रयवा वृत्तियाँ त्याज्य समझी जाती थी उतका त्यागनोंगप्रयल 
एक कडी मात्र समझा जाता था। बलिदान का भूल्य था, क्योकि बलिदान मे 
सुन्दर स्वार्यों का यहाँ तक कि पुष्य संचय तक का बलिदान करके समाज में 
सद्भाव व सहयोग बनाए रखा जा सकता है यह घारणा दृढ़ थी। 

पहले झृधिकारो के पीछे भघी दौड नही होती थी। किसी को यह किले 
नही थी कि उसे भधिकारों के लिए भी प्रयास करना चाहिए। अपने कर्तो 
के पालन की घुन ही सत्र थी। सीधी सी वात है यदि सभी अपने 'कत्त्य 
पालन! में सगे रहें तो सबके सबकी भधिकार पनायास ही मिल जायेंगे। गीता की 
यह वचन 'कमण्येवाधिकारस्ते' भारतीय सस्कृति की भय सस्क्ृतियों से पृष*ता 
का द्योतक है। कम करने को सभी करते हैं | पर यहाँ कम करना कत्तव्य मात्र 
ही नहीं वरन्‌ कम करने का भषिकार है। यह सल्दृति यही वे रहकर 
बढती है भौर “मा फलेयु कदाचन” कहकर फल प्राप्ति के पीछे सत्यासत्य 
का त्याग करके की जाने वाली भ्रधी दोड को रोदती है। 

मे तो बात जीवन दशन की हुई । सस्कृति में भाषा तथा निर्माण बला 
का भी महत्त्वपूण स्थान होता है! यहाँ की सम्पता-सस्कृति ने जीवन-दसात 
के साथ भाषा का सुदर सामजस्प स्थापित किया था। सल्कृति की चैतना 8 
अभिव्यक्ति का मूल भाषा गिनी जाती है। भारतीय सस्कृति तो नही 
मध्य पूव एशिया की सस्दृति भाषा विश्व भाषाओं का उद्गम भानी जाती गे हे 
सभी भाषाओं ने कोई न कोई मौलिक चरित्र अपने में विवेश्चित किया है. जिन 
आरत ने मूल सस्दृति का प्रत्येक गुण झपने में समो कर विश्व को वैदा की 
श्रमर वाणी के रूप में भारतीय सस्कृति को निचोड दिया है | भपने वज्ञा्िक 
दष्टिकोण के कारण सस्द्वत भाषा एक स्वाग सम्पूण माषा रही भौर है। | 

निर्माण कला के उदाहरण तो भारत जैसे कही भी नहीं मिलते । मिन्त के 


आरतीय समाज में मारी का स्वात 







प्रामिड जो कि धाज तक मानव-जीवन क्री 
उनके सामने रोते से लगते हैं । यद्यपि प्रकृति,- न 
सब कुछ भाज नही के समान ही शेष है किन्तु 
पौराणिक इतिहास, वेदो व भय खोजो से जो दुछ भी शोकहरोह) बहु पृही 
है कि यहाँ विशान अपने चरम उत्कप पर था।.._ “अछ 

यदि सक्षेप में कहें तो भारतीय ससकृति वी विशेषता केवल अही है। यही है कि 
यह एक समग्रतापुण सस्कृति है. स्वयभू है, प्रद्गति प्रदत्त है. उसमे कृत्रिमता 
नही, उसमे रस है उसमे जीवन का सुक्ष्मतम विश्लेषण है। सामजस्य तथा 
सयम है जिपमे जानने की उत्सुकता है, एक जागृत मस्तिष्क है, सयत हृदय 
है। उसमे सुस्कृत, उससे उच्च, उससे महान उससे श्रेष्ठ, सरल भौर सात्विक, 
दूसरी कौद सस्क्ृति हो सकती है ? जिसने झपना लद्ष्य प्रमु के चरण बनाया 
हो, जो वही जाकर भ्रमु मे विलीन होकर भालोकित हो, उसी का नाम भारतीय 
सस्कृति है। इसी कारण मुविति का चरम लक्ष्य ही यहाँ सबके सामने रहा हैं 
भोर भाज भी है। मुक्ति का सस्य पाने के लिए ही यहाँ की समस्त साधनाएँ 
भौर उननी पद्धतियाँ समवय पर बला देती भाई हैं।_ 

भारतीय सस्कृति उदार है, विधाल है, उसने भपनाना सीखा है, ठुकराना 
नही । उसका झादश सिद्धान्त है 'वसुधव कुटुम्वबम्‌' । सर्वोदय तथा सम्पूर्णों> 
दय पर उसकी दृष्टि सदा सगा रहती है । किसी की हानि उसे प्रसह्य है, सवका 
हितविन्तन उसे प्रतिक्षण रहा है। भौर देखें तो इसमे विशेषता ही बया है, यह 
सब तो वह “यूनतम बोध है जो कि मानव सस्दृति में होना चाहिए। प्रम्‌ हमे 
इसे पुन जागृत करने की शवित, क्षमता भौर प्र रणा दें। ताकि फिर से भारत 
झपने गुरुत्व के झधिवार भौर खोए स्पान को प्राप्त कर सके । 


परे | भारतीय समाज मे मारी का स्थवग 


एक हो हित झाव भौर समान साधना में निरत मानव समूह मो समाज 
कहा जाता है। सामाजिक्ता का भाव मानवता की प्रभाग विश्लेपता भी है। 
भनुष्य समाज एव घोडा-गाडी के समान है. जिसवे दो पहिये पुरुष भौर नारी 
है। पुरुषों गो दशा तो सगभग सभी देशा झोर समाज मे स्त्रियों को प्रपक्षा 
भंव्ठ रही है परतु स्त्रिया मी दा समय-समय पर विगडती भौर सुधरती 
रही है। विशेष रूप से हमारे देश में स्त्रियां की सामाजिय दशा में समय ने 
साथ बहुत परिवतन हुए हैं। 
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इतिहास बताता है कि प्राचीन कास मे स्त्रियों की सामाजिक दया बहुत 
प्रच्छी थी। उस समय स्त्रियाँ न केयल थिक्षा की दृष्टि से, वल्कि कला-कौशत 
भौर प्रद्ध विद्या को दृष्टि से पुरुषो के समकक्ष थी। वेदों के मात्र दृष्टा ऋषियों 
में जहा प्नेक पुरुष हैं, वहाँ कई स्त्रियाँ भी हैं। वेदों मे स्त्री-ऋषियों वे सूत्रो 
या सभ्रह होना स्त्रिया की पुरुषो बे' साथ समानता का सुवक है। वैदिक काल 
क पश्चात्‌ उपनिषद्‌ काल में भी गार्गी भौर मैत्रे यी इत्यादि स्त्रियाँ ग्रह्म विद्या 
में पारगत थी भ्रोर उनका ज्ञान माज्ञवलवथ भौर जनक से ग्रह्मविदों के सगान 
ही सममा जाता है। यहाँ तक कि भनेक बडे बड़े विद्वाना वो उहोने शास्त्राथ 
में परास्त भी किया था। वाल्मीजि-रामायण में भी ऐसा उल्लेख मिलता है कि 
स्त्रियाँ ऋषियों के भाश्म मे रहकर पुरुषों के! साथ साथ ही उच्च कोटि की 
विद्या ग्रहण करती थी । इसी तरह धस्त्र विद्या में भी स्त्रियों के पारगत होने 
की बात स्पष्ट है। ककेयी दशरय के साथ युद्ध में उसकी सहायताथ हो 
गई थी । 

+दल शिक्षा प्राप्त बरने की दृष्टि से ही नही वल्कि सामाजिक दृष्टि से 
भी स्तियो का स्थान बहुत उनत था। स्त्रियाँ जो सम्मति देती थी वह पुण्षो 
को आदरपुवक सुननी पड़ती थी । महाभारत मे द्रोपदी इसका भच्छा उदाहरण 
है। वह पाडवो को यथासमय राजनीति विषयक परामश देती रहती थी। वैसे 
भी हमारे समाज ने विरवाल से ही स्त्री को पुरुष के समान ही भादर के 
पात्र बनाया । जहाँ राम भौर कृष्ण हिंदू सम्रांज के पूज्य हैं, वहाँ सीता भौर 
राधा भी उतनी ही पूजनीया हैं भौर इसी कारण इसका नाम पहले जुड़ता है। 


जब तक हमारे समाज मे स्त्रियों का समुद्दित प्रादर करने की भावना बनी 
रही, तव तक समाज उन्नति के शिखरो की झोर निरन्तर भ्रग्रसर हीता रहा । 
या था वहना चाहिए कि जब तक हमारा समाज उनत रहा, तब तक उसमे 
नारिमो का समुचित भ्रादर होता रहा। बुद्ध के भाविर्भाव भौर भ्रशोक 00427 बोद 
घम मे दीक्षित होने के उपरान्त हमारे देश की राजनीतिक दशा तैजी से विगडनी 
प्रारम्भ हुई। वे'द्वीय राजशकिति क्षीण हो गई। इसका परिणाम यह हुमा कि 
देश पर विदेशी श्को भौर हूणो के झात्र मुण प्रारम्भ हो गये। बहुत बार हमारे 
देशवासियों को परास्त होना पडा | परास्त देश की कोमलागी नारियों पर 
विदेशी विजेता झनेक प्रकार के झत्याचार भी करने लगे। भ्रत उस दुबल भवस्था 
में स्वियो की स्वाधीनता की रक्षा कर पाना पुरुषों के लिए सम्भव ने रहा ! 
इसलिए उहोने स्त्रियो को प्रत पुर की सुरक्षा मे बद रखना धावश्यक समभझा। 
भपरतवध में राजवीतिक झद्माीत का यह काय बहुत लम्बे समय तक रहा । 
ऐसे समय शिक्षा झौर कला का 'हास हुभा करता है। प्रुरुषो के लिए भी 
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ग्रधोभित शिक्षा प्राप्त कर पाना कठिन हो जाग है। अतान्ति भौर उधल- 
पुयल के कारण जीवन-रक्षा दो विन्ता ही सबैसे वडो बन जाती है। ऐसी दशा" 
मे सबल शक्त झा की श्रौँखा से परे रखने वे लिए ग्नन्त पुर में रो जाने बाली 
स्त्रियों की शिक्षा और सामाजिक दशा पर प्रतिकूल प्रभाव पडना बिल्कुल' 
स्वाभाविक था। न्‍ 


ज्यो-ज्यो पुरुष समाज प्रशकत होता गया, त्या-त्यो स्त्रियों को भपने ही वश' 
मे रखने वे लिए तरह तरह के विधि विधान बनाये जाने लगे। ऐसा प्रतीतः 
होता है वि' पति के मरने पर उसके वियोग से ्याकुल स्त्रियों के सती हो जाने' 
की प्रथा बहुत प्राभोन काल मे ही प्रचलित हो गई थी। परतु सभी स्थियाँ 
पत्ति के मरने पर सती नही होती थी। केवल वे ही सती होती थी जो वैधव्य' 
के कष्ट की सहने की बजाय स्वेच्छा से प्रग्नि मे जलकर मर जाना पस-द करती' 
थी। किन्तु झज्ान और अधविश्वासा के कारण बाद मे ऐसा होना एक विव- 
इता भरा नियम-प्ता बन गया। इस राजनीतिक दुबलता मे काल मे यह व्यवस्था 
थी गई कि सभी स्त्रिया पति की मत्यु के साथ सती हो जामा करें । शायद 
बहुत बार स्त्रिया को सती होने के लिए विवश भी किया जाने लगा। 
इन विपम परिस्थितियों मे स्त्रिया का सामाजिक गौरव भी क्रमश क्षीण' 
होता गया। इसका बडा कारण यह था कि उस काल मे बाहुबल और शस्त्र 
कोशल का गौरव ही प्रमुख हो गया। झपनी शारीरिक भौर सहजात कोमलता 
के कारण ये गुण स्त्रियो मे केम पाये जाते हैं। इसलिए स्त्रियाँ उपेक्षित रही' 
झौर उनका काम कैवल पुरुषों का मनोरजन करण भर रह गया। जिन दा- 
घार क्षत्राणियों ने दीरत्व प्रदर्शित किया उनके नाम इतिहास में प्रमर दा गा £ 
दुर्गावाई भौर लट्ष्मीवाई की गणना इन्ही मे की जा सकती है । 
भ्राथिक दृष्टि से स्त्रियाँ शायद कभी भी स्वत नहीं थीं व्रत ४५ 
निक युग से पहले श्र का इतना महत्त्व भी कभी नहीं रहा । नर्न फर- 
धीनता ने स्त्रियों को पूणतया पुरुषा पर निमर बना दिया टुसपों & स्वियों 
की प्रत्मेर्ष गतिविधि को ऐमे ढंग से नियाज्ित दिया बि>े & द्रप॑> £>+ श्रर 
समाज ने लिए उपथोगी सममभत्ते थे, नारी का चाटे केस्य रूतठे # उत्वीडन द्दो 
बयो न होता हो।&« 
तथाकथित जाति की धुद्धता झो बदाए रखते रेंलथिए भी स्त्रियों दर 
बहुत से अविवघ लगाए गए । वे उवित् ये या नईीं, इमका निमय कर ४ 
, सरल नहीं है। विधवाओरो का पुन विवाह लिदिद्ध दूर दिया गया १, 
इसका सबसे बडा कारण अपनी मम्पति हा सुरखा का प्रयास था ४ कि 
पुनविवाह से नई सन्ताना की सम्मादता थी, जो सम्पत्ति मे भचि* 
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दावा पर सकती थी। उसके भमट से बचने के लिए विधवाभो के विवाह पैर 
रोक लगाई गई । इस रोक का दुष्प्रिणाम वह हुमा कि विषवाधों का जीवन 
चरक से भी अधिक कष्टमय हो उठा । उनके इस जीवन को दुःखमय बताने में 
स्वय स्त्रियों का भी उतना ही हाथ था जितना पुरुषा का। स्त्री की सामाजिक 
दशा झौर नीचे पट गई भौर वह भी अधिकतर स्त्रियों के कारण ही । 
व्यवहारत स्त्री समाज का झाषा भग है। जब किसी समाज का प्रोभा 
अग दुदशा ग्रस्त हो, तो सारे समाज की दक्षा देर तक भच्छी नही रह सकती ! 
यही बात हमारे समाज पर लागू हुई । स्त्रियो के प्रधिकार छीव-छीतकर हें 
पगु बना देने का दुष्परिणाम सारे समाज को मुगतना पडा। स्त्री केवल पप्ती 
ही नही है, वह माता, पुत्री भर बहिन भी है। वैसे तो भशिक्षित माता भी. 
चुरुप की सहायता करके उ्तउतना उन्नत नहीं बना सकती जितना कि लिक्षित 
पत्नी बना सकती है। परन्तु माता का भशिक्षित होना तो शिशु के लिए भौर 
अन्ततोगत्वा समाज के लिए भ्रभिशाप ही है, क्योकि बालक का | 
पशिक्षा माता से ही मिलती है। भच्छे या बुरे सस्कार, बचपन में जितनी दुढती 
से बद्धमुन हो जाते है, उतने बाद मे नहीं हो सकते। जब समाज में सभी 
माताएं प्रशिक्षित भौर भघविश्वासिनी हो, तव उस समाज के ।शशुप्रों प्रौ८ 
चालको का भविष्य कैसा होगा, यह सरलता से सोचा जा सकता है। 
नारी शिक्षा के प्रभाव का फल हमारे समाज को भुगतना पड़ा भौर प्रारज 
त्तनः भी मुगतना पड रहा है। सारे देश में प्रघविश्वासो, कुरीतियां भोर 
पाखण्डो का ऐसा जाल फैल गया कि उससे हमारी सर्वांगीण झवनतिं हैं| 
शई । राजनीतिक, सामाजिक, नैतिक भौर भाधिक सभी दृष्टियों से हमे 
हो गएं। फ़लत द्ाताब्दियो तक विदेशी दासता का भार हमे ढोना पडा ॥ 
हमारी सारी दुदशा का मूल कारण हमारे समाज मे स्त्रियों की दुदशा क्के हो 
को भाना जा सकता है । यह मान्यता एक तक सगते तथ्य भीहै। 
परतु समय सदा एक-सा नहीं रहता। जिस प्रकार हमारे देश में राज 
नौतिक चेतना जागी भौर हमने विदेशी दासता से मुक्ति पाने के लिए (हद 
सघप किया उसी तरह सह्ृदय सुधारका ने सामाजिक कुरीतियी के विएरद 
विद्रोह का डा खडा क्या । उन्होने बताया कि जब हुम समाज ने प्राषे 
आग को भ्रशिक्षा भोर कुरीतियो वे बथन में जकडे रहेंगे, तव तव' सादे 
समाज की उनति सम्भव मही है। मह॒वि दयानद, द्यजा राममोहतराय, 
भारतेदु हरिश्चाद्ध भौर महात्मा गाघी इत्यादि मेतामो के प्रयक्ता ने कारण 
हित्रियो की दशा सुधारने बी भोर लोगो का ध्यान गया, जगह-जगह स्त्रियों 
लिए विद्यालय खोले गए, विषवामो के विवाह की व्यवस्था की गई भौर परदे 
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की गहित प्रथा के विदद जोरदार धान्दोलन किया गया। यह परदा भी 
आजीवन कारावास से कुछ कम ने था, जिसके कारण स्त्री वी ऐेष सारे सन्तार 
से भलग होकर जीवन बिताना पडता था। बगास में प्रचलित सती प्रथा को 
बाकायदा कानून बताकर बन्द कर दिया गया। भाज इस प्रकार की रुरीतियाँ 
भ्रौर पाशविक नियम समूचे देश मे वजित हैं । 
स्त्रियों की दशा मे विगत चार पाँच दश्धको मे बहुत स्‍भन्तर झाया है। नः 
केवल स्त्रियो मे शिक्षा का प्रचार दिनो-दिन बढ़ रहा है, बल्कि उन्होने देश 
की स्वाधीनता के प्रादोलन में भी पुरुषी के साथ सक्रिय भाग लिया। पुरुषों 
की तरह उहोते भी सत्याग्रह किए, लाठियाँ भौर गोलियाँ रहीं प्रौर वे जेलो 
में गईं । इससे स्त्री-समाज मे एक नई चेतना भौर भात्मगौरव जाग उठा है । 
झब स्त्रियाँ सभी क्षेत्रों मे भागे बढ़ रही हैं। विरकाल तक झआधिकः 
पराधीनता मे रहने के बाद भब उद्धोने भाधिक दृष्टि से ग्रात्मतिमर बनने का: 
प्रयलल भी प्रारम्भ कर दिया है। भ्रध्यापन, विभित्सा, वकालत, पुलिस बाहक- 
सवाहक इत्यादि सभी प्रकार के झाजीवो (पेशो) मे जाकर वे सफलतापूर्वक 
काय कर रही हैं । 
इस समम हमारे समाज में वधानिक दष्टि से स्थियो को भौर पुरुषों को 
समान भ्रधिकार प्राप्त हैं। उहें उन्‍ति करने के लिए पुरुषों के बराबर 
प्रवसर प्राप्त हैं । परतु हमारे देश की भधिकाश जनता गावो मे रहती है जहाँ 
प्रभी तक शिक्षा का प्रकाश नही पहुँच पाया है । इसलिए वहाँ पर भभी तक भी 
पुरानी परम्परायें ही चल रही हैं भौर सविधान वहाँ स्त्रियों की बहुत सहा- 
यता नही कर सकता ग्रामा को तो बात ही क्या है नगरीय सारियाँ भी भभी 
तक सामयिक जागृति का उपयोग पूणतया नही कर पाई हैं। इस दिल्या भे 
नारियो के ही भौर भ्रधिक जागरुक तथा सक्रिय होने को प्ावश्यक्ता है । 
मध्यकाल भ हमारे समाज मे स्त्रियो की दशा फो विगाडने मे विवाह झौरः 
उत्तराधिकार सम्ब धी कानूनो का भी बहुत हाथ रहा है। पुरुष को भ्रधिकार 
था कि वह एक ही समय में अनेक स्थ्रियो से विवाह कर सकता था, किन्तु 
स्त्री पुरुष द्वारा परित्यक्ता होकर भी दुसरा विवाह नहीं कर सकती थी-। इसी 
तरह उत्तराधिकार मे पिता की सम्पत्ति में पुत्रियों को भाग नहीं मिलता था 
झब सरकार ते नए कानून बनाकर पुरानी स्थिति मे सुधार करने का प्रावधान 
कर दिया है। नये कानून के भनुसार कोई भी हिंदू पुरुष एक समय मे एक से 
अधिक स्त्रियों के साथ पिवाह नहीं कर सकेया शौर उत्तराधिकारों मे कयाप्रा 
का भाग भी लडको के समान ही माना जाएया। 
इस प्रकार भब हमारा समाज उन दोपो को हटान के लिए प्रयलशील” 
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है, जिनके कारण स्त्रियो की दशा बिगडी थी | पिछले दस परद्रह साको मे हुई 
प्रगति वो देखते हुए यह निशचय से कहा जा सकता है कि झौघ्र ही स्तिया की 
स्थिति इतनी सुधर जाएगी कि वे प्रत्येक क्षेत्र मे न केवल, पुरुषो का मुकाबता 
करने लेंगी, बल्कि उनसे कुछ श्रा्गे भी निवर्ल जायेंगी। समस्या के दूपरे 
पहलू स्त्रियां की बढती असश्लुरक्षात्मर्र स्थिति भी विचारणीय है। सुरक्षा 
व्यवस्था भर भावना ही सम्पुणता सम*घात,कर सकती है। 


| 
परे नारी और नौकरी 


आयु्तिक श्रय-अवान युग मे, स्वावलम्बन झौर स्वाधीनता के नाम पर नारी 
को नौकरी क लिए बाधा होना पड रहा है। या हिन्दू धम को मानने वाले बर 
"की नारायण से और नारी की लक्ष्मी से उत्पत्ति मानते हैं ।॥ भारतीय सः 
मे तो नारी को पुरुष से भी भ्रधिक सम्मान दिया गया है। एक स्थान पर स्वयं 
मनु ने कहा है-- यत्र नायस्तु पृज्यन्ती रमते तत्र देवता ।/ भारतीय घामिके 
अनुष्ठान बिना पत्नी के सहयोग के पूण नही हो सकते हैं। प्राचीन काल मे 
'स्त्रियाँ विद्याध्ययन एवं धामिक हझृत्यो में भाग लेने के साथ-साथ रणक्षेत्र मे 
पति को सहयोग दिया करती थी । कैंकेयो न॑ युद्ध मे दशरथ के रथ की रक्षीं 
करके उनसे दो वरदान प्राप्त किए थे। स्वयवरो के द्वारा वे भ्रपनी इच्छानुतार 
पति चुनतीं थी। सती मदालसा की तरह वे झपने पुत्र एवं पुत्रियों को उत्ती 
उपदेश देकर मुझ्ति का अधिकारी बना देती थी। गृहस्थ की ग्राडो को सुचाई 
रूप से चलाने के लिए स्त्री भौर पुरुष दो पहियो के समान माने जाते हैं। इस 
अकार नारी प्रत्येक कदम पर पुरुष की सहयोगिनी के रूप मे भाती है। 


कालान्तर मे पुरुष प्रधान समाज के द्वारा नारी भपने उच्च पद से पतित 
कर दी गईं। दया एवं करुणा की मूर्ति नारी ने भी श्रेमवश भपने को पुरुष के 
सम्मुख समर्पित कर दिया किंतु निदयी पुरुष से उसे थयनों में जकड दिया। 
"स्त्रियों ने गहलकमी बनकर सेवा का जो भार उठाया या, उसे उनकी शक्ति" 
हीनता एवं काय्यरता सगक कर पुरुष ने उहें भवला यना दिया। प्रधागितो है 
स्थान पर उसे केवल दासी एवं बासना-पूर्ति का साधन बता दिया गया। धर 
की चारदीबारी में कैद करके उनके स्वताञता के भधिकार का भ्रपददरण मई 
जिया गया ) इसके लिये परिस्यितिया कहाँ ठक जिम्मेदार रहीं, यह बात॑ 
अवश्य विचारणीय है | 


सारी और नोकरो ड्र्१ 


बीसवीं शताब्दी के भारम्म तक पहुँचते-पहुँचते स्त्रियो की दशा भोर भी 
अधिक शोचनीय हो गई। पर्दा प्रया, उच्च टिक्षा का अमाव भादि कुछ ऐसे 
अवगुण भा गये थे जिनके फलस्वेहूप वह केवल मात्र करुणा की एक कहानी 
अनकर रह गई। उसकी हृदय विदारक प्रवस्था वो देखकर कवि के हृदय सेये 
पकषितयाँ स्वत लिसृत हुई थी-- 

"झबला जीयन हाथ, तुम्हारी यहीं वाकानों ! 
झाँचल में है दूध और श्राँझ्ों मे पानी।” 

युग बदलते देर नहीं लगती। शान शर्न नारी समाज में भी जागृति की 
लहर धाई। पाश्वात्य देशा मे नारी-स्वतञता के जो झ्रादोलन चले, उनकी 
हवा यहाँ भी ५हुँड्री। शिक्षा के क्षेत्र मे उसत्रे कदम बडे भौर स्वातठ्य चेतना 
जागी। यहाँ के सुधारको भौर प्रगतिशील राजवोतिज्ञी ने भी उसे प्रोत्साहन 
दिया । परिणामस्वरूप अपने भ्धिकारो के प्रति बह सजग हुई तथा उप लिए 
चे सधप से भी पीछे न हूटी । उन्होने पुरुष फे समान भ्धिकार प्राप्त (ए। 
जीवन के प्रत्येक सेत्र में वे पुरुष के साय कथा मिलाकर भागे वढ रहां हैं तथा 
उत्हांने ससार को अपनी योग्यता का प्रमाण देकर चकित कर दिया है । 

किन्तु झाज भी कुछ ऐसे वयानूरी प्रवृत्तियों घाले व्यक्ति हैं जो स्त्रिपो 
को पुरुषो के समान झ्थिकार देने के विरोधी हैं। उनके विचार भे यद्यपि विदेश 
मे स्त्रियाँ पुरुषो के समान ही जीवन के भ्रत्येक क्षेत्र मे भाग ले रही हैं, कितु 
भारतीय स्त्रियों के लिए यह माग उचित नहीं है। उसकी विचारधारा का 
सबसे प्रमुख भाधार यह है कि दे स्त्रियों को अब भी भबला समृृमते हैं | भ्त* 
कुछ व्यक्तियों की स्त्रियो के नौकरी करने पर भाषति है ॥ परन्तु इस भाषत्ति 
को उचित नही ठहराया जा सकता 

हमारे शास्त्रों से स्त्रियों को गृहिणी कहा गया है। क्योकि दे घाहर के प्राय 
चार्यों की तुला भे घर बार का कार्य श्रधिक सहेजक्र तथा सुन्दरतापुवक कर 
सबती हैं। यही कारण है कि कुछ व्यक्ति मारी के नौकरी करने के विरोधी हैं। 
उनके विचार में सदि स्व्रियाँ घर का बाय त्यागकर कार्यालयों का काम सभाल 
लेंगी तो घर की सारी व्यवस्था नष्ट हो जायेगी । यदि वे कोई नौकर रस भी 
रा ( ह चतुर गृहिणी के हाथ से सजे हुए घर की सुन्दरता कुछ भोर ही 
होती है । 

इसके विरोध मे कुछ व्यक्तियो का यह मत है कि हम पुरुषो न हा एस्त्रया 
को घर मे कँद करके उन्हें दाहर के कार्यों के लिए भयोग्य वना दिया है। भत 
सदि स्त्रियों के कार्यक्षेत्र को घर की चारदीवारी के क्षेत्र से भ्रधिक व्यापक 
सर दिया जाय तो स्त्रियाँ वाहर के सभी कार्यों मे भी उतनी ही चतुर हो 


इ२ 


जायेंगी जितमी कि वे घर,के कार्यों में हैं। इसफे प्रतिरिक्त जो पुरुष स्त्रियों के 
नौकरी करने के पक्ष में वही हैं, उनका कहना है कि यदि स्त्रियां घर से दाहर 
कदम रखेंगी सो थे पुरुषों की कुवासतामो का शिकार बन जायेंगी । स्त्रियों मे 
बुद्धि के स्थान पर हृदय पक्ष भधिक सबल होता है। थे स्वभावत कोमल एवं 
भावुक होती हैं। भरत पुरुषों के चगुल मे उनका फस जाना भ्रधिक कठिन नहीं 
है। फिर भी पुरुष तो उहें फासने के चक्त्वर मे मनवरत रहता ही है। 
कितु प्रगतिशील भ्रधिकाश जन इससे सहमत नहीं हैं। यदि स्त्री झाज 
कोमल एवं भावुक है तो उसका दोष भी पुरुष समाज पर ही है। उतने स्त्रियों 
को समुचित शिक्षा न देकर उनके मध्ष्तिष्क को सकूचित भर दवदय को सकीण' 
बना दिया है। एक शिक्षित स्त्री किसी भी भ्रवस्था मे कम नहीं कही जाए 
सकती | नारी के नौकरी करने पर कुछ लोग इस कारण भी विरोध करते हैं 
कि हमारे देश मे बेरोजगारी दिन-प्रति दिन बढती जा रही है। वर्तमान समय 
में तो पुरुषों को नौकरी नही मिल रही है तब नारी का नौकरी करना कहाँ 
तक समीचीन है। कितु यह बात कहने से पूव कहने वाले यह भूल जते हैं कि 
नर भौर नारी में भेद की दीवार खडी करने वाले भी हमी हैं। 
उपयु क्त विचारधारा मे श्रब धीरे धीरे परिवतन भाता जा रहा है। हिन्दू 
कोड बिल के पास हो जाने से इसे झब कोई भी अ्रस्वीकार नही कर सकता 
कि स्त्रियो को पुरुषों के समान अधिकार न दिये जाएँ । श्ाज नारी वैधानिव 
दृष्टियो से पैतृक सम्पत्ति की मी भागीदार बन चकी है। युगों से पद दलित 
नारी समाज प्राज जाया है। उसमे प्रपने दिये श्रधिकारो को पुन प्राप्त करने 
की महती झमिलापा है। वह पुरुष समाज से अपने आपको किसी भी झवस्था 
में हीन नहीं समझता है । यही कारण है कि प्ित्रियाँ भी प्राज नौकरी वे लिए 
पुरुषों के साथ प्रतियोगिता कर रही है।* वे प्राथिक दृष्टिकोण से पुस्षो की 
सदा पराघीन रही हैं । श्रत पूण स्वाधीनता की श्राप्ति के लिए यह प्रावश्यर्क 
ही नही भ्रपित्तु श्रनिवाय भी बन जाता है कि वे भपने परो पर झाप खड़ा होता 
सीखें | तमी पुरुष उहह झपने समान सममने लगेंगे । उनका सर्वांगीण महत्त्व 
पहचानेंगे। 

० नारी वी दासता एवं अ्धिकार-वचना वा कारण भी यही ६ कि वह 
जीवन-मरण थे' लिए पुरुषों के झ्धीन रही हैं। तव हम भाज की सुशिक्षित एव 
क्ायक्शल नारी से इस बात की कसे भाशा कर सकते हैं कि वह झायिक 
स्वत त्रता की छोडकर प्रपनी सामाजिक तथा राजनीतिक स्वतप्नता से भी 
हाथ घो बैठे । कुछ काय जैस डाक्टरा, बाल शिक्षा इत्यादि ऐसे हैं जिनके द्वारा 
नारी समाज का महत कल्याण कर सकती है! झाज तो प्रत्येक कष तर में वह 
अपनी काय कुशलता का परिचय देती है। महंगाई के भमाने में कैवस पुरुषा 


भातायात समस्या 


की भाय में घर गहस्थी का निर्वाह भत्यन्त कठिन हो गया है। भ्रत यदि पति है 
ओर पत्नो दोनो मिलकर कमाएँ तो उनके जीवन निर्वाह का स्तर बहुत ऊपर 
उठ जाएगा। भ्रत जिन व्यक्तियों को नारी के नौकरी करने मे भ्रापत्ति है, वह 
निरधघार है। 

स्वतजता के सम्राम में स्त्रियो ने मी पुरुषों के समान ही बलिदान दिया 
हैं। वे महात्मा गाँधी के पद चिहो पर उसी दढता से चली हैं जिस दृढता के 
साथ पुरुष चले हैं । उसे किसी भी भ्रवस्था में पुरुष से हीन या निवल मानना 
हमारी श्रपनी दुबलता का चिन्ह है। उसमे भी उतना ही उत्साह घधैथ, बल, 
बुद्धि तथा साहस है जितना कि पुरुष में है। इसका प्रमाण वे नारियाँ हैं जो 
भाजकल नौकरी करके भ्रपने प्रति का हाथ बटा रही हैं एवं घर थी व्यवस्था 
स्थिर रखने मे सहयोग दे रही हैं । यद्यपि हमारी भारतीय सस्द्ृति के भ्नुसार 
स्त्रियों का काय क्षेत्र घर ही है, तथापि समय पडने पर दे भ्रपनी उनति करने 
के लिए घर से बाहर के कम क्षेत्र मे भी उतर सकती हैं। इसके लिए उ हे 
किसी भी प्रकार की भनाही वही है। सच तो यह है कि सांस्कृतिक दृष्टियों से” 
नारी का ससार घर तक सीमित करना भी भधिकारी पुरुष समाज की एक 
चाल मात्र थी। पर भ्राज वह बुऊ भी टूठ चुका है भोर नारी जीवन के प्रत्येक 
क्षेत्र मे श्रगति पथ पर भग्रसर है। भब तो प्राय सभी क्षेत्रों मे उसने भ्रपने- 
भाप को पुरुष से भ्धिक सक्षम भी प्रमाणित कर दिया है । पुरुष समाज वी 
हीन मानसिकता के कारण जो समस्याएँ उठ खडी हुई हैं, वह श्लग से 
धाविरणीय विषय है। 


हू 
रू. याततयात-समस्या 


मानव-पीवन समस्याभो का घर है। जीवन-गति एक के बाद दूसरी 
समस्या को जम देती रहती है। पीवन वे परिप्रे्य मे भ्रनेवः प्रकार की 
समस्याएं भाज केवल भारत ही नही वत्तकि समस्त विश्व को प्राक्नात किए 
हुए हैं। फिर भारत को तो समसस्‍्याप्रों का देश ही वहा जाता है। यदि गम्भी रता 
से दसा जाप तो प्राण भारत झोर विश्व के सामने भ्रनेकानेक समस्याएँ 
उपस्थित हैं, वेशानिक युग की अनेतानेक उपलब्धि ही इसके मूल मे विद्यमान 
हैं। विशान जहाँ पर एक समत्या का समाधान प्रस्तुत करने की चेष्टा करता 
'है, या उसके समाधान के लिए कोई नया उपकरण विश्व-मानवता को प्रदान 


] 


ही 


करता है, वही से किसी नवीन समस्या का समारम्भ हो जाता है। इसके 
विपरीत जब हम विगत-जीवन और उसके रहन सहन के ढंग पर विच'र 
करते हैं तो निश्चय ही तब का ससार भौर उसका जीवन प्नाज वी तुजना में 
झधिक सुद्ी और अधिक ज्ञात प्रतोत होने लगता है। क्म-से कम तब के 
जीवन भें भ्राज के समान मानव का प्रत्येक कदम समस्यात्मक तो नही ही था। 
आज विज्ञान ने जीवन को जो मशीनी गति सा चालित कर दिया है, भ्नेक 
समस्याएँ उस्ती के कारण हमारे सामने पाई हैं। जहाँ तक यातायात की समस्या 
का अश्त है तब व्यक्ति बहुत कुछ इस बारे मे निश्चिन्त था। उसे स्वत ही 
भ्रपने उपलब्ध साधना के रूप मे इसकी व्यवस्था करनी होती थी भौर निश्चम 
ही बह कर लिया करता था। झ्ाज के समान उसका जीवन निश्चय ही 
परमुजापेक्षी तो नही था। बह पैदल चलता था, या बैलगाटी पर, घोडो पर 
चलता था या ठमटम भथवा इक्के पर निश्चय ही वह निर्धारित समय पर 
अपनी निश्चित यात्रा तय करके निर्धारित स्थान या गन्तव्य पर पहुँच जाने में 
समथ हो जाया करता था। इसके विपरीत भाज यातायात के प्ननेवानेक 
समुन्नत साधनों के उपलब्ध हो जाने पर भी यह कितनी विडम्बना की बात है 
कि झाज मानव निश्चित समय पर भ्पने गन्तव्य पर पहुँच ही पाएगा, यह कोई 
निश्चित रूप मे कह नहीं सकता ॥ उसकी सुरक्षित यात्रा को भी कोई गा 

नही की जा सकती । 

झाज यातायात के झनेक साधन हमारे प्रास मौजूद हैं ॥ जितने साधन हैं, 

समसस्‍्याक्रों के भी उतने ही रूप विद्यमान हैं। यातायात से यहाँ हमारा झ्रभि- 
प्राय केवल मलनुष्य-्यात्रियो के इधर उधर जाने प्राने से ही नही है, बल्कि 
व्यापारिक दृष्टियो से माल-प्रसबाव के लाने-ले जाने से भी हैं। जहाँ तव' 
व्यक्तियों के भाने-जाने वा प्रश्न है उनके लिए भाज यातायात के प्रनेक अकार 
के साधन उपलब्ध हैं। सम्पन लोगो के पास झपने साधन विद्यमान हैं! उनके 
पास मोटरें, कारें जीपें, भोटर साईकिल, स्कूटर भादि विद्यमान हैं। भत” 
साधन-सम्पन्त लोगां के लिए न तो भाज ही कोई समस्या विद्यमान है भोर ने 
पहले ही कभी थी। इस प्रकार बडे-बर्ड प्रतिष्ठानो ने भपने माल प्सबाव गे 
डोने ये लिए भी भपने भनेक प्रकार के साधन उपलब्ध कर रखे हैं। दूर-दराज 
की यात्रा करने के लिए, भपने माल-पझसवाद को ढोने वे! लिए भी साधते" 
सम्पन्न लोगो य॑ सामने कोई बडी समस्या नहीं है। वे लोग जाने भाने के लिए 
हवाई जहाज तक का माडा देकर उहें प्रमोग कर सउते हैं। इसी प्रकार के क्‍ 
सोग धपने माल भ्रसवाब को ढोने के लिए भी उपरोक्त साधनों का प्रयोग कर 
सकते हैं। लेक्दि मूल समस्या उन लोगो की है कि जो साथन-दोन हैं। 
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मजदूर किसान, छोटे वर्गों के व्यापारी, दफ्तरों के बाबू तथा झय सामाम 
व्यक्ति भाते हैं। इहे यदि कहीं जाना होता है तो यात्तापात्त की समस्या उनके 
साभने मुह बायें खडी रहती है। यदि वे सामान्य कारोबार वी दृष्टि से प्पना 
माल झसवाव कही भेजना चाहते हैं, तद भी उनके सामने यातायात को विकट 
समस्या मुह बाए खडी दिलाई देती है। यहाँ हम भपनी वाद एक उदाहरण 
देकर स्पष्ट करना चाहते हैं । उदाहरण देश की राजघानी दिल्‍ली को ही लिया 
जा सकता है। यहाँ स्थानीय बस-सेवा का जब भधिक विस्तार नही हुआ था 

सो लोग बिना किसी हील-हुज्जत के अपनी नौकरियों पर भपने ही साधनों स 
समय पर पहुँवा करते थे, कारोबारी भौर व्यापारी भपने सस्थानो तथा दुकाना 
पर भी उसी प्रकार यथासमय पहुँच जाया करते थे । उसके वाद अनेक रूदा 
थर बस-सेवा का विस्तार किया गया । यह विस्तार तो कर दिया गया क्ततु 
साधन याति बसे, उतनी या पर्याप्त मात्रा में उपलब्ध न की जा सकी, जितनी 
आवश्यक थी $ परिणाम यह हुआ कि छोग भ्रपने परम्परागत यातायात के 
साधनों (पदल मा साईकिल पर चलना भी) छोड कर बसो के मीहताज होकर 
रह गए हैं। उनकी श्रादत विगड गई है । परिणाम स्वरूप उचित और उपयुक्त 
साधनो के भ्रभाव में भब वे पहले साधनों का उपयोग करने की श्रादत भी 
चदल बढे भौर नए साधन भी ठीक ढंग से उपलब्ध न हो सके ॥ फलस्वरूप 
आज दे प्रपना समय, शक्ति झौर कई बार साधनों का भी जितना दुरुपयोग 
असो की प्रतीक्षा या उन पर सवार हो पाने म करते हैं, उतना उहेंनतो 
चहले करना पडता था भौर न॑ किसी प्रकार की हानि ही उठानी पढ़ती थी | 

शरीर भौर कपडे झ्ादि सुरक्षित रखते हुए बसन्यात्रा कर लेना बढा गनीमत 
समझा जाता है । 


दिल्‍ली की बस-सेवा एक उदाहरण मात्र ही है। अम बड़े नगरो भौर 
देहाता में भी उतके कारण भाज लोगों नी परम्परागत भादतें खराब हो चुकी ऐं 
और यातायात की इस समस्या का-लगमग यही रूप है । इसप्रकार की वैज्ञानिक 
सैवामो ने लोगो की भादतो को किस सीमा तक बियाड कर उन्हें ग्रयाहिज भौर 
पनिष्किय कर दिया है इसका में एक भय उदाहरण देना चाहूँगा। पजाब भौर 
हरियाणा के ग्रामो भे पहले बिजली नहीं हुभा करतों थी! लोग कडवा तेव 
या कैरोसित के लैम्प जलाकर, भपना भधकार काट लिया करते थे । जहाँ तब' 
हवा का प्रदव है, उप्के लिए वे दिजली के पश्ों के मुखापेक्षी नहोवर 
प्राकृतिक हवा के ही भधिक आश्ित थे । या फिर साधन-सम्पन लोगो ने घरा 
से रस्सी खीचकर हवा करने वाले पे लगा रखे थे । इतना ही नहो, वहाँ पर 
आटा पीसने वाली चककियोँ भी विजली पर भाश्रित नहीं, बल्कि वे विशेष तेल 


ह 
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मे चला करती था । या फिर लोगाधराट याखराश पर पीस कर शाटा पकाया 
करते थे | कितु झव बिजली तो भ्रत्येक गाँव में कहने को पहुच गई है, पर 
उसकी मात्रा इतना कम है कि उसका उचित भौर वाछ्ित उपयोग ग्रामीण जन' 
कभी भी नहीं कर पाते) हुआ यह है कि इस बिजली की पहु य ने वहाँ के लोगो 
की परम्परागत गादतें वियाउ दी हैं। वहाँ सगरे वी बिजली झौर वस-सैवा 
के समान हाय विजली ! हाथ बस !? मची रहती है । झब वे लोग बिजली के 
बिना एक पल भी रह पाने मे अपने आपको भ्रसमथ पाते हैं । बिजली का भ्रभाव 
झाटा-वक्किया तक को व्यथ करके रख देता है भर ग्रामो का परम्परागत 
निजाम ही तहस-नहस या दरहम-बरहम होकर रह जाता है ठीक यही स्थिति 
आज नगरो और ग्रामो मे यातायात की भी ही गई है--ह्वाय ! तौबा ! 
झौरबस ? 
भ्रव तनिक रेल-यातायात के सम्बंध में भी विचार कर लिया जाय 
हमारे विचार मे वहाँ को स्थिति स्थादीय बस सेवाप्रो से भी अधिक खराब है ? 
दूर यांत्री गाडियो की बात तो छोडिए, उन पर चढ पाना चित्तौड गढ़ को फतह 
ब्रने के समान ती है ही जहाँ यातायात के लिए स्थानीय रेल-सेवा विधमान' 
है, वहा की स्थिति भी किसी प्रकार से भच्छी नहीं कही जा सकती । बम्बई, 
कलकत्ता श्रौर सीमित भ्र्थों मे राजधानी दिल्ली मे इस प्रकार की सेवा उपलब्ध 
है ! पर यहा स्थानीय रेलो में भी व्यक्ति की फ्या दुगति होती है उसे यहाँ दृहराने 
की श्रावश्यक्ता नही है । ग्रादमी पर ब्रादमी चढा होता है, दिलना दुतना 
बया साम तक ले पाना दूभर हो जाता है भ्रौर इस प्रकार के भीड प्रडवके में 
यदि जिसी थी जेब या भ्रय सामान भी साफ हो जाय तो सामाय बात ही 
बही जानी चाहिए । भब जरा दूर-दराज की यात्रा करने बाली रेलों का भी 
जायजा ले लिया जाये । उनमे तो हमेशा इतनी भीड भाड़ रहती है कि बच्चो, 
बूठो झौर नारियो के लिए किसी डिब्बे मे घुछ प्रावा श्राय अश्ृम्भव हो जाता 
है। यदि दिसी प्रकार घुस भी यए तो भीतर सामाव पर बैठ पाने की भी 
जगह प्राय नही होती । कई बार तो कुछ लोग विचारे अपने हल्के-फुल्ते सामान 
खडे खडे हाथों मे उठा कर भी यात्रा करते हुए देखे जा सवते हैं। बहा गा सर्वता 
है कि दूर दराज को यात्रा परने वालो को झपना स्थान पहले से ही सुरक्षित 
करा लेता चाहिए । पर 'सुरक्षा खिडक्यो! पर क्या कम भीड होती है ” फिर 
बहाँ तो प्रठारह पाटह दिन पहले ही सब सीर्टे भर चुकी होती है। बयोकि 
ब्राबू लोगो ने रिइ्वत लेकर भपनी जेबें जो भरनी होती हैं। एसे झनेक उदा* 
झरण मौजूद हैं कि जब क्सी यात्री का प्रतीक्षा-सूची मे नाम लिख लिया गया 
बाद में स्थान रहने पर भी उसे तमी दिया गया कि जब उसने दो चार दुपये 
ये 


| 
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देकर कडवटर की पूजा कर दी । एक तो रेलो की कमी, उस पर रिश्वत शोर 
खुला भ्रष्टाचार, भौर भाज दूर-दराज की यात्रा क्तिनी कठिन हो गयी है। - 


रेलवे की मालगाडियो में भी बिल्कुल ऐसी ही स्थिति है। बहा भी रिश्वत 
दिए बगर आप भ्रपना माल बुफ नही करवा सकते। बडी-बडी फर्मोने तो प्रति 
जग के हिसाब से बाबुओ के साथ एक दर निश्चित कर रखी है, झत उनका 
माल जांता-पाता रहता है। पर सामान्य व्यक्ति को दुर्भाग्य से यदि कही क्छ 
रेल से भेजना पडता है तो विना बाबुआं की पूजा किए छोटे से पार्सल के लिए 
भी माल या भ्रय गराडियो मे कोई स्थान नहीं रहता। इतना ही नहीं सामान्य 
ज्यक्ति यदि कोई माल छुडाने जाता हैं, तो भी उसे पूजा चढानी ही पडती है। 
नही तो माल पडा सडता रहेगा श्रौर बाद मे जो समय पर न छूडाने के कारण 
जुर्माना देना पडेगा, वह झलग। उस पर गजब यह कि उनकी सुनने वाला 
कही कोई नही । इसी कारण कई बार उसे माल के दाम से श्रधिक जुर्माना 
देना पडता है भौर भजा यह कि तब भी भारतीय रेलवे का घाटा अतिवर्ष 
बढ़ता ही जा रहा है। भझनन्त यात्री हैं रेली पर सफर करने के लिए, भनन्त 
माल भी है रेलो पर जाने के लिए- इनके लिये वहाँ जगह नहीं भौर घाटा, 
वाह ! क्या बात है ? इसके मूल मे कारण है रेलवे बाबुओ की मिली-भगत | 
बे रिश्वत लेकर कम वजन लिख देंगे। बडी फर्मो को वक्‍त पर माल छोड देने 
या देर से छुडवाने पर भी जुर्माना ने लगने देने के लिए प्रतिनग के हिसाब से 
दर निश्चित है - फिर रेलवे को घाटा क्यो न हों? इस प्रकार यातामात 
का यह साधन भी झाज सामान्य जन के लिए एक पहेली धौर प्रपहुँच का साधन 
बनकर रह गया है। वह जाए तो वहाँ ? कोई पूछने वाला भी तो नहीं ! 

दूर दराज की यात्रा के लिये भाज बस सेवा भी उपलब्ध है। वह भी 
इतनी भ्रपर्याप्त है नि व्यक्ति का सारा व्यवितत्व एक तीखा ध्यर्य बनकर रह्‌ 
जाता है । हमारे विचार मे झाज सामास् जन यो यदि सर्वाधिक श्रपमानित 
होना प्रौर हीनता वा अनुभव करना पडता है तो यातायात के साधनों तक 
पहुच पाने वे भवसर पर ही | शाम व्यक्तियो की कम से कम दो दार प्रतिदिन 
तो अवश्य ही इन स्थानीय बसो के साथ जूकना पडता है भौर उसदगा यह सधप 
युद्ध भूमि के सघप से कम नहीं होता । उस पर सवाहको का व्यवहार (रेल 
और बसन-सेवा दोनो बे) तो झौर भी भ्रधिक अपमान जनक भौर सामतवादी 
होता है। वे लोग यह समझते हैं कि जैसे यात्रियो को सवार हाने देवर उनसे 
पैसे लेकर भी उन पर बहुत बडा भहसान बर रहे हैं! उपरोवत ब्यौरों भौर 
दिवरणों से स्पष्ट है कि प्राज झावा जाही तथा झय उपयोगों के लिए याता 
यात की समस्या क्षितती उग्र एद भयावह हो चुरी है। 


४३८ 


उपरोक्त सरवारी या गैर-सरवारी साथनों मे मतिरिक्त यातायात वे 
फछ ग्रय साधा भी बडे-बढें धहरा में उपलब्ध हैं। ऐसे साधना में हत्व रियगा 
या सा्ईबिल रिकणा, टैव्सो, स्पूटर झौर तागा भादि भात॑ हैं। इनवी दुनिया भा 
भपनी झौर निराली है। जहाँ तया हाथ रिक्शा भौर सार्नकिल रिवया मा प्रश्न 
है उनके सम्बंध में कुछ न महना ही उचित है। वयोंकि भे ये वारे तो शिसी 
प्रगार मातव वा बोझा दोते हुए झपने जीवन मो भी ढो रहे हैं, किसी प्रतार 
पेट भरने की समस्या से पशुप्रों के समान जुमः रहे हैं। परन्तु प्रगमर देखा 
घाता है कि रायारी चाहने याते यो विषम परिस्थितियों में फ्मा टेखकर यह 
भी भनुचित लाभ उठाने से बाज नहीं भाते । परतु उनका यह झनुचित लाभ 
महा सीमामा तवः प्रायः नहीं होता । फिर भी हमारे विचार में ये लोग 
भधिकाणत मानव-सहानुभूतियों बे ही प्रधिकारी हैं। पर तु ताँगा, स्कूटर भ्रौर 
टैयसी वालो वी तो मनमानी मा कहा गया ? ये लोग भाषको वहीं से जायेंगे 
वि जहां उननी इच्छा होगी । उस पर निर्षारित विराया से भवसर प्रथितत 
बगूसी की ही घेष्टा करेंगे ॥ विशेयरर जिस दिन या जिस रामय बस झ्ादि के 
साधन तनिन दुबंल रहते हैं, तब तो ये लोग दोनो हाथो से सूटने भी चेष्दा 
बरते हैं। मेले, त्यौहार तथा उत्सवो बे दिनों मे तो इनकी लूट घत्याचार की 
सीमा तक बढ जाती है । वितनी विचित्र बात है कि भपने भाषकों माता 
भय देवी-देवता या भक्त समझने वाला उनके नाम पर, दिन विशेष पर भ्रस 
बाँटने वाला भौर उनके वित्र स्कूटर या टैबसी में लगाकर चलने घाला सवाह 
उन्ही वे त्यौहारो या घामिक उत्सवो के दिनों पर जनता के बषड़े तक उता 
लेना चाहता है। जैसे सब्जी फल वाले द्तो भौर उत्सवो वे' दिनों पर जनेर 
को मनमाने ढग से लूटते हैं. उसी प्रकार ये ताँगे स्कूटर भौर टक्सियों वा 
भी। इससे सगता है कि हमारा घामिक सास्दृतिक भौर नैतिक चरित्र के 
रह ही नही गया । यही बारण है नि सामाय व्यवित यातायात के इन साथः 
भा भी प्रयोग नहीं कर पाता । यदि कमी विव"ता से करता भी है तो बाद 
अपने झापको बुरा-बुरा सा भचुभव करने लगता है। फिर इस प्रकार के साधः 
के सवाहको की भाषा तो बस झौर रेल के सवाहको से कही भधिक गिरी हू 
तथा क्‍्पमानजनक होती है। बडे रेलवे स्टेशनों से उतर कर जिनका पाह 
इनसे पडता है वे मुक्तमोगी भच्छी तरह इन की मनोवृत्तियो का टीकार ह 
भाग्य को कोसते देखे जा सरते हैं । 

उपरोवत विवेचन से स्पष्ट हो जाता है कि भाज इस देश के ग्रामो से लेक 
छोटे बडे जयरों तर रुगी अपार के शरीर सनी दाज्टिको ये शातप्णत के सपएत 

- की बया दशा है। यह समस्या कितनी गहरी भौर क्तिनी व्यापक है, इनवे 


यातायात समस्या ड्रे६ 


चबदार मे फंसे सामाय जन कितने घन, शाक्त भौर समय का अ्पव्यय कर रहे 
हैं साथ ही ।क्तने अपमानित भौर झातकित भी हो रहे हैं। बसो और रेलो मे 
यांत्रयों के रप्माय सुविधा के लिए श्रक्सर झगडे भी हो जाते हैं। सिर फूटना 
धादि तो सामाम बात है, प्राण जाने भौर हत्याप्नो तक को नौबत झा जाती 
है । सवाहको से ऋणगड्ड होते हैं। सवाहको का व्यवहार सभी दष्टियो से प्रमुचित 
एवं भ्रपमान जनक होने पर भी सरक्षण उहें ही प्राप्त होता है-- क्योकि वे 
सरकारी व्यवित होते हैं । प्राइवेट सब्हन मे यदि सवाहको के भनुचित व्यवहारों 
के प्रति दिखावे की कोई कायवाही भी की जाती है तो नाम माज की । इसी 
मकारण उसका प्रभाव भ्रधिक और बह भी प्रतिक्रियामक ही होता है) श्रत 
चारो ओर यातायात के साधनों के उक्कर मे बेचारी स्‍क्‍्राम जनता पिस रही है । 
उसकी सुनने वाला, उसे उबारने वाला कही कोई दिखाई नही देता | वह मार 
खरा रहा है श्रौर उसे मार खाते ही रहना है। भ्रय कोई चारा नही । 


कभी कभी जनता का आक्रोश भी उन सेवाओ के प्रति प्रकट होता है। 
बसो शोर रेला का घेराव होता है। विद्याथियों के श्रा-दोलन होते हैं । बाबू 
लोग भौर सामाय जन भी अनेकश घेराव झौर भ्रा-दोलन जैसा कुछ करते हैं। 
पर सबका परिणाम समय, शक्ति भौर धन के भ्पव्यय से प्रधिक कुछ भी नहीं 
हो पाता । समस्या ज्यां की त्यो रह जाती है। भाज जीवन का दैनिक वेग 
द्वुत से दुततर हाता जा रहा है। ग्रावश्यक जीविका के साधन जुटाने वे लिए 
सामान्य जन को दिन-रात बडी तेजी से भागना पडता है। पर दूरी इतनी 
झधिक होती है कि चलकर या भागकर व्यवित वहाँ तक नही पहुँच सकता 
झत प्रनिवायत उसे यातायात के साधनों की झावश्यक्ता पडती है। वे इतने 
कम भोर भस्त व्यस्त हैं कि झाबादी के प्रनुपात से भावश्यक्ता को पूर्ण नहीं 
कर पाते । इस कारण राष्ट्रीय शक्ति भझोर धन का क्तिना दुरुपयोग होता है, 
झनुमान नहीं लगाया जा सकता । प्रव्यवस्थित साधनों से भव्यवस्थित सा होकर 
जव कोई व्यक्ति क्मचारी दफ्तर या कारोबार स्थल पर पहुँचता है तो व्यव- 
स्थित होते मे काफी समय बरबाद कर देता है। फिर वापसी पर उसे पहले 
से ही तैयारी झ्ारम्भ कर देनी पडती है । विशेषतः सरकारी क्षेत्रों मे इस 
सबके परिणाम स्वरूप शक्ति, समय प्लौर घन की कितनी राष्ट्रीय क्षति हो रही 
है, सहज ही झनुमान लगाया जा सकता है । 

भात मे हम यही कहना चाहते हैं कि यातायात के साधनों में सुधार 
झोर व्यापकता लाने के लिए भाज युद्ध-स्तर पर काय करने मी भ्रावश्यकता 
है। इस क्षेत्र मे राष्ट्रीय चरित्र भौर नैतिकता की भी भावश्यक्ता है । सरकार 
यदि राजस्व की हानि बचाना घोर उनमे बुद्धि करना चाहती है तो 7 


डिडक 


क्षेत्रों मे भी बडी सावधानी से युद्ध-स्तर पर ही कार्य करना होगा । तभी इस 
सेनस्मा का समाघान होगा। नहीं तो सदा भपमानित होने वाली जनता 
का हिंसक भाक्रोश भाग के समाने ही भडकता रहेगा । बल्कि सघातक स्थिति 
तक भी भड़क सकता है। परिणाम कितना घातक होगा, इसका प्रनुमाव 
छोटे-छोटे भडकावों से सहज ही लगाया जा सकता है। 


नारी का आभूषण योन्दरयी नही; 
सौम्य गुण 


नारी स्वभाव से ही, प्रकृति से भी कोमल भौर सुदर होती है। वह 
समाज का प्रमुख भग भी पुरुष के समान ही है। समाज की गाडी तभी ठीक 
चलती है कि जब पुरुप भोर स्त्री दोनो मे ही भावश्यक ग्रुथ विद्यमान हो । 
दोनो का ही समाज के सामने सदर, स्वस्थ रूप हो। पुरुष के लिए शीत, 
साधुथ ये झार सौम्य स्वभाव के झतिरिक्त वीरता, साहस, निर्भीकता, दृढ़ संकल्य 
प्रधान ग्रुणो का होना भी भत्ति झावश्यव है भौर मारी के लिए भधुर 
बाणी मधुर स्वभाव, शील, सेवा, कतव्यपरायणता झादि सौम्य ग्रुणो का होता 
भावश्यक है । इन गुणो के झ्र॒माव में नारी का नारीत्व ही व्यय कं बह एके 
सच्ची माता तथा सच्ची यृहलक््मी नही बच सकती । झपने व्यक्तित्व में भपूर्ण 
झौर भधघूरी ही समझी जाती है 


भाज बहुत दुख के साथ कहना पडता है कि प्राचीन काल मे जो नारी 
घूजनीय समझी जाती थी, जो गहलंक्ष्मी तथा झादश माता होती थी, उस्ती 
भारी को समाज मे पुरुषों की केवल थासनापूरति का साधन मात्र समझा जाता 
रहा है। माज नारी का केवल एक रूप ही समाज के झागे रहता है भौर वह 
है रमणी का । रमणी धाब्द मे तो केवल वासना पूति की भावना विद्यमान 
रहती है भौर इसीलिए रमणी शब्द के सुनते ही उसके श्रप्रतिम सौंदय तथा 
रूप का स्मरण हो झाता है। यह मनुष्य का स्वभाव ही है कि वह सौंदर्य 
की और भाकपधित होता है। यही कारण है कि वह भ्ादि काल से ही माय 
को अधिक-से-प्रधिक भाकपक रूप में देखने के लिए उत्सुक रहा है। दूसरी 
श्रोर नारी भी भ्रपने जीवन का लक्ष्य पुरुष के सामने भपना भ्रधिकतर्म 
भझ्राक्पेक रूप प्रस्तुत करमा ही समभती रही है। वह इसी को झपने जीवन 
को सार्पेकता समझकर झपने को रूतकार्य मान प्रसन्न होती रही है । 


नारी का आमुषण सोदये नहों, सोम्य गुण डिडरे 


अपनी श्रसमजसता की स्थिति में नारी पुरुष को श्रपती शोर 
अधिकाधिक झ्राकष्ड करने के लिए अपने सौंदय को वन पुष्पो तथा सोने-चादी 
के प्राभूषणो से श्युगार करके द्विगुणित करने लगी । समय व्यत्तीत होता चला 
गया और झाज वह समय आ गया है कि सोने चाँदी, हीरे, जवाहरात तथा 
मोतियों के भ्रामूषण सौंदय वद्धि के साथ साथ सम्प'नता का भी गौरव बोध 
कराने लगे हैं। नारी को हीनता-पराघधीनता के कारण भी बन गए है! 

नारी का आमूषणो के प्रति श्राकषण झादि काल से ही चला आ रहा हे । 
हाँ, इतना अवश्य है कि समय के परिवतन के साथ साथ श्रामूषणों की रचना 
भर फैशन में परिवतन होता गया है। पाचीन काल मे पुष्प आमूषणा के 
प्रति जितना झाकेंण था, उतना आक्पण सोने और चाँदी के आमूषणो के 
प्रति नहीं था, परतु झाज उसका ठीक उल्टा है। लालसा विस्तार नारी 
पराधीनता का कारण बनए है, इसमे कोई स“देह नही । 

अब प्ररन यह है कि क्‍या वास्तव मे आमूषणो के प्रति नारी का आकपण 
उसके जीवन की सफलता है, क्या नारी वा नारीत्व उसक्ने प्राकृतिक सौंदय मे है 
या फिर कुत्रिम सौंदय से ? वया इस शरीर का सुधडपन, सूददर वण, सुदर 
नाक, मग जैसे नयने, गोल कलाइयाँ, चमक दमक वाला चेहरा तथा मनोहर 
अग रचना ही सुदर मारी के ग्रुण हैं ? वास्तव में नारी का सौंदय उसके 
शारीरिक सौंदय में उतना नही, बल्कि उसके महान गुणा में हे । इही गुणा 
ने ग्तीत भारत मे उसे पूजनीया बनाया भौर आज या प्रत्पेक युग मे इठी 
शुणों से ही नारी-जोवन का विकास सम्भव है । 

भव यह्‌ जानना झ्रावश्यक है कि नारी के जीवन को सफल बनाने के लिए 
किन शुणों का आवश्यकता है भौर नारी का कम-दक्षेत्र क्या है ? यंदि नारी 
जीवन का उद्देश्य केवल मात्र पुरुष की कामुक भावना को तृप्त करना ही होता 
त्तब तो उसके लिए यह उचित होता कि रात दिन अपना झ्गार करने मे लोन 
रहती, भाभूषणो तथा सुन्दर वस्त्रो से भ्पने सौंदय में वद्धि व रती रहतो जैसा 
कि मध्य-्युगो के सामान्ती वातावरण मे किया जाता रहा है। परतु उसके 
लिए*ती उदारता, सहन-शीलता मघुर वाणी, नम्अता विनय सेवा, वात्तल्य, 
पतनीब्रत भादि भनेके गुणों व धम-कार्यों का पालन करना झति झावत्यक है । 
इन गुणी के झभाव में वह भपने नारीत्व को खो बेठती है । 

प्रधानतया नारी के जीवन का विकास दो रूपो मे होता है--एफ माता के 
रूप में तथा दूसरा पत्नी मा गृूहलक्ष्मो के रूप मे ! माता वी गोद ही सत्तार फा 
सेब से बडा विश्व विद्यालय है। सवप्रथम बच्चा माता की गोद में ही रहनर 
ज्ञान प्राप्ति करता हैं। उठता, फिरना, खाना, पीना सभी छुछ सीखता है। वच्च 


डर 


के जैसे सस्कार शैशव काल तथा बाल्यावस्था मे पड जाते हैं वे ही उसके भावी 
जीवन में उसकी उनति के शिखर पर या पतन के गत मे ले जाते हैं। प्रुत्र के 
चरित की बनाने तथा विगाडने वाली उसकी माता ही होती है । यदि कोई 
बच्चा छोरी करता है भ्ौर उसकी माता उसके इस कुकम के लिए उसे दण्ड 
देती है तो भ्रवश्य ही उसका सुधार हो जायेगा। पर तु यदि माता ने उसे कुकम 
करने के लिए झौर अधिक उत्साहित किया, तो यह निश्चित है कि एक दिन 
चह एक वडा डाकू बनेगा । इसलिए यह कहना उचित हैं कि महान आत्माओं 
का क्िकास साता के यम या गोद में ही होता है। परतु एक नारी के लिए एक 
आ्रादश माता बनना तभी सम्भव है जबकि उसमे पृथ्वी की-सी संदिष्णुता, समुद्र 
की-सी गम्भीरता, हिम वी सी शीतलता भ्रद्वति की सी कोमलता और नम्नता+ 
गगा के सभान पवित्रता, वीणा जैसी मधुरता, गौ की साधुता, हिमालय की 
उच्चता श्रासभान जैसी विज्ञाजता भ्रादि थुणा का विकास हो | इसलिए माता 
बे सौदय उसके इन सौम्य गुणो मे ही है. बनावटी भाभूषणो यर भय अकार 
की तडक-भडक वाले फैशन में नहीं। 

माता की भाति ही पत्नी में भी सौम्य यो का विकास होना श्रावश्यक 
है । पतिब्रत धम्म का पालन शारीरिक सौ दम से नही, बल्कि नारी के सोम्य गुणों 
के द्वारा ही हो सकता है । दिन भर काय करके थका हुआ पुरुष सध्या समय 
घर वापिस झाता है। घर झ्राने धर यदि उसकी पत्नी उससे हँसकर बोलती हैं 
उसके हाथ मु'ट घुलाती है झौर उसे प्रेमपूवक भोजन कराती है, तो उसकी सारी 
थकान दूर हो जाती है। पर यदि स्त्री मे इन ग्रुणी का भ्रभाव है ता उत्तका 
जीवन नारकीय बन जावा है। जब ऐुरुष घर में झाता है, दो भपनी पत्नी को 
खटिमा मे पडा पाता है, सब काम ऊट-पटाग ही पाता है, तब ऐसी श्थिति मे 
उसका जीवन दूभर हो जाता है. हंसी, मुस्कराहट तथा प्रसन्‍तता, उससे कोप्तो 
दूर रहती है । धर नरक झर जीवन नारकीय बन जाता है। 

यदि मनुष्य को रमणी के रूप मे आन देने वाली, भगिनी के रूप में स्नेह 
करने वाली श्र माता के रूप मे सेवा करने वाली नारी प्राप्त हो जाएं, तो 
बह कठिन से कठिन काय को भी सफ्लतापुवक कर सकता है ! स्त्री के शील- 
स्वभाव तथा मधुर वाणी से समस्त परिवार मे प्रसनता छाई रहती है। ककशा 
मारी के घर में आ जाने पर पारिवारिक जीवन भसह्य हो उठता है| 
सारी अपने घर परिवार को ही नही, बल्कि पडोसियों तक के जीवन को दूभर 
कर देती है । इसलिए नारी जीवन म॑ सोम्य ग्रुण/ का होना आवश्यक है | इत 
गुणा के अभाव में कोई भी स्त्री भादश पत्ती या झ्रादश माता तही बठ सकती $ 
बह सामाय पारी कहलाने को भ्रधिकारिणी भी नहीं कही जा सकती ) 
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केवल घर मे ही नही, बाहरी ससार में भी सफलता प्राप्ति के लिए नारी 
जीवन में सौम्य गुणो का होना आवश्यक है। शपते सौदय वा प्रदशने करने 
बाली या अपने घर भे ही रूप गौरव ना गव करने वाली नारी न तो अपने 
परिवार को प्रसन रख सकती है, न अपनी सातान का ठोक प्रकार से पालन- 
पोषण कर सकती है और न ही वह बाहरी ससार में सफलता प्राप्त कर सकती 
है । पडित विजयलक्ष्मी, सरोजिनी नायडू, श्रीमती झरुणा झाप्तफप्नली, राज- 
कुमारी भ्रमृतवौर आदि अनेक भारतीय नारियो ने अपने सौम्य गुणों के द्वारा 
हो राजनीतिक तथा सामाजिक क्षेत्रों मे ही सम्मान प्राप्त नहीं किया, बेतिव 
विदेशा मे भी भारत का नाम ऊँचा उठाया । इन आदश नारियो ने स्वत जता' 
सम्राम मे अमेक कष्टो को सहन किया और समस्त नारी जाति में धर्म देश- 
भक्ति का सचार कर उनका पथ प्रदशन कर अपने वत्त व्य तथा धम का पालन 
किया है। उहाने अपना श्यूगार कर अपने सौदय का प्रदशन नही क्या है 
बल्कि महानू काय करके मान-सम्मान क्माया। कर्म को ही सौदय और प्ूगार 
माना तभी सम्मान प्राप्त किया । 

अतएव यदि पुरुष जीवन वी सफ्लता के लिए उसमे झोज, चीरता,. 
निर्भीक्ता, दृढ़ता, कठोर श्रम आदि गुणों का होना झावश्यक है तो नारी> 
जीवन की सफलता के लिए उसमे सौम्य गुणो का विकास भश्रपेक्षित है। इस- 
लिए यह नि सदेह सत्य है कि नारी का ग्राभूषण सौन्दय नही, उसके सौम्य 
गण हैं। भ्रतीत मे इही गुणो के कारण वह सम्मानित रही झौर भविष्य मे भी 
इही वे विकास से रह सकतो है। 


८७. मद्य-निषेध 


मद्यपान को प्रवत्ति ने झाज फैशन का रूप धारण कर लिया है। श्राज' 

के सामाजिक राजनीतिक झौर सास्कृतिक भादि सभी प्रकार के जीवन व्यवहार 

में मधपान की भरवृत्ति उत्तरोत्तर बद्धि पाती जा रही है। मद्यपान को भाज 

को व्यावहारिक सम्यता और प्रगति का भग स्वीकार किया जाने लगा है। 
किसी भी प्रकार का भनुप्ठान मद्यपान के ग्रभाव म श्राज उसी प्रकार भधूरा 
भपूण एवं नौरस समझा जाने लगा है कि जैसे मध्यवालीन भारत मे बाममार्गी 
साधना मे सुरा-सुदरी का सेवन साधना वा एक झावश्यक झग बन यया था 

» उस काल में जसे इस भ्रवृत्ति ने तामसिक वृत्तियो गो बढावा देकर सहज 


|] 
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आनबीयता भौर उसके सद्भर्म को समाप्त कर दिया था, ठीक उसी प्रकार 
मी स्थिति धाज भी भारत में भ्रनवरत बुदि पाती जा रही है । उन तामतिक 
प्रवृत्ियों एव तद॒जाय दुष्परिणामों को ही झाज गाधी के देश में एक 
बार फिर मद्यपान वी बुराई के विदद्ध सशक्त स्वर मुजत्ति होने लगा है । उस 
स्वर की प्रहनिश हे एज प्राय. सभी राज्यों में विवेकवात व्यक्तियी द्वाए 
मुखरित वी णा रही है ' परन्तु वह स्‍भ्रावाज नक्‍वारखाने में तूती की मावाज ने 
अधिक महत्त्वपूर्ण नही हो पा रही 


ससार वे सभी देशो मे भाज यद्यपि भद्यपाव मुकतभाव से हो रहा है, पर 

परम्परागत धम झौर सास्ट्तिक दृष्टि न किसी भी युग में मधपान वां 
औचित्य नही ठहराया, मल्कि इस बुराई झोर नरक की राह से सर्देव टूर 

की प्रेरणा भौर उपदेश दिया है। इसे एक प्रसामाजिक काय बवाकर/ सहज 
मानवीयता से पत्तित करने वाला कहकर, इससे हमेशा दूर ही रहने मी अरे रणा 
दी है। तभी तो प्रत्येक युग के साहित्य भौर धामिक ग्रयो मे मदर मद्यपी, 
शराबी-कवाबी' जैसे गालीमूलक दाब्दो का प्रयोग ऐसे लोगो के लिए मिलता है, 
जो जिसी भी रूप में मदिरापान करते हैं। हमारे देश में मदिरा को प्राधुरी या 
राक्षती सम्पता-सस्कृति की देन मानकर वज्य बताया गया है | स्वत वा प्राप्ति 
से पहले ही इसी कारण राष्ट्रपिता महात्मा गाँधी ने स्वतन्त्र भारत को मदिरा 
श्रादि नशीले पदार्थों के सेवन से रहित, भादश राष्ट्र बनाने की परिकल्पना 
अस्तुत की थी। इसी कारण उन्होंने भपने प्रान्दोलनों में शराब की ढुकानें वह 
कराने के लिए धरनो भर घेराव तक का झायोजन किया था । पर दुख की 
बात है किः उही राष्ट्रपिता के देश मे स्वत अता प्राप्ति वे बाद से मथपात की 
न केवल लत ही बढती गई है, सरकारी स्तर पर अधिक से भ्रषिक रजेस्व 
ग्राशति के लिए सभी प्रवार की मदिरा विक्री के लिए झधिक-रो झधिव दुकान 
ग्रादि खौलकर उसके मुक्त एवं भरपूर वितरण की व्यवस्था भी वी गई है । 
आज स्थिति यह है कि तगरा की बात तो जाते दीजिए सार्माय क्स्बो श्रौर 
ग्रामा तक से कदम कदम पर मदिरा की दुकानों के जाल बिछे हैं हक कम 
क्षेदल ठेके वे स्तर पर नही बल्कि सरकारी बिक्री केद्रो के रूप में चिछ हैं! 
इसे गाधी के देश का दुर्भाग्य ही कहा जा सकता है। 

भद्यपान की भ्रनवरत बद्धि की श्रवृत्ति क्रो हम भ्राधुनिक भौतिक सम्पता 

की देन ही मूलत मान सकते हैं । मौतिक्ता के प्रश्रय ने आय विलास 

और सामग्रियों को तो बढावा दिया ही है, मदिरा सेवन करके विजञासिंता वी 
भाषना-पूति को भी हवा दी है। तभी तो यह क्रिया शाज सामा्िकता की भय 
अन गई है पहले यदि कोई पीता भी था, तो सामारजजिक्ता के भय से छिप छा 
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क्र विया करता था, पर भाजे जय 'इस हमाम मे सभी नगे' हैं तो फिर छिपाव' 
कैसा ? सिनेमा मे मुक्त पान की प्रवृत्ति ने भी मय पान की प्रवृत्ति को विशेष 
हवा दी है। उसी के प्रभाव से भाज इसका प्रवेश स्कूलो, कॉलेजों भोर महिला- 
छात्रावासा तक में हो गया है। वनवो की चीज भाज विद्या के पविद्र मादरा 
ते भी पानी के समान ही पहुच चुकी है। ध्ादी-ब्याह या किसी भी प्रकार वे' 
प्तामाजिक उत्सव को मदिराके प्रभाव में सूला भौर फीका माना जाने लगा 
है। इनमे भाग लेने की पहली शत के रूप मे लोग मदिरा-व्प्रवस्था की बात 
कहते हैं । 
समर्य-सम्पन्त लोग तो इसके भ्रधिवाधिक झादी बनते ही जा रहे हैं, भरा 
मथ भौर निधन वर्गों मे भी यह रोग कोढ़ के समान प्रधिकाधिक फैलता जा 
रहा है। घर मे भ्रभावो का नगा नाच हो रहा है, पर मुश्किल से दो जून की 
रोटी भपने बच्चो को दे पाने दाले की भी दाराव का नाम सुनवर बाँछें बिल 
उठती हैं । पहले थोडे से भारम्म होता है, फिर लत बन जाती है भौर तब 
झभाव में भाव ढूढने का प्रयास किया जाता है। प्रभाव में भरवंध शराब पा 
पान किया जाता है जो कभी तत्काल भौर भक्‍सर धीरे धीरे सभी प्रकार से 
व्यक्ति को खोघ्लला बनावर प्राणलेवा प्रमाणित होता है। इस प्रवार के 
समाचार हम लोग अक्सर पढ़ते सुनते रहते हैं। यह तो है भ्रसमर्थ भ्रभावग्रस्त 
शराबी वी बात, समय घरो के ग्रुवक भी शराब वे लती हीवर व्यभिचार, 
डकक्‍्ती, चोरी भादि के शिकार होते देखे जाते हैं। सामाजिकता, नैतिकता 
झादि सभी दृष्टियो से शराबखोरी की लत झततोगत्वा हानिप्रद ही प्रमाणित 
होती रही है। फिर मारत जैसे गम देश मे इसका प्रधिक सेवन यो भी उपयोगी 
नही । हाँ, ठण्डे जलवायु वाले देशो मे इसकी कुछ उपयोगिता भवश्य स्थीकारी 
जा सकती है -वह भी तभी, जब उ्यक्ति क॑ पास इसे पचाने भौर उपयांगी 
बनाने के साधन सुलभ हो । नहीं दो वहाँ के देशा मे भी भ्रधिक पनाचार, 
शराब के नशे मे, दराब के लिए ही होते हैं, ऐसा 5ण्डे देशों याती पाश्चात्य 
देशो के प्रबुद्ध विचारक भी भव मुक्त भाव से स्वीकारने लगे हैँ। इस स्वीकृति 
के साथ ही झब उन देशो भें भी शराब बदी की प्रवल माँग की जाने लगी 
है । पर गाँधी का देश भारत, वह बहरा भ्राघा हांकर इस तेज धार मे 
निरन्तर वहा जा रहा है । 
इस प्रकार सिद्ध बात यह है कि शराब या इस भ्रकार के भय गशे मागप 

के मूल स्वभाव और प्रवृत्ति के सवथा विपरीत हैं। मधासम्भव इारो छुटम। 
का सामूहिक स्तर पर भनवरत प्रयास भावश्यक है | पहले भी ध्ीगिए ₹५ $., 
प्रान्तीय स्तरो पर शरादबदी का परीक्षण किया णा भुता है णों 


४६ हे 


असफल रहा । परिणामत उस बन्दी को ही बाद करना पडा । सरकार को 
आवकारी कर|के रूप में करोडो रुपया प्राप्त होता है, यदि एकाएक पूष नशा 
घन्दी कर दी जाती है तो सरकारों अ्थ-व्यवस्था पर तो उध्धका प्रभाव पडगा 
ही, पहले के समान समानान्तर पर तस्करी और अवध शराब निर्माण की 
अ्रथ-व्यवस्था चालू हो जायेगी, जो बद प्राज भी नही झोर मुक्त भाव से चल 
"रही है। उप्तका प्रभाव अ्थ व्यवस्था के साथ-साथ पीने वातो के स्वास्थ्य, 
मनोवुत्तियो को भी दूषित एवं चौपट कर रहा है । फिर यह झादत झाज जिस 
सीमा तक वढ चुकी है, उसको केवल कानूत बता देने से ही ह_र नहीं किया 
जा सकता। जितने वेष इस लठ की व्यापक होने मे लगे हैं, उससे कही भधिक 
इसके विरुद्ध वातावरण तथार करने में लगने चाहिएँ, तभी मद्यनिषध के 
अभावकारी परिणाम सामने झा सकते हैं । 
मद्य निर्ेघ की दिशा में सरकारी तौर पर कुछ कदम कई यार उठाए गये 
हैं। धराब बिक्री के दिद सीमित करना भी इसी प्रकार का एक कदम रहा हैं, 
“जिसका कोई परिणाम न मिक्ला शोर न निकलने वाला ही हैं। जिन्हें पीनी 
है वे सीमित दिन दुकानें खुलने पर भक भी बन्दी के दियो के लिए व्यवस्था कर 
सेते हैं, कानून के द्वारा तो भत्यधिक निमम बनकर ही इसे रोका जा सकता है। वह 
यह कि एक दिन मे ही घोषणा करके शराब के कारखाने, दुकानें पादि सभी 
कुछ बन्द कर दिया जाएं। उसके बाद पीने या इस प्रकार का वध प्रबंध पधा 
चऋरने वालों को कठोर यातना दी जाए। देशी के साथ विदेशियों के लिए भी 
डाराब पूण प्रतिवाधित रहे । कहीं कोई ढील न हो । या फिर, जैसा कि ऊपर 
कहा जा चुका है, वर्षों तकः सशक्त ढग से ऐसा वातावरण प्रस्छुत किया जाए 
पकि लोग स्वय ही इस भोर से सुह मोड सलें॥ चारछ वष में गद्य निषेष 
करने की बात भपने स्‍प्राप को भुलावा देने से भषिवा महत्त्व नही 


"रखती । 
पधन्त में, हम यही कहना चाहते हैं विः घराव की भादत घर्म, समाज 


सस्कृति, जलवायु प्रयव्यवत्था भौर मानव प्रकृति भादि किसी भो दष्टि से 
इस देश वे लिए लाभदायक नही । उसे बद करने का सही दिया मे विश्वय 
और सही निणय करके ऐसा श्रयास किया जाना चाहिए जि जो दुर्गामी 
परिणाम ला सके । कोरी भावुकता भौर हठवादिता विश्वय ही घुम नहीं हो 
सक्‍तो। ४ 


| 
| 
। 


भ्रेस की स्वतन्त्रता ४७ 


दप | ये की स्वतत्रता 


स्वतत्र प्रेस या प्रेत की स्वतत्तता से वास्तविक श्रभिप्राय है--अमि- 
व्यक्ति की स्वतत्रता | प्रेस शब्द यहा मूलत समाचार पत्रा वा पर्याय एव 
झआोतक है। समाचार-पत्र श्रपनी मूल नेतिकता में वही कहते झौर छापते हैं कि 
जो किसी युग या देश विज्येप की जनता की सामूहिक था बहुमत की भावना, 
इच्छा भ्राकाक्षा भौर माँग हुआ करती है। प्रेस ही वह माध्यम है जिससे 
जनता भ्रपनी जागरूकता का परिचय देकर निर्वाचित सरकार झौर उसकी 
'निरकुशता पर शपना भ्रबुश लगाए रख सकती है। देश की सही स्थिति का, 
इच्छा ग्रावाक्षा का पता सरकार को देकर उसे तदथ उचित काय करने के लिए 
अनुप्रेरित एवं सतत यत्नशील रख सकती है। प्रेस की स्वतत्रता ने रूप मे 
अभिव्यक्ति की स्वत-त्रता वस्तुत जनतत्री देशो में जन स्वातत्य की वास्तविक 
परिवायक है। इसी कारण जनतत्री देशो मे प्रेस का विशेष महत्त्व समभा 
जाता है, जबकि तानाशाही, एकत श्र भौर कुछ विशिष्ट रीति-नीतियो वाले देशो 
मे प्रेस कै कष्ठ पर हमेशा व्यासक वग की अग्रुली रहा करती है जिसे 
स्वत'जता के बुनियादी भधिकार की मायता दने वाला कोई भी राष्ट्र या 
व्प्रक्ति भच्छा नही मानता । प्रेस पर अकुश तानाशाही भ्रवृत्तियों का द्योतक 
और पोषक ही माना जा सकता है । नि 

यह एक निविवाद सत्य है कि स्वतत्र भोर जागरूक प्रेस समय-समय पर 
चाप्ट्रीय भन्तर्राप्ट्रीय गति विधियो का सही विवेचन विश्लेषण करके सरकारों 
को तो जागहूक-सावधान रखा ही करता है, जन मत के भ्रध्ययन विश्तेषण 
और निर्माण में भी सहायक हुमा करता है। युद्काल जैसी भराजकतापूर्ण 
स्थितिया मे प्रनेक बार प्रेस पर कुछ प्रतिबंध लगाना भावश्यक हो जाया 
सरता है, मा ऐसे प्रेस पर प्रतिवध भावश्यक हुमा करता है कि जो किसी भी 
रूप में जन-भावनाप्ना को प्रतियामी बनाता था भडकाता है । पर कैवल सरकारी 
तानाशाही या दुष्प्रवृत्तियो के प्रकाशन से रोकने के लिए जन भ्रभिव्यक्ति वी 
संबत् भौर श्रेष्ठतम माश्यम पर क्सी भी प्रकार का प्रतिवध लगाना किसी 
भी स्थिति मे उदित नहीं बहा जा सकक्‍ता। ऐसा वरना भन्ततोगत्वा स्वय 


सरकार के लिए ही हा्िप्रद हुप्ना बरता है यह बात प्रमेष बार भौर विशेषकर ५ 
ध्रापातकाल मे प्रमाणित हो चुकी है । 


प्रापात स्थिति षी घोषणा एव सीमा तक स्वीकार वर हे लें कि जनहित 


फिड६ 


असफल रहा | परिणामत उस बदी को ही बद करना पडा । सरकार को ! 
आवकारी कर[के रूप मे क्रोडा झुयया प्राप्त होता है, यदि एकाएंक' पूण नज्ञा 
बन्दी कर दी जाती है तो सरवारी भ्रय व्यवस्था पर तो उप्तका प्रभाव पडया 
ही, पहले के समान समानान्तर पर तस्फ़री झौर प्रवैध शराद निर्माण टी 
अथ-व्यवस्था चालू हो जायेगी, जो बद भाज भी नही भौर मुक्त भाव से चतत 
रही है। उसका प्रभाव भय-व्यवस्था के साथ-साथ पीने वातों के स्वास्थ्य, 
भनोवृत्तियों को भी दूषित एवं चौपट बर रहा है ! फिर यह झादत झाज जित्त 
सीमा तक बढ चुकी है, उसको येवल फानून बना देने से हो दूर नहीं किया 
जा सकता। जितने वपष इस ल्न की व्यापक होने मे लगे हैं, उससे कही प्रधिक 
इसके विरुद्ध वातावरण तयार बरने मे लगने चाहिएँ, तभी मद्यनिषध के 
अभावकारी परिणाम सामने झा सकते हैं । 
मद्य निषेध की दिशा मे सरकारी तोर पर कुछ कदम कई बार उठाए गये 

हैं। शराब बिक्री के दित सीमित करना भी इसी प्रकार का एक गंदम रहा है; 
"जिसका कोई परिणाम न निकला भौर न निकलने वाला ही है। जिन्हें पोनों 
है वे सीमित दिन दुकानें खुलने पर भव॒ भी बन्दी के दिनो के लिए व्यवस्था कर 
सेते हैं, कानून के द्वास तो भत्यधिक निमम बनकर ही इसे रोका जा सकता है। वह 
यह कि एक दिन मे ही घोषणा करके शराब के कारखाने, दुकानें भादि सभी 
कुछ बन्द कर दिया जाए। उसके बाद पीने या इस प्रकार का वर्ष प्रवंध ता 
ऋरने वाला को कठोर यातना दी जाए। देशी के साथ विदेशियों के लिए २ 
दाराद पूण प्रतिबामत रहे । कहीं कोई ढील न हो । या फिर, जैसा कि 57 

कहा जा चुका है, वर्षों तक सशवत दग से ऐसा वातावरण अल्तुत किया. , 
कि लोग स्वय ही इस भोर से मुह मोड लें। चारछ वष में 

करने की बात भपने-भाष को भुलावा देने से भ्रधिक . 

रखती 

झन्त में, हम यही बहना चाहते हैं कि शराब की झादत धम, 

संस्कृति, जलवायु भ्रथव्यवस्था झौर मानव प्रकृति भादि किसी भी 

इस देश के लिए लाभदायक नही । उसे बद करने का सही दिशा में 

और सही निणय करके ऐसः प्रयास किया जाना चाहिए कि जी 

परिणाम ला सके । कोरी भावुकता भौर हठवादिता विश्वय ही शुभ ने 

सकक्‍तो ॥। 


प्रेस की ह्वतग्वता डथह्‌ 


तब पहुँचा सकता है भौर इस प्ररार जनता ने साथ-साथ जन हितगारी 
सरकारों वा भी छुमवथितक एवं हितवारी हो सबता है। जन दुचियों के 
परिष्वार, समय स्थिति के भनुरूप जन-रुवियों को मोडने, निर्माण गायों में 
जुटने, घुराइपों से सपर्ष कर उहें जड-मूल से उसाड़ फेंगने मे लिए जन भो 
तैयार परने जैसे कार्य ध्यापत स्तर पर, सरल ढग से प्रेस के द्वारा ही सम्पा- 
दित»किए जा सबते हैं। शिसी भी उवित बात के सिए जन-मत तैयार बरना 
भौर भनुचित के लिए जन विरोप करना प्रेस गा याएँ हाथ मा खेल है। प्रेस 
मे यह धावित है कि उसकी एक ही प्रावाज पर सारा राष्ट्र एग पक्ित में खड़ा 
हो सकता है। पर यह ससेद कहता पढ़ता है कि बभी-कभी प्रेस भी निहित 
स्वाधियों के हाथो सेला जाता है। यहूं भी ससेद स्वीगारना पडता है कि बेवल 
भारत ही नहीं, विश्व का प्रेस प्रभी सक पूर्णतया निष्पक्ष होकर जन मामस था 
चितेरा नहीं बन सका । इस प्रवार मी स्थितियों में ही बई बार मद्गास प्रेस 
एक्ट या विहार-प्रेस विधेयक जैसी बातें सामने पाती हैं, जिनका न चाहते 
हुए भी समथन करना पडता है। यदि प्रेस सावधान रहे तो ऐसे बानूनो बी 
भ्रावश्यक्ता ही वक्‍यो पड़े ? 

प्रेस को मुख्यत' (प्रमिव्यक्ति की दृष्टि से) दो वर्गों मे रसा जा सपता 
है। मद्यपि प्रेस पर पूंजीपति वग का ही भ्धिव भ्धिवार है, तो भी एवं वग 
पूजीपतियों का है, दूसरा सामाय वग मा, कि जो संभघन भादि की दृष्टि से 
काफी दुवल है । इस भेद-माव गो मिटापर ही प्रेस वास्तविक श्रर्यों मे 
राष्ट्रीयता का, जन-सामान्य का प्रतिनिधित्व कर सकता है। जनता वा मुख 
बन सकता है। कई बार धुछ पत्रिवाएँ विशिष्ट राजनीतिक देता का मुख घन 
घार भी सामने प्राती हैं। ऐसा होने से भी दृष्टि एकागी हो जाती है। प्रेस 
जन भ्रावाक्षाओ्ं का वास्तविक पूरक तभी बन सकता है कि जब वह सभी 
धरारतलो पर पूण स्वत्॒न एव निरपेक्ष हो। भातरिष-बाहय सभी प्रकार क 
दवावो से मुक्त हो । पर सखेद स्वीकार करना पडता है कि श्रभी तक विश्व 
में ऐसी स्थिति नही भा पाई है भोर ज्ञीघ् भाती प्रतीत भी नही हाती । इसके 
लिए जिस साहस और सबल्प श्वित वी श्रावश्यकता है, वह न तो समथ प्रेस- 
मालिका में है न सरकाद से शोर न विविध राजनीतिक दलो में ही है। झत 
निस्तार निकट नही प्रतीत होता । 

जो हो, आज हमारे देश भौर वि व के प्रेस क्षेत्न मे ऐसे लोगो की कमी 
नही है कि जो सभी प्रकार के निहित स्वार्थों से उपर उठकर, जन हित के 
लक्ष्या की पृत्ति की दिशा मे समय समय पर महतत्त्वपूथ और साहसिक कदम 
। उठते रहते हैं, सभी प्रवार दे: झनाचारो के विरद्ध साहसिक आलोचमात्मवः 
ह॥ 
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में की गई थी। पर उस समय सबसे बडी गलती तत्कालीन सरकार ने प्रेत का 
गला घोट कर भर्थात प्रेस पर ससरश्िप या प्रतिबघ लगाने के रूप मे ही 
को । परिणामस्वरूप तथाकथित उत्साही लोग जो भी मनमानियाँ करते रहे, 
वे सब न तो झ्ाम जनता के सामने ही आती रही भौर न सरवार मे शीपस्थ 
नेताग्रो के सामने ही | परिणामत सदभावना से श्रेरित काय भी एक विपम- 
करुण एवं जघय कृत्य बनता रहा। श्राम जनता भौर श्ञीपस्थ नेता दोनां 
गुमराह रहे श्रौर भ्रापात स्थिति का समर्थन करते रहे। यदि प्रेस पर भ्रतिबघ 
न होता श्रौर सही स्थितियाँ सामने भाती रहती तो बहुत सम्भवथा कि 
झ्रापात स्थिति का दुष्परिणाम जनता और तत्कालीन सरकार को न भोगना 
पडता । यह एक उदाहरण हू, भ्रापात स्थिति का किसी भी प्रकार से समथन 
नही । झन्य वई देशो में भी प्रेस की स्वतत्ता के प्रभाव में ठोक ऐसा ही 
घट चुका है जैसा कि यहाँ घटा। पाकिस्तान भादि तानाशाही वाले देश भी 
इसका प्रमाण हैं । 

मानव स्वभाव से स्वतत्र प्राणी है भौर चाहता है कि उस पर नैतिकता बे 
दायरे मे किसी भी प्रवार वा प्रतिबंध न लगे । इतिहास गवाह है कि स्वतत्रता 
का मूल्य प्राणो का बलिदान देकर ही चुबाना पडता है। श्राणो के बलिदान के 
प्रतिरिकत कुछ वैथक्तिक या सीमित वर्गीय स्वायों का बलिदान भी महंत््व- 
पूण हुआ करता है। ऐसी स्थिति में जहाँ प्रेस की स्वतञता का समथने किया 
जाना चाहिए, वहाँ प्रेस से भी यह झाशा की जानी चाहिए कि बह व्यक्ति 
था सीमित वर्गीय निहित स्वार्यों को तिलाजलि देकर काय करे। एक प्रकार से 
सामाजिकता, राष्ट्रीयता भौर मानवता के व्यापक हितो के सदम म प्रेत के 
लिए स्व निर्मित झाचार सहिता अवश्य रहनो चाहिए कि जिसका पालन 
झनिवाय हो | तभी नह जन-भावनागो का सही प्रतिनिधित्व कर सकता हैं 
और 'स्वतत्रता' शब्द को वास्तविक गरिमा की रक्षा भी कर सकता है। कई 
बार निहित स्वार्थों की पूर्ति झौर रक्षा के लिए प्रेस का दुरुपयोग भी क्या 
जाता है। एक्तनी, तानाशाही भोर विशेष पिद्धान्ती देशो में सरवार तक इसी 
दृष्टि से प्रेस का दुरुपयोग करती है, जबकि जनतशी देशो में पीली पत्रकारिता 
आदि का माग प्रपना कर प्रेस वा दुरुपयोग किया जाता है! दोनो ही प्रकार 
के दु्पयाग को नितान्त गद्धित ही कहा जायेगा । जन-भावना की स्वत्य सबल 
अभिव्यकित मिले प्रे म-स्वतश्रता दा यही वास्तविक भय झौर उद्देश्य है। इसी 
दृष्टि से उसका समथन भी किया जा सकता है भौद किया जाना चाहिए। 

प्रेंस जन-जागरण का सर्वाधिक महत्त्वपूण साधव भौर माध्यम है। यह देश- 
विदेश में चलमे वाले मानव द्वित साधक कार्यों को सुरुचिपूर्ण ढंग से जन-जन 


प्रेत की स्वतग्वता ड४8्‌ 


तक पहुँचा सकता है भौर इस प्रकार जनता के साथ-साथ जन हितकारी 
सरकारों का भी शुभचितक एवं हितवारी हो सकता है। जन-दुतियों के 
परिष्कार, समय स्थिति के झनुरूप जन-झचियों को मोडने, निर्माण कार्यों मे 
जुटने, घुराइयो से सधर्ष कर उहेँ जड-मूल से उखाड़ फेंकने के लिए जन को 
तैयार करने जैसे काय व्यापव स्तर पर, सरल ढग से प्रेस के द्वारा ही सम्पा- 
दित किए जा सकते हैं। किसी भी उचित_ बात के लिए जन-मत तैयार करना 
प्रौर भ्रनुचित के लिए जन विरोध करना प्रेंस का बाएँ हाथ का खेल है । प्रेस 
मे वह शक्तित है कि उसकी एक ही झावाज पर सारा राष्ट्र एक पक्ति मे खड़ा 
हो सकता है। पर यह सखेद कहना पडता है कि कभी-कभी प्रेस भी निहित 
स्वाधियों के हाथो खेला जाता है। यह भी सखेद स्वीकारना पडता है कि केवल 
भारत ही नही, विश्व का प्रेस भभी तक पूणतया निष्पक्ष होकर जन मानस का 
चितेरा नहीं बन सका । इस प्रकार की स्थितियों में ही कई बार मद्गास प्रेस 
एक्ट या विहार-प्रेस विधेयक जैसी बातें सामने भाती हैं, जिनका न चाहते 
हुए भी समर्थन करना पडता है । यदि प्रेस सावधान रहे तो ऐसे कानूनो वी 
प्रावप्यकता ही क्यो पडे ? 
प्रेस को मुख्यत (पझमिव्यक्ति की दृष्टि से) दो वर्गों मे रखा जा सकता 
है। यद्यपि प्रेस पर पूजीपति वग का ही भधिक झधिकार है, तो भी एक वग 
पूजीपतियो का है, दूसरा सामाय वग क#॥ कि जो सघन श्रादि की दृष्टि से 
फाफी दुबल है । इस भेद-भाव को मिदाकर ही प्रेस वास्तविक भ्रथों मे 
राष्ट्रीयता का, जन सामा-य का प्रतिनिधित्व कर सकता है । जनता वा मुख 
बन सकता है। कई बार कुछ पत्रिकाएँ विशिष्ट राजनीतिक दलो का मुख बन 
कर भी सामने श्रातो हैं । ऐसा होने से भी दृष्टि एक्गगी हो जाती है। प्रेस 
जम भ्राकाक्षाओं का वास्तविक पूरक तभी बन सकता है कि जब वह सभी, 
धरारतलो पर पूण स्वतप्न एव निरपेक्ष हो। झातरिक-बाह्य सभी प्रकार क 
दवावो से मुक्त हो । पर सखेद स्वीकार करना पडता है कि अभी तक विश्व 
में ऐसी स्थिति नही झा पाई है भौर शीक्ष भाती प्रतीत भी नही हाती । इसके 
लिए जिस साहस झोर सकत्प शवित की भ्रावश्यकता है, वह न ती समथ प्रेस- 
मालिकों में है न सरकार मे भोर न विविध राजनीतिक दलो में हो है। भत 
निस्तार निकट नहीं प्रतीत होता । 
जो हो, भराज हमारे देश भौर वि”व के प्रेस क्षेत्र मे ऐसे लोगो की कमी 
नहीं है कि जो सभी प्रकार के निहित स्वायों से उपर उठकर, जन हित के 
| लक्ष्या की पृ्ति की दिशा से समय समय पर महत्त्वूण और साहसिक कदम 
। उठाते रहते हैं, सभी अरकार के प्नाचारो के विरुद्ध साहसिक भ्रालोचनात्मव 
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स्वर मुखरित करते रहते हैं। यदि यह साहसिक नैतिकता स्व विनिभित 
आचार-सहिता के द्वारा समूचे प्रेस जगत मे झा जाए, तो निश्चय ही मानवता 
का बहुत बडा उपहार होगा । निश्चय हो उस दिन मानवता ,का भाग्य खुल 
जाएगा, जिस दिन प्रेस-जगत केवल राजनीतिक या ऊपरी दृष्टि से हो स्वतत्नता 
का वरण नही कर लेगा, वल्कि भान्तरिक वरण कर लेगा। पर कब झूयेगा 
वह दिन ? इस देश मे त्तो वह बीसवी शताब्दी के चार-पाँच दशकों तक रह 
कर एक बार तो चला जा चुका है। दुबारा झाने की भाशा भवश्य करनी 
चाहिए। आशा ही भानवता का छुभ सम्बल है । 


च€ | अद्वुधायन की मह्डत्ा. * 


हु 'अनुशासन'---पर्थात्‌ शासन या नियमानुकूल झ्ाचरण | भत” साधारण 
पअर्थों मे भप्रनुशसन का भ्रभिप्राय किसी आदेश का, व्यवस्था था प्रबध का, 
विधान या निम्रम का विधिवत पालन है। इस पालन में जितती भधिक 
तत्परता, स्फू्ति, त'ःमयता, कमठता भादि का परिचय मिलेगा उतना पधिक 
अनुशासन को भाटश तथा उत्तम समभा जायेगा । ऐसे भनुशासन में जिसमे 
अनुशासित का केवल तन ही नही मन का भी सहष योग हो, सच्चा भनुशासत 
कहा जायेगा । वास्तव मे ज्यक्ति किसी भी व्यवस्था में, विधान में मी पूर्ण 
दावित और वेग के साथ काय कर सकता है जबकि उसके मन का विश्वास 
साथ हो । मन की शक्ति तन से कही भ्रधिक होती है। मनुष्य के मन का महू 
जीवट भौर साहस ही है जो दहाडते सिहो भोर डिघाढते हाथियों को ता 
कर सका है न कि तन भौर उसकी शब्ित। छोरों के साथ खेलने वाले श्जुन्वत्ता 
के पुत्र भरत का समय चला गया। मनुष्य की शारीरिक शक्तति भले ही क्षीण 
हो गई है किन्तु मन के साहस का भाज भी कोई भन्‍्त नहीं ॥ झतएवं भवुशातत 
नी विद्वस्त रूप वही होगा जहाँ तन बे साथ मत को भी साधा गया हो। 
स्पक्ति स्तर पर ही नहीं, समाज, देश और राष्ट्रीयता के स्तर भी यह 
साधना परमावश्यक है। इसके बिना प्रगति झौर विकास सम्भव ही नहीं । 


भारतीय दर्शन शास्त्र झ्ादश जीवन की कल्पना भ्रस्तुत करते हैं। यहाँ 
जीवन का मूल भाषार साधना है भौर साधना का भर्थ भी एक प्रकार कप 
योगिक, भनुशासन ही होता है। इसी दृष्टि से भारतीय मनीषियों ने इंट्िय- 
लिग्रह दर बल दिया हैं! इड्टिय-निग्रह गया है ? यह वास्तव में धन के भगा+ 


अनुशासन की महत्ता पे 


चार को झौर मन री स्वेच्ठाचारिता को ही निर्या न्‍रत करता है। भन खचल 
है भौर तन उसके सकेन पर बदर की भांति माचता है। यदि मन स्वच्छन्द 
छोड दिया जाए ठो ससार के भसरूपक प्रलोभनों से इसवा दच निकलना 
अझसमव है। मन का विश्वामित्र कमी भी वासना की मेनिका के भागे तप से 
डोल सकता हैं । इसलिए हमारी धम भौर समाज व्यवस्था में साधना की 
कठो रता पर बल दिया गया है। जीवन को घार प्राश्रमों में वाट कर भौर 
समाज को चार वर्णों में बांट कर वास्तव में झनुशासत वद्ध व्यक्ति भौर समाज 
को ही कल्पना वी गई थी जो युगों तक चली । भौर भाज लक्ष्य भ्रष्ट हो कर 
अस्त व्यस्प हो रही है। इस प्रकार भारतीय जीव की मूल मंत्र ही साधना 
कौ निरन्तरता या प्रनुशासन था ! इसकी महत्ता से हमारे ऋषियों ने समझा 
तो था ही, प्रपितु ध्पने जीवन मे ऐसे भ्रसह्यकः उदाहरण भी छोड़ें हैं, जिनस 
भारतीय सदा ही भनुप्रेरित हैं। 
भारतीय साधना के विपरीत पश्चिम में प्रमुशासन का ध्भिप्राय भधिकाश 
में तन के भ्रम्याप्तों से ही लिया जाता है। व्यवहारिक जीवन में नियमित 
भाषार भार व्यवस्था प्राय इस दृष्टि से चर्चा का विपय ही नहीं रहे । 
पश्चिमी विद्वानों का मत है कि समाज ऋल्पना की पूति के लिए 
भनुशासन की प्रावश्यकता हुई होगी। ण्यो ज्यों व्यक्ति मे सामाजिक 
जीवन की व्यवस्था विकसित तथा जटिल होती गई होगी त्योन्त्यो 
प्रनुशासन की साँग बढती गई होगी। वास्तव में सामूहिक जीवन मे ही 
झनुशासन मी महत्ता भी प्रतीत होती है भौर यही इसकी श्रर्नि 
परीक्षा भी होती है । इस दृष्टि से पद्िचम में सेनाग्रो-के भनुशासन की विशेष 
चर्चा रही भोर इस क्षेत्र मे विभिन भाधारों पर सेनाप्रो को सुस्रगठित करने 
के' कई प्रयोग किए गये । किन्तु मह वास्तविक स्थिति नही है । पश्चिमी देशों 
में सेनाभो की व्यदस्था का मूल-मत्र देश की रक्षा तथा सकट में सहायता का 
न होकर युद्धों मे विजय का रहा है। सेनाए भाकरामक नीति पर सगठित की 
गई न कि बचाव की नीति पर | भतएव पहले तो सेना के स्िपाहियो के लिए 
कष्ट साध्य भ्रम्यास्ों की व्यवस्था वो गई। सेनापतियों के पादेक्षों को झनु- 
लधनीय समझा गया झोर यह झाशा की गई कि सेनाएँ उनकी हर भाज्ञा का 
प्राणो पर खेलकर भी पालन करें इस भाशय से कठोर दण्ड व्यवस्था भी 
को गई, ताकि युद्ध भूमि से सचिक्रो के भागने का प्रइन ही न हो । सेनाशो का 
कठोर (प्रशिक्षण,दृढ़तर दण्ड-व्यवस्था भौर प्रातक सेनाप्रो को चिर्काल तक 
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सबल संगठन तथा भनुशासन में बे रहने को विवश करता रहा ) विश्व के 
महान्‌ युद इसी भाधार पर जीते गये । पर यह भनुशासन का एकाँगी रूप ही 
४ दा सकता है, जिससे समूचे जीवन-समाज को बाघ रखने शी धब्ति 
नही है । 
भारतीय पुराण तथा इतिहास इस बात के साक्षी हैं कि यहाँ की सेनाए 
सदा से प्रनुशासन-बद्ध रही हैं। देश का काय चलता रहा था पधौर सेनाभो 
के ग्रुद्ध होते रहते थे । सेनायें केवल युद्ध-भूमि में ही लडती थी । सेनामो के 
प्रयाण के समय भी प्रजा को किसी सकट का सामना न करना पडता था। 
किसान हल चलाते रहते थे, फसलें खेतो में लहलहाती रहती थी भौर बिना 
किसी क्षति के सेनाएँ भावी-जाती रहती थीं । युद्ध का झादर्श तो भौर भी 
ऊँचा था। रात को युद्ध नही होता था। निह॒त्य शत्रू, पर भी झाक्रमण नहीं 
किया जाता था। पीठ या धड के नीचे प्राक्रमण नहीं किया जाता या। युद- 
भूमि से भाग जाना भघम समझा जाता था । इस प्रकार प्राचीन भारतीय 
सेनाशो का स्वरूप एक भादश भनुशासन का उदाहरण प्रस्तुत करता है जिसमें 
नैतिक मूल्यों का विशेष स्थान था। 
यहाँ तक तो हुई सनिक सगठन में भनुशासन की महत्ता | प्रव सामान्य 
जीवन मे प्नुशासन की उपयोगिता पर विचार किया जाएं। भाज विश्व का 
सैतिक पतन हो चुका है। सामाजिक, ताजनीतिक एव भाधिक--हर दृष्टि से 
भनाचार हो रहा है। प्रतीत होता है कि बदलते हुए मानव मूल्यों के साथ 
समाज राजनीति आदि के विचार कदम रख कर नहीं चल सके । दिवानों 
प्रगति के 4रम शिखर पर पहुँच रहा है किन्तु उसकी व्यवस्थाप्रो किक विधानों 
को परभा भी प्ादिम मनुष्य का स्वार्थ लोभ, तथ्णा भावि जैसी प्रवत्तियाँ घुन 
को भाँति खोए जा रही हैं। दिव्य शक्तियों से सम्पन मनुष्य मात्र के भ्रवचेतन 
का भधेरी गुफाशो मे भाज भी कही पशु छिपा है। तभी तो प्नविदवास भोर 
हिंसा युद्ध और रक्तपात की भावनाएँ बराबर बनी हैं। भ्रतएव ऐसी स्थिति र्मे 
झनुशासन की माँग झौर भी बढ जाती है। भव जिस पनुशासन की भावश्य- 
कता है उसे ई"वर का भय दिखा कर राज्य-सत्ता का झातक दिखा कर या 
दमन का भीपण चक्र एवं दण्ड की क्रतम झवस्था द्वारा नही पाया जा 
सकता । झय झनुशासन बाह्य विवद्यता नही भा-तरिक भनिद्रायेता भी प्रवृत्ति 
होने पर ही स्थापित क्या जा सकता है। पाप अष्टाचार के विरोध मे कानून 
बना सकते हैं. कठोर दण्ड-व्यवस्था द्वारा भप्टाचारी को जेल की-यत्रणा में 
डाल सकते हैं किन्तु मनोवेशातिक झनुसधान के झाँडड़े बताते हैं कि इससे 
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चौरी भादि मे झपराध तो दूर हो नहीं पाते भ्रपितु बढ़ते ही हैं दण्ड-प्राप्त 
व्यक्षित मुकत होवर भोर भी भधिक उग्र होकर भ्रष्टाचार में लिप्त हो जाता 
है यह मानसिकता निश्चय ही भौर भी सधिक घातक प्रमाणित हो रही है । 
अप्टाचार जैंसो लोग व्यापी श्रवृत्ति का कैसे भत्त हो सकता है। ऐसी कठोर 
व्यवस्थायें भ्रव्यवस्था को कुछ देर वे लिए दवा भर पाती हैं, स्थायी भनुशासन 
नहीं ला पाती, रोग को समूल नण्ट नहीं कर पाती | फिर भ्राज विश्व के सामने 
केवल भ्रष्टाचार की समस्या नही है। 'प्रप्टाचार जैसी कई दु साध्य समस्‍यायें 
हैं जिहोंते ससार कय नैतिक पतन कर दिया है। भ्रतएवं बाह्य भनुशासन से 
कहीं ध्धिक झान्तरिक भ्रनुशासन भी भावश्यक्ता है। हृदय से भ्राई हुई 
आवाज ही व्यक्ति का उत्थान कर सकती है। भतएवं सत्ताधारियों की समझ 
लेना चाहिए वि बह युग गया कि जब वानून भौर फायदे बना देने से ही काम 
चले जाता था । भाज के भनुशासन को बनाने के लिए जनता के मस्तिष्क के 
मनोवैज्ञानिक प्रध्यमन भौर प्रामूल-चूल परिवतन की भावद्यकता है। 

सामाय जीवन का प्राण है युवा-वग भौर यह वग भधिकाश में 
विद्यार्यी होता है। भ्राज की सरकारो को विद्याधियो के विश्व-व्यापी विक्षोम 
भौर धाक्रोश का सामना करना पड रहा है। झाज विद्यार्थी अनुशासन के लिये 
बडा विकट प्रइन चि'ह है। इनकी समस्याएँ भले ही कुछ हो, उपका सम्बन्ध 
कॉलेज विशेष की व्यवस्था रेः ही या विश्व के किसी भादोलन से, भाष इह़ें 
भोर इनके क्षोम को चरम सीमा पर पाएगे। तोड फोड से, भाग से इह तनिक 
भो भय नहीं, हिचक नही । इंट का उत्तर पत्थर से देना जानते हैं। इस भव्य- 
बसपा का भ,गे चलकर बडा घातक" परिणाम निकलने को सभावना भ्राज हो 
की जा सकती है। क्‍योंकि यदि आप किप्ती राष्ट्र के भविष्य का झनुमान 
लगाना चाहें तो उसके युवा-वग को देखना होगा, उनमे कार्य कर रही चत॒ना 
की शक्षितयों का विश्लेषण करना होगा । यदि युवा-बग भनुशासन का झादर 
नहीं करता, विधान को नहीं मानता तो निसन्‍्देह उस देश का भविष्य 
भपकारमय है। भाज का, विद्यार्थी युवक ही तो कल का नागरिक होगा, 
नेता द्ोगा देश का क्णबार होगा १ यदि शवित का यह स्तम्भ ही निराघार 
है इसके भ्रश्षिक्षण की नीव ही खोवली है, विक्षोम ही इसकी शिक्षा है तोड- 
फोड ही इसका कम सूत्र है, प्राग लगने मे ही इसकी रुचि है व्यवस्था को 
तोडना ही इसका चरम लद॒य है असतुष्ट रहना ही इसफी प्रवृत्ति है. तो हम 
ऐसे देश के भविष्य की सहज में ही कल्पना कर सरते हैं। यह स्थिति तब 
भोर भी निराशाजनक प्रतीत होने लगती है जब हम रोप्ट्रीय भ्रा-दोलन के 
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सेनानियों में भी, भाज के नेताप्रो में भी ऐसी भनुशासन हीनता प्रकट रूप में 
पाते हैं। किठु भाज के नेता कुछ भी करें युव/-वर्ग का करत्तंथ्य है झि वे दरों 
की दलदल से दुर रहकर प्रादश युवक बनें भौर देश के सामने प्रमुशासन का 
उदाहरण उपस्थित बरें। ग्रांधीजी ने कहा था कि “विद्यार्थी को दलगत 
राजनीति में नही पडना चाहिए। राष्ट्र के विद्यार्थी राष्ट्र वे भाशादीप होते 
हैं। वे भपनी मानसिक, नैतिक तथा चयारीरिक धक्तियो का तो विकास करें 
भौर उहे मपनी राय रखने भोर प्रकट बरने फी भी पूरी भाजादी होनी व्ाहिए, 
पर जब तक वह भ्रध्ययन कर रहे हैं तद तक उनके लिए सक्रिय राजनीति में 
भाग लेना ज्ाभकर नही । वास्तव मे विद्यार्थी का पस्‍्रादश है भवुशासन भौर 
प्रनुशासन बौद्धिक चर्चा करते रहने से या तक भौर विवेक बुद्धि की भ्रपीष 
करने रहने से नही भा सकता । भनुशासम तो विपत्ति की पाठशाला से सीखा 
जाता है। जब उत्साही युवक बिना कसी ढाल के जिम्मेदारी के काम उठायेंगे 
और उसके लिए प्रपने को तैयार फरेंगे, तव ही वह सममेंगे कि जिम्मेदारी 
भौर भनुशासन है ४” गाघीजी के ये धरद युवा वग के लिए ध्यान देने योग्य 
हैं। उह भपनी समस्याएँ भ्रधिकारी वग के सामते भवश्य रखती चाहिए किन्तु 
एक सत्याग्राही की भाँति, न कि धनुशासन को भग करते हुए। ऐसी प्रवृत्ति से 
भले ही सामयिक सफलता मिल जाएं कितु क्‍घन्तत अधुशासनही घातक 
ही होती है, व्यक्तित के लिए ही नहीं, समाज भौर राष्ट्र के लिए भी परिणाम 
सुखद नही कल्पित किया जा सकता । 

प्रजातत्रीय देशो मे, वास्तव में प्रजातव का ढाचा जिन भादतों पर भाषा- 
रित है उसे देखते हुए किसी ध्रकार की कठोर भोर जटिल भनुशास्तत पदति 23 
झावदयकता ही न होनी घाहिए। सत्ता झापके हाथ मे है! देश की नीतियो का 
निर्धारण प्रत्यक्ष या प्रप्रत्य. रूप से भाप ही करते हैं। भोर फिर ये नियम 
ही ६ सुविधा के लिए हैं। शासन भी झाप करते हैं, शासन होता भी झाष पर 
है भौर इसमे भाप का ही हिंत है। पतएव यदि झाप ही इस स्थिति को समझते 
हुए विधियत्‌ जीवन-याप्रन करें तो कया जहूरत है उपवन में यह सुचनापद 
सगाने की कि फूल तोडना मना है । इसी प्रकार भनुशासन सम्बधी कानून» 
कायदे भाषके लिए ही हैं, इनसे झापका ही हित होता है, भाप ही सुखी जीवन 
व्यतीत कर सकते हैं। किन्तु प्रइन तो यह है कि स्वार्यों को इस धापा-घापी में, 
एकनदूस से झागे बढ जाने की इस होड ये नतिक पतन के इस युग में ऐसे 
जागरूक एवं उत्तर”ायी नागरिक कहाँ से लाएँ ? जब पथ प्रदशक य नेतृत्व वर्ग 
ही भनुशासनहीन हो, तो युवा पीदी किसके झादश को सामने रख कर चले 
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इस स्थिति मे कहा जा सकता है कि सैद्धान्तिक दृष्दि से भले ही प्रजातत्र मे 
किसी कठोर अनुशासन की. भावश्यकतां न हो किन्तु व्यावहारिक दृष्टि त्या 
भ्रजातवारणक देशो का झनुभव यह बताता है कि इसमे भनुशासन की महत्ता 
छोटे-बडे, सामान्य-विशेष सीमा के लिए भौर भी बढ जाती है । 

प्रजात बात्मक शासन-पद़ति मे भवुशासन उतना ही प्रनिवाय है जितना 
कि प्राण वायु के लिए भोक्सीजन। भय शासन पद्धतियों में शासकों का भ्नातक 
उनका दमत चक्र, उनको निमम कठोर-नीति तथा भपार सैनिक शवित राज्य- 
व्यवस्था भंग नहीं होने देती । पर प्रजात-ञ में न यह सब सभव है भौर न ही 
ऐसी सुविधास्भौर साधन प्राप्त होते हैं । प्रजात/न्र से जनता झपने भाभरण 
तथा प्रभिव्यक्ति मे पर्याप्त मात्रा में स्ववत्र होती है। भतएंव उसे नियात्रण 
मे रखने के लिए. भौर भी कठिनाई का सामना करना पडता है। जनता की 
भीड वृत्ति कभी भी कोई सकट खडा कर सकती है। इस प्रकार प्रजातअ को 
सरकार को एक सजग प्रहरी की भाँति कार्य करना पडता है । 

प्रजांद'त का वयस्‍्क---मताधिकार भौर दलगत राजनीतिक संगठन प्रनु- 
शासन को बनाये रखने में बहुत बडी बाघाएं हैं । चुनाव के भूत से भयभीत 
नेता भनुशासनहीन राजनीतिक गठजोड़ में हो उसमे रहते हैं भौर जनता दु ख 
पाती रहती है। प्रजानात कार्य तमी कर सकता है जब उ5व स्तर का अनुशासन 
जलता में पाया जाता हो | इसके लिए सबफ्ते पहले भौर सर्वाधिक सभी प्रवार 
के नेतर्त वग का भनुशासित होना भावश्यक है। 

इस प्रकार भाज व्यक्ति दो या समाज, समिक हो या प्रतैतिक, विद्यर्र्थी 
हो या राजनीतिक नेता, जीवन का कोई भी क्षेत्र हो, विकास तभी हो सकता 
है, श्रगति त्तमी सभव है कि जब हम भनुशासन-बद्ध होगे। भव यदि हम सुध- 
धातत के साथ जोना चाहते हैं तो हमें भनुशासन का प्रम्यास करना चाहिए ) 
एक भोर प्रगति समुद्चि तथा झनुशाश्वन है, दूसरी झोर पतन, विपनता तथा 
बिनाश 4 भाज जीवन के चौशहे पर खडे हम मानवों की निणय करना है कि 
हम किधर जाना चाहते हैँ। भ्रनुशासन का मय करना मौत है भौर अनुशासन 
वा पालने जीवन ३ निर्णय हम खूब के हृ्य से है के हपने क्रनुशपितत होकर 
जीवन-पथ पर चलता है न कि झतुशासनहीन मुत्यु-पथ पर । 


ही 
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€०... श्रीमती इन्द्रा गाँधी 


भारत क्षपनी उदात मानवीय परम्परापों के पारण प्रपने प्रस्तित्द * 
भ्ाने ये काल से ही महान रहा है । ऋग्वेद, जो विश्व-साहित्य का प्रथम उप 
सब्ध साहित्यिक ग्रयथ माना जाता है, उसके मन्र-द्रप्टाभो मे जहाँ भनेक पुरु 
ऋषियो-मह॒वियों के नाम बडें सम्मान के साथ लिए जाते हैं, यहाँ विदुप॑ 
नारियो की गणना भी उनमे उसी भाव से की जाती है। भय विविध क्षेत्रों र 
भी भारतीय कारियाँ भ्रारम्भ से ही महत्त्वपूर्ण बोगदान करती पा रही हैं 
घर परिवार झौर समाज के निर्माण, सुपालन एवं विकास में तो भारतीय नाई 
ने उचित योगदान किया ही, राजनीतिक जसे फठोर भौर दुरूह समर जाने 
बाले जीवन-क्षेत्र भी भारतीय नारी के सशक्त चरण चिहो से भछूते नहीं रहे 
झ्राज भी नहीं हैं। महान देश भारत नाम वी वर्तमान प्रधानमंत्री श्रीमती 
इरलिदरा गाँधी उसी महान भारतीय भारी परम्परा वी ध्वज वाहव हैं । कंबल 
भारती नारी ही नही, भाज विश्व के समस्त देक्षों के भ्ग्रग य॑ राजनेताप्रो 
में उनका प्रमुख एवं सवप्रथम रूप # परिगणित किया जाता है । सादा विश्व 
इस महान भारतीय महिला के महत्त्व को मुक्त कण्ठ से स्वीकारते हुए, एक 
स्वर से कहता है किः विश्व राजनीतिक रगमच पर भ्रौमती इन्दिरा गाँधी से 
बड़कर उदभ्न नेता श्रय कोई नहीं। _ क 

विश्व की इस भग्रणी नेता भौर महान महिला का जम स्वतत्र भारत के 
निर्माता और प्रधान मन्नी पण्डित मोर्तलाल नेहरू जैसे महान पिता के इकलौते 
बेटे पण्डित जवाहरलात नेहरू के घर 3कलोनी पुत्री के रूप में १६ नवम्बर, 
सन १६१७ मे इलाहाबाद के ग्रानद भग्न (वतमान स्वराज्य भवन) मे हुमा 
था। उनकी माता का नाम थीपृती कपला नेहरू था ॥ पिता के हमेशा राज 
नीतिक कार्यों मे उलके हुए या फिर जेल मे रहने भौर मात्रा कै न्रितर 
भ्रस्वस्थ रहने के कारण इनकी शिक्षा दीक्षा किसी एक स्थान पर टिक कर से 
हो सकी । देश विदेश के झनेक स्थानों पर इहें शिक्षा के लिए भटकते रहना 
पड़ा । कुछ वर्षों तक इहोंने शाति निवेतत मे निवास कर कवि ईुल ग्रुद 
रवीदनाथ ठाकूर के समीप रह कर भी सुशिक्षा श्रजित की। इस प्रकार 
भ्रारम्भ से ही इनके व्यक्तित्व पर झपने-पपने क्षेत्र के महापुरुषों के संस्कारों 


श्रीमती हा दरा गाँघी डश्७ 


का प्रकोट्य प्रभाव पडता रहा । परिणामस्वरूप इनका व्यक्तित्व भी क्रमश 
निखरता हुपा दढ़ से दृढ़तर होता ग्या। श्रीमती गाँधी की भाज दुढता, 
निर्मीकता भौर सुनियोजित फायक्षमता, सुम-यूझ एवं दूरदशिता उसी सब का 
परिणाम है। 

श्रीमती दादरा गाँधी के दादा, पिता, भाता, बुभा (श्रीमती विजय लट्ष्मी 
चण्डित) तथा भन्‍य सभी प्रमुख रिश्तेदार तत्कालीन राजनीति के साथ घनिष्ट 
रूप से जुड़े हुए थे, भास-पास का समूचा वातावरण भी भपते युग वे” महान 
नता महात्मा गाँधी के राजनीतिक प्रान्दोलनों से पूर्णतया प्रभावित था, भरत 
चैशव के सुकुमार क्षणा से ही इनका सम्बंध स्वत्तश्नता सप्राम फे दिनो वी 
राजनीति से सीधा जुड गया। इसी कारण श्रीमती इंदिरा कहा करती हैं कि 
“राजनीति मुझे घ॒ट्टी के सपा पिला दी गई थी ।” घृट्टी के सगे मिला दी गई 
इस राजनीति ने ही भ्राण उहे राजनीति के क्षेत्र मे सब प्रकार वी सफलता 
भौर लोबव प्रियता प्रदान की है। स्वतत्रता भादोलन के दिनो मे जब दनदिरा 
जी महज एक बच्ची ही थी इट्डोने बच्चो की एक वानर सेना” का गठन 
किया था । इसके झतगत इहें भग्नेजो के भ्रातकपूण, दमनकारी राज के' दिनो 
में भूमिगत तथा पभ्"य नेताशो के पास श्ादोलन-सम्दधी गुप्त सूचनाएँ तथा 
समाचार पहुँचाने का काम करना पडता था। इस जोखिमपूण काम को इन्होंने 
बडी कुशलता से निभा कर भ्रपनी काय क्षमता सभी को मुग्ध कर दिया था। 
सने १६४६ मे जब यह मात्र तेईस व वी युवती थी, गांधीजी ने इह़ें 
हिंदू मुश्लिम एकता बनाएं रखने जैसा गुरु काय सौंपा । यह काय इ'होने तब 
तो कुशलतापूवक सम्पादित किया ही भाज भी ,इस दिशा में इ"हे भ्रनेकः कठि 
नाइयो के बायजूद भी सक्रिय देखा जा सकता है। इसी बीच हा दरा णी का 
एक देशभक्त पारसी गुवक फिरोज गमाघी के सम्पक मे झ्राईं। यह सम्पर्क 
भत्री श्रौर प्रेम के बाद सन्‌ १६४२ में विवाह मे परिंणत हो गया। विवाह के 
बाद इीदराजी पति वे साथ भशौर भी अधिक सक्रिय रूप से राजनीति में भाग 
लेने लगी सत्‌ १६४२ म॑ चलने वाले 'भारत छोडो' झ्ादोलन के समय इत्दिरा 
जी को भी श्रपने पति के साथ १३ मास के लिए जेल-यात्रा क्शनी पडी । इस 
प्रकार एक बार इनका जो कदम राष्ट्र सेवा के माग पर बटा, वह निरन्तर 
बढ़ता ही गया। उधर सुखद गृहस्थी के फतस्वरूप इह राजीव और सजय 
नामक दो पुत्र॒रत्न भी प्राप्त हुए, जितका देश वी राजनीति मे भ्रपना महत्त्व 
रहा भौर है । 


अ्भ्रद 


सन १६४२ में भारत स्वतत्र हुमआ । पण्डित जवाहर लाल नेहरू स्वत॒त्र 
भारत के प्रथम अ्रधानमतन्नी बने भोौर इन्दिराजी भपने पिता की सेवा भौर देख 
रेख के लिए उन्हीं के साथ रहने लगी। यहाँ रहते समय वह प्रपने पिता से 
प्रौढ राजनीति की सर्वांगीण शिक्षा तो लेने ही लगी, खाली समय में नेक 
प्रगार के समाज-कल्याण के कार्यों मे भी हिस्सा बढाने लगी! नेहरूजी के 
साथ देश विदेश की अनेक यात्राएँ करके इहोंने विश्व राजनीतिक घटनाचंक्र 
का समीप से प्रदशन भौर भनु भव किया। परिणामस्वरूप इनकी सुकबूक एवं 
काय पद्धति में भी प्रौदमा झाती गई ! उसी का देश को पूण लाम पहुँचाने के 
लिए सन १६४६ मे इहें काँग्रेस का भ्रध्यक्ष चुना गया । इस पद पर रहते हुए 
इतहोने प्रत्येक काय इस महान राष्ट्रीय सगठन की गरिमा के भ्रनुरूप करके 
बडे बडे घाग राजनीतिज्ञों को चक्ति कर डाला । परिणामस्वरूप इनके भावी 
प्रधान मन्नी बनने की चर्चाएँ भी इसी युग मे होने लगो थी। सन १६३० में 
श्रीमती इतशदिरा ग्राघी को अपने पति के स्वगवास का कठोर झाधात सहन 
करना पडा। उसे भावी का निश्चित योग मानकर एक वीरागना की तरह 
इन्हाने सहा भौर भपने निर्वाचित क्षेत्र के निर्धारित कार्यों पर प्रनवर्त 
बढती गईं । 

सम १६६४ में पण्डित जवाहर लाल नेहरू के स्वर्गंवास के बाद यथपि 
इनदिरा जी को प्रधान मतन्री बनाने का प्रयास हुआ, पर उस समय की दुखद 
मानसिकता मे इन्होने यह पद स्वीकार नहीं किया! हाँ, श्री लाल बहादुर 
धास्त्री के प्रधान माजित्व में बैद्धीय सचार-मत्री बनकर काय भवश्य करने 
लगी । फिर जब ताशकन्द में छ्ास्त्री का प्रसामयिक निधन हो गया, तब सेव 
सम्मति से देश की तीसरी प्रधान मत्री बनकर इन्दिरा जी बडी कुशलता से 
देश का नेतत्व करने लगी ।'प्रघान मत्री बनने के बाद राजनीतिक, सामाजिक, 
झायिक श्रीद्योगिक, सास्कृतिक, श्रतर्राष्ट्रीय भादि सभी क्षेत्रों में भपने पिता 
के सपनो भौर मानदण्डो के भनुरूप काय करते हुए देश को प्रयति पथ पर भग्र- 
सर करने लगी । बीमा कम्पनियों और बको का राष्ट्रीयकरण, राजाशो को 
मिलने वाले प्रिबी पस की समाध्ति, कीयला खानो और बैल क्यों का 
शध्ट्र हित मे पुतगठन, भू सुघार कषि-कार्यों की प्राथमिकता भौर कृषि भूमि- 
पुनगठत, मजदूरों के लिए उचित मजदरी-दर निर्धारण, गरीबी-उ मुलन के 
लिए झन्य प्रनेक प्रकार के उपयोगी काय, भ्रमुशासन झौर झात्मनिभरता की 
झोर सशक्त कदम झादि इनके प्रधान माजित्व काल की प्रमुख उपर ब्यमो 


आओमतो इन्दिरा याँदी देश 


रेखाद्धित की जा सकती हैं। इसी प्रकार पोखरए में होने वाला प्रथम भूमिगतः 
परमाण विस्फोट भ्रभेक व उपग्रहों वी कुशल योजनाएँ भाद व्नके काले 
की प्रमुख उपलब्धियाँ हैं, तो पाक घ्राक्ृमण का मुंहतोड़ जवाब और भनेका 
प्रकार के भ-तर्राष्ट्रीय दवावो के रहते हुए भी बगला देश के उदय में सहयोग, 
लिमला-समौता आदि इनकी महान राजनीतिक उपलब्धिय इतिहास में 
सुनहरे स्‍झक्षरों मे ग्रकित रहेगी । 
भ्रत्येक स्थिति मे घैय एव दूरदशिता बनाए रखना इीदरा जी के स्वभाव की 
एक प्रमुख विशेष श मानी जाती है । इसी के बल पर इन्होने प्रत्येक राजनतिक 
या प्राय प्रकार के उतार चढावो को शात्तिपूवक सहन क्या भौर प्रत्येक बार 
विजय पाई । इनके धैय भौर सर बुक के दश्यन श्री बी० बी० गिरि को 
राष्ट्रपति बनाने के समय तो हुए ही, भाषात्‌ काद की घोषणा और परवर्ती 
* परिस्थितियों के कठोर सघव काल में भी हुए। इनकी काय विधि और वार्य 
झमता का सामना कर पाने का ताव ने ला, अपने को बहुत बडा राजतीतिज्ञ 
समभने वाले पुराने धाघ काँप्रेसी भलग होकर नये दल गढित करते रहे, पर 
यह पकेली ही कांग्रेस की पुरानी नाव पर सवार हो, उसमे नवीन, नवीन रक्त 
फा सचार कर भागे बढती रही भाज भी निरतर एव 2 घ र्भतत् लत बढ रही 
हैं। इसी धीरज भौर साहस से ही इन्द्रीने भाषात्‌ काल समाप्त कर सन्‌ १६७७ 
में भष्यावधि चुनाव कराए। हार कर फिर जनता पार्टी के राज मे बदले की 
भावना से बैठाए गए प्ननेक झ्लायोगो का सामना करते हुए भी हार नहीं 
स्वीकारी। उसका ही परिणाम था कि सन्‌ में हुए १६८० चुनावा मे इहें 
फिर से भष्री जनमत का विश्वास्त ज्राप्त हा सका) वह पुन प्रधान मधी के 
भुदंत्वपूण पद पर भासीन हो सकी । इन वर्षों में इह अपने स्वर्गीय पुत्र सजय 
का जो सक्रिय सहयोग प्राप्त हो सका, वह भी झविस्मरणीय है। भपने उस 
सुपुत्र की दुधटना में होने वाली मृत्यु को ,भी इस महान महिला झौर माँ से 
बड़े धेयं से सहन किया । इस प्रकार न केवल राजनीतिक, वल्वि' पारिवारिक 
भौर वैमक्तिफ स्तर पर भी दृतीदरा जी पर भनेक प्रकार के भाधात किए उन्हें 
सहज दृढ़ता से सहते हुए इन्दिरा जी भारत के उन्नत भविष्यनिर्माण में 
निरन्तर गतिशील हैं। 
सन्‌ १६८० में दुदारा प्रधान मत्री घनने के बनने के वाद इंदिरा जी ने 
देश को जो नया बीत्व सूत्री काय क्रम दिया है, ठस पर सक्रिय काय हो रहा 
है। इन्दिरा जी शो उस पर गहरी नजर है। रूस के साथ मैत्री-दढना, 
भमेरिका, चोन भौर पाडिस्तात के साथ सम्दध-सुघार की नई प्रक्ियाएं 


पु 


गिसम्पिक सेल 


६१. ओलम्पिक-खेल: 
हि 

शेलों का महत्व सर्देविदित है प्राय समझा जाता है हहि.संल व्यायाम गा 
एक सुखद एवं मनोरजक श्रग हैं भौर उनसे उयवित को शारीरिम शेंवित बढ़ती 
है परन्ठु वास्तव में खेस स्वास्थ्य भोर शारीरिक विकास में-तो|सहाएह< होते 
ही हैं. उनसे ब्यक्ति का मानमित भौर बौद्धिक विश्ास भी होता है । खेतों” 
इसी महत्त्व को स्वीकार करते हुए उहूँ शिक्षा का अभिन प्रग बना दिया 
गया है। यह उफ्ति कि 'वाटरसलू का युद्ध ईटत के सेल मेंदान में जीता गया 
इसी घोर सकेस करती है कि खेल के मे” न में वयजित घरड़ गुणों. परनुशासन, 
सहयोग-मावना योजनादइद कार्य करने वी क्ष ता धंय, सहिष्णुता प्र दि की 
अजित करता है $ भरत सह सभी मानते हैं वि व्यदित वे व्यक्तताव विष मे 
सेत्ों की भूमिका स्‍त्यन्त महत्त्पूण है भौर सभी हे घेसों को लोग प्रिय 
अनाने तथा उनके लिए आवश्यक सुविधायें जुटाने में जी-जान मे सगे हुए हैं । 

सबसे पहले यूनानी दाशनिक भौर विष्यरड प्मेटों न श्लेपों झा महत्व 
समझ कर उनकी उपयोगिता को रेखाँकित किया। बतद्धमात मुंग मैं दिटर« 
गाटन जिक्षा-रद्धति के प्रवत्तक फौवेस नामद सिक्षा श स्त्री से खत को हिंसा 
पद्धति का धाघारमुत सिद्धान्त भातकर रहे दिला का धविमाज्य परत बनापा 
घतका मत था कि घेत बासक की स्वागगरिष्र प्रवरि$ श्रौर यह स्रेत-थत मे 
बहुत कुछ सोख सकता है । इसमे दि मस्टिप्ट वर झार पड़े मौर टिक्ष' के 
अति धठदि उत्पन (ए बासड बडज़द डुछ नदी गा शीश शाता है (श्री कर 


से भो खेल को टिक्षा का बड़त्व[ूर्ण सयबत मादा मर्वाद्ि ख्ेक में यान की 
रेघनाइनक प्रदृद्धियाँ प्रन्‍्द४०० हुआ है । 


ह93 झ्रोसम्पिक लेते 


होती पीं--संबी दौड भौर छोटी दौट । दौड़ में भाग सेते णते पुरुष द्वोति ये 
झौर वे नगे धारीर मे दोडते ये। भरत महिलाओं का प्रवेश वर्णित था। 
विजेताप्रों का प्रभिनटन जैतून की पत्तियों से किया जाता था। बहुत समय 
तक ये खेल प्रतियोगितायें यूतान तक सीमित रहीं. फिर यूनात में आंतरिक 
सभर्षों के कारण ये बन्द हो गयों। 
शाघुनिक युग मे ये प्रतियोगितायें फंस के एक घतढुय सामत बरन 
बाइरे कैबरडीन के प्रयत्तों से पुन 896 घें एये स मे भ्रायोजित की गयी। 
उप समय उत्होंते कहा था, 'जीवन जीतने के लिए है, अच्छी तरह से लड़ने के 
लिए है छेल युगो तक मानवता के हिंत के लिए चलते रहेंगे। मानव के 
साहस भौर आत्मविदवास का इतिहास इन छलो के माध्यम से जीवित 
रहेगा! तब से भाज तक प्रति चार वष बाद प्रोलम्तिक प्रतियोगितामी का 
प्रायोजन किया जाता है -कभी यूरोप से कभी प्रमरीका में ती कभी एशिया 
में । इसमे विश्व के विभिन देशों से हज) ) खिलाडी विभित प्रतियोगितापी 
पे भाग लेने के लिए एकत्र होते हैं। पिछली चार ध्ोलस्गिक ब्रतियोगितायें 
मांद्रियल (976) मास्को (980), लॉस एजिल्स (984) तपा सियोल 
(988) में सम्पन हुई हैं । 
ओलम्पिक खेलों का अतर्राष्ट्रीय महत्व है। इन खेलो के प्रवाध के लिए 
एक प्रवर्राष्ट्रीय समिति संयोजित की जाती है जिसमे प्रत्येक भाण हेने वाले 
राष्ट्र का कम से कम एक सदस्य स्‍प्लोर भधिक से प्रधिक तीन सदस्य हो कक 
हैं। यही समित्ति लेलो के लिए स्थ न का चुनाव करती है भीर खलों की देख 
रेख तथा व्यवस्था का भी उत्तरदायित्व उसी पर द्वोता है. ये खेल प्रतियोगिं 
तायें दो मध्ताह से कुछ अधिक समय तक चलती हैं। श्ट्ेक र'फ् अपने 
खिलाडियों का खर्च स्वयं उठता है । 
प्रीलम्पिक खल प्रतियोगिताशों की एक विशिष्टता है 
पवत पर जलाई गयी इस मशाल को लेकर खिलाडी ससार क्रेवि/ 
से होते हुए उम्त नगर में पहुंचते हैं जहाँ खेलों का पायोजन होठा है। [272 
में मह मशाल 28 जुलाई को प्रज्व'लत की गयी झौर चह 2॥ दिन? घ' 
बाद 5976 घावको के द्वाो में होती हुई मत मे म्यूनिख पहुंची ॥ 5 
लगभग 55७0 किलोमीटर की दूरी तय की । 
भोलम्पिक के पहले दित मुख्य क्रीड़्ागार (स्टडियस) में एक परेड की 


मशाल । भोजम्पत 
भिल भागों 
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श्रापोजन होता है । इसमें सभी प्रतियोगी देशों के खिलाडी भपने झपने देश की 
पझाकषक वेशभूषा में भपने देश की राष्ट्रीय छाप लेकर मार्च पास्ट में भाग 
लेते हैं इसके वाद मेंजवान देश का राष्ट्राष्यक्ष समारोह का उद्धाटन करता 
है जसे 984 में राष्ट्रपति रेगन ने या ॥988 मे दक्षिण कोरिया के राष्ट्रपति 
मे इन सैलों का उदघाटन किया । भोलम्पिक ध्वज सफद वस्त्र का बना हाता 
है भोर उस पर पाच रगीन गोले बने द्वोते हैं जो एक दूसरे ते सम्बद्ध होते हैं। 
इस ध्वज को फहराया जाता है भोर तब भ्रतियोगी शपय लत हैं, “हम शपथ 
लेते हैं कि हम स्वस्थ प्रतिस्पर्धा की भावता से भोलाम्पक खेलो के नियमों का 
आदर करते हुए पपन देश का सम्मान औौर खलों की प्रतिष्ठा के लिए सच्चे 
अर्थ मे खल की भावना से प्रोलम्पिक खनो में भाग लेंगे ॥” उसके बाद 
प्रतियोगितायें भारम्म होती हैं। भोलम्पिक खलों में इतने भधिक भौर विविध 
प्रकार के खेलों को प्रश्तपोगितायें द्ोती हैं कि किसी एक नगर में उन 
प्रायोजन नही हो सकता। भव उनके लिए विभित नगरों में स्थित क्रीडाकेद्ध 
का प्रबंध कया जाता है । 

झोलम्पिक खेलो का समापन समारोह भी बडा भव्य और रोमाचक होता 
है। भलम्पिक मशाल को स्कोर बोढ पर भकित किया जाता है भौर खिलाड़ी 
प्रगलो प्रतियोगिता के लिए निश्चित स्थान का नाम लेकर "फिर पभिलेंगे! के 
निमत्रण घौर विश्वास के साथ विदा होते हैं । उस समय लिलाडियो का हसते 
मुस्कराते, गातैननाघते, घूम मचाते एक दूसरे से विदा द्ोने का दृश्य दशकों के 
मन पर प्रमिट छाप छोड जाता है। रगारय सांस्कृतिक प्रोग्राम तथा प्रातिश- 
बाजी इस समापन समाराहू को भौर भी आकष # दना देतो है । 

प्रोलम्पिक खेलों की दिन प्रातांदन बढ़ती ोकप्रियता भौर उनके महत्व 
पर प्रकाश शलने के लिए हम पिछले दो भोलम्पिक भायोजनों का वित्र श्रस्तुत 
करते हैं। 23वां प्रोलम्पिक खल प्रायोजन प्रमरीका के लॉस एेंजिल्स नामक 
नगर मे सन्‌ 984 को झापोजित किया गया $ इस नगर को ही सह गौरव 
प्राप्त हुआ है कि यहां दूसरी बार प्रोलम्पिक खेल आयोजित ढिये गये। 
28 जुदाई ॥984 से 2 अगस्त 984 तक भायोजित इस खेल समारोह का 

५. उदघाटन प्रमेरिका के राष्ट्रपति रेगन मे रिया ६ यह उद्घाटन ,समारोह बड़ा 


ही मव्य और मनमोहरू था । इस उदघाटन समारोह पर िह।४ 
च 
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रग-बविरगे गुब्बारे तो उड़ाये ही ग्ये एक विक्षेत्ता यह रहौ कि इस भवसर पर 
एक सुपरमेन ने प्राकाश में उठकर दशकों को भरदवरयें चकित रूर दिया । सदा 
को तरह ध्रोसम्पिक मशाल जलाने ₹# बाद खेलों का श्रीगणेश किया गया। 
इस प्रबसर पर घमरीकी कलाऊातें ने भपने परम्परागत नृत्य ध्ौर सगीत से 
दशकों का मनोरजन किया 
हस 23वें प्रोनम्रिक्त खलों में विदद के 42 देशों के लंगमग ]2 हजार 
दिल डियथो ने माय लियर । खेलों की सुचारू व्यवस्था भौर सचालन के सिए 
लगभग ०000 भरधिकारी नियुक्त किये गये थे । इन खेलों को देखने के लिए 
विएव के कीने-फोने से लगभग छ लाख दर्शक भौर उनका समाचौर देने के 
लिए समाचार पत्रों रेडियो भौर टेलीविजन के झाठ हृगार सम्दाददाता भागे 
थे । इन सबके स्‍भावास भौर भोजन का समुचित प्रन्‍'घ किया गया थां। इसे 
कट्रायिक उपकरणों की सहायता से प्रतियोगिवा परिणामों को शोध्रातिशीमर 
प्रेषित करने की ठप्वरथा भी प्रशसनीय रही । अम्प्यूटर द्वारा सचालित दूए 
सचार भ्रण सी ने गिदव के दो करोड से प्रधिक लोगों को घर बँठे इन श्षेसों 
को जीती-जागतो तस्वीरें दिखाकर उनका सनोरजन किया । केवल एक कमी 
सभी को खंटकी थी | प्रमेरिका में भायोजित होने के कारण रूस प्रादि साम्य” 
दादी देशों ने इन खेलों का बहिदशार किया जिससे यह प्रत्धियेग्रिता विश्व*तर 
की नही हो पायी । 
भोलभ्पिक खेलों के इतिहास में यह पहला अवसर था जब इन खेलों के 
प्रायोजन का दायिस्त सरकार ने ने उठाकर एक तिजी ब्यावसायिक संगठत ने 
उठाया था। भमरीोकी स्‍प्।लम्पिक कमेटी के धष्यक्ष विशियम तियोस के 
अनुसार इस आयोजन पर सगमग 5000 साथ डासर व्यय हुए झौर श्स 
लिजी छवठन को ,0 साख डासर का शुद्ध साम हुप्रा। इस खेल-आायोजन 
में तीर-दाजी, एपेलेटिग्स, जिममास्टिक, नोका-दौड़, तैराड़ी, घुश्सवारी भादि 
<3 योसों में 223 प्रतियोगिहायें हुई । इनमें अनेक मए विश्व कौतिमान 
स्थापित किये गये । प्रभेरिका झा स्थान प्रथम रहा बयोंति दो भग्य प्रबल 
प्रतिद्दद्दों देशों रूप और पूर्शी जमेनी में इन अ्वियोगिताओों का शहिध्वार 
किया था । पमेरिका मे इस प्रतियोगितापों में स्व, . 64 
रजत तथा 30 कांस्य पदक जीते रे” है वीद्रए 
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पश्चिमी जमेनी को, चौथा चीन को तथा पाँचवाँ इटली को मिला था । हाकी 
का पदक पाकिस्तान ने जीता था | विश्व विश्यात मेराथान दौड़ में पुतगाल 
का प्रथम स्थान रहा था , जहाँ तक भारत का प्रइन है उसे कोई पदक नहीं 
मिला | फिर भी भारतीय खिलाडियों ने खेल-भावना का परिचय दिया अपने 
पहले कीतिमानों को तोडा, बहुत कुछ सीखा भौर प्रेरणा लौ। कुल मिलाकर 
यह आधोजन सफल रहा। 
कोरिया एशिया का एक छोटा मा देश है । विधव राजनीति के दुष्चक्र में 
फसकर जब वह दो भागो मे बटा-- उत्तर कोरिया झ्ौर दक्षिण कोरिया, तब तो 
उसकी स्थिति प्रौर भी गौण हो उठा। दक्षिण कोरिया को राजधानी है सिआओोल 
प्रत जब ओलम्पिक खेलो की वयवस्थापिका समिति ने घोषणा की कि 988 
के भोलम्पिक खेल मिप्रोल मे होगे तब कुछ देशो को धवका लगा था श्ौर 
उ होने इस भायोजन की सफलता पर प्ाशकार्ये भी उपक्त की थी परतु 
इस छोटे से देश ने साधनो और जन शक्ति की अडुचनों के बावजूद जो कर 
दिखाया ओर जिय सफनता के साथ 2 यें प्रोलम्पिक खेन सम्पस हुए उससे 
ने कैवल प्रनेक देश भाइचय चकित रह गये प्रपितु उाने प्रर्णा भी प्राप्त की 
भोर इस उवित में उनका विश्वास दढ़ हो गया कि जहां चाह है वहाँ राह 
है।” ओलम्पिक खेलो के समायोजन के लिए अमृत साधन, राष्ट्रीय संकल्प, 
प्रधक परिश्रम भोर प्रायोजन क्षपता चाहिए | दक्षिण कोरिया मे दिखा दिया 
कि छोटा राष्ट्र हतते हुए भी उसमें ये सब गुण हैं। 
घोषणा के बाद दक्षिण कोरिया के लोगों ने इसकी सफलता को पझपनी 

प्रतिष्ठा का विषय बना लिया । वे जी-जान से जुट गये । रात दिन खून पसीना 
एक कर उहोने क्षमम्भव को सभव बना टिएप । भिभोल हन नदी के तट पर 
स्थित है ।'प्रत भोलम्पिक खेलो का मुख्य स्टेडियम इसी नदी के तट पर 
निधित किया गया है। यह 05 भौटर सबा भोर 67 मीटर घौडा है। 

इसको दशक दीर्घा इतनो विशाल है कि उसमे एक समय मे 70 हजार दशक 

बैठ सकते हैं। इसमे रग दिरगी सुदर कुर्तियाँ लगी थो । इसके ऊपरी खड 

भोर निचले खड़ मे कुल मिलाकर 52 प्रवेश द्वार थे । तलखड मे खिलाडियों 

#की व्यवस्था थी । मुझूष स्टेडियम में सभी प्रतियोग्रिवायें नहीं हो सकती 

थी। प्रत प्रय खेल प्रतियोगिताप्रो के लिए भाय 34 खेल स्टेडियम बनाये 

गये थे । खिलाडियों के प्रशिक्षण पर प्रम्यास के लिए 72 प्राय केद्द भी 
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बनाये गये । हन नदी के झतिरिवत जहाँ मौका दोडों का प्रायोजन था प्रय 
झनेरु इसडोर त्रणताल बनाये गये थे जहाँ तैराको, गोताखोरी भादि की 
प्रतियोगिताये भ्रायोजित की गयी । भनोखी बात यह थी कि स्टेडियम, भ्रावात 
गृह भ दि एक दूसरे से पांच किलोमीटर से दूर नहीं थे। झत खिलाडियों, 
पच्रकारों, रेडियो भोर टेलीविजन के लिए काम करने वालों को ठनिक भी 
भसुविधा नहीं हुई । 

पिप्नोल में प्रोलम्पिक खेल ]7 सितम्बर से 2 अक्टूबर तक चले। !7 
सितम्बर 988 को भारतीय समय के प्नुसार प्रात 6 बजे 24वें प्रोसम्पिक | 
खेल समारोह का उद्घाटन दक्षिण कोरिया के राष्ट्रपति भहामहिम रोह टे-वो 
ने किया । सदा को तरह इस बार भी झोलम्पिक मशाल प्रज्वलित को गगी। 
कबूतर भौर गुब्बारे उडाते गये जिनसे सिभोल झाकाश पर एक प्रद्भुत दृश्य 
अकित हो गया | 3740 नतेंको, गायक्रो भौर कलाकारों ने रग।रग कार्यक्रम 
प्रस्तुत कर उत्सव की शोभा में घार चाँद लगा दिए । 

विप्लोल भोलम्पिक भ्रायोजन समिति के भ्रष्यक्ष थे पार्क सेह जिका 
उन्ही के मार्गेदशन में सारा झायोहन सम्प-त हुआ । सिधोल झोवम्विक की 
आदश उद्देश्य वाबय था, “एकता घोर प्रगति ”। उसका शुभकर पा- होदोरी 
अर्थात कोरियाई बाघ का बच्चा जिसकी धारशियां पीली काली होती हैं। 
सिपोल धोलम्पिक का आधिकारिक चिड़ था-सामताणुक । 

इस प्रतियोगिता में 700 पदक दिये जाते वाले ये। भायोजते की समाध्ति 
पर जब गणना की गयी तो परिणाम इस प्रकार पे-- 


देश स्वर्ण पदक रजत पदक कॉाटिय पदक 
सोवियत संघ 55 3 26 
प्रु्दीं जमनी 37 35 30 
अमेरिका 36 3 27 
दक्षिण कोरिया... 2 0 ' ] 


भेजवान दे” दक्षिण कोरिया का निष्पादन आशातीत था बयोकि पहले के 
भोलम्पिक खेतों में एशिया से चीन झौर जापान ही सर्वाधिक पदक प्राप्त करे 
आये पे । 
इन छोमों में भनेक विधद कीविमान ब्शस्त हुए नए ीविमान बसे; घने (! 
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खिलाडियों को निराधा हुई। नए घितारे चमके । एक विक्ेष बात जो ध्यान 
में रखनी चाहिए वह यह कि यद्यपि खिलाडियों के लिए मादक द्वृव्यों का 
झेवन पहले भी वडित था पर यह सुझे-छपे चचता था | सिओल प्रोलम्पिक्स 
में परीक्षण प्रणाली इतनो फडी भौर कुशल रही कि कई खिलाडियों को विजयी 
बोधित करने और पदक प्रदान करने के बाद भी जब दोषों पाया गया तो 
घनसे पदक वापिस ले लिए गये भौर उन्हें दण्डित भी किया गया । यह भविष्य 
के लिए चेतावनी तो है ही खेलों भोर खिलाडियों के लिए धुभ भो हैं। 

जहां तक पाय-व्यय का प्रश्न है भनुमान है कि इस आयोजन पर 3 प्ररम 
डालर खच हुए भौर शुद्ध लाभ की राशि 9 प्रस्थ डासर रही। यद्यपि 
दक्षिण कोरिया को निर्माण फार्यों भादि पर इमसे कह्दी प्रधिक शर्घ करना 
होगा पर झ्ाथोजन की सफलता से उसे जो गौरव और अन्तर्राष्ट्रीय प्रतिष्ठा 
प्राप्त हुई है उसे देखते व्यय कुछ भी नहीं है| 


श्र | मन के हारे हार है, मन के जीते जीत 


मन समस्त इरीद्रयों का स्वामी क्‍प्रोर गति विधियों का केद्र माता जाता 
है। उसी के सक्ेत भौर प्रेरणा से शरोर चलता है। पपने प्राप में मनुष्य का 
धारीर बडा लाचार है। उसकी भपनी सीभाएं हैं। उहें वह पार नहीं कर सकता । 
धरीर भाग में जल जाता है पानी में गल जाता है झोर वायु में सूज जाता 
है, धीत, घाम भोर वर्षा सभी इसे विचलित कर देती हैं। यह तन थव जाता 
है, टूट जाता है भौर हिम्मत हार वेठता है। इस नेचारे शरीर रो मपृष्य 
यह सब कुछ नहीं कर सकता जो उसते शभाज्र कर दिखाया है। धाश बी 
वैशानिक सांस्कृतिक भोर मसात्मक उपसब्धियाँ मनुष्य मे वारीर मे वाएण 
नही भ्रपितु उसके मन के कारण हैं। शरीर एक ऐसा यजत्र है जिसे भरी 
सचालन के लिए मन से ही भादेश झोर दाक्ित प्राप्त होती है; इशातिए्‌ पह 
भहना ठीक है जो घादमी मन से हार जाता है वद्ी जोवा-राध्राय भैंपा हर 
का है, ।हिस्तु जो दृढ़ मनुष्य भपना साहस बनाए रखता है १हयाएर 
नही हप्रत ॥ 

दारोरिश दबष्टि से ससार ने सोगों में विशिश्नता अत हा 
अधिर । जलदायु, झायिक झवस्या या धषित बाएशों से किये ९६ 
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कह्पनाधी को मूत रूप देने के प्रयत्न में जुट भी जाते हैं, किन्त्‌ पथ की बाघांप्री 
ओर प्रतिकूल परिस्थितियों से धवराकर वे ध्ीध्न ही उस कार्य से विरत हो 
जाते हैं। भसाधारण मनुष्य के माय में कठिनाई न झ्ाती हा या उसे प्रतिकूल 
परिष्यितियों को सामना न करना पडता हो, ऐसी वात नही है। साधारण 
और भअप्ताघारण मनुष्य के बोच भन्‍्तर है तो केवल इतना कि साधारण जन 
जल्दी ही भपना मन हार देते हैं जबकि प्नाधारण व्यक्ति पथ की बाधापों 
से प्रोक्ाहित होकर झोर भधिक लगन तथा उत्साह से भपने काय में जुट जाते 
हैं प्रौर भतत सफलता प्राप्त कर लेते हैं । 
हमे ऐसे भनेक व्यक्तियों के बृत्तान्त पढ़ने को मिलते हैं जो प्राजीवन 
कठिनाइयाँ मेलते रहे किन्तु भन्‍त में सफल हुए | भाज इन लोगो को प्रसा- 
घारण महापुरुषो की श्रेणी में रखा जाता है। इसका झारण बया है ? इसका 
कारण यह है कि इन लोगो ने विधम परिस्थितियों के पश्रार्गे द्वर न मानकर 
झपने निजी जीवन में भी सफलता प्राप्त की भौर विश्व के सम्मुख एक ऐसा 
ज्वलन्त भादर्श उण्स्थित किया जो दूसरे लोगो को मार्ग की बाधाम्रो को कुचलते 
हुए भयक भौर भ्रतवरत रूप से पस्थिम बरने की प्रेरणा देता है। मनुष्य के 
सौहस, बल धौर वृद्धि को पहचान उसके बुरे समय में ही होती है। इस-ससार 
में दिउपी बही होता है जो शवित भर, बल्कि भपनी घाक्ति से भी अधिक 
सधप करता है । इस सघप में साहमी, शक्विशाली भौर बुद्धिमान व्यक्ति 
कभी भी भपना हौसला नहीं सोता) ससिए उसे सफलता भिलती है। 
जीवन “रोधी प्रकृति की बस्तुप्रों भोर विरोधी प्रदेत्तिया वा प्रदमुत्‌ 
मिश्रण है। इसमे सब दिन, सत्र बातें भौर परिस्थितियाँ ए_ सी नहीं रहती । 
सतार वा झय है जो ससरण बरता रहे भर्थात्‌ प्रतिप् परिवर्तित होता 
र” | सुख के बाद दु ख भोर दुख के बाद सुल, भाशा के बाद तिराशा पग्रौर 
निराशा के बाद श्राशा, उत्थान के बाद पतन भौर पतन # बाद उत्थान, 
दिन के बाद रात भोर रात के बाद दिन संसार का यही चरम है। मनस्वी 
सोग संसार की इस श्रवृत्ति को पहचानते हैं भौर विपरीत परिश्यितियों से 
नहीं घबराते । के 
प्राषा एक ऐसा सूत्र है जिसके बिया जीवन नहीं चल सकता । मनुष्य को 
प्रपने तथा इस विद्वव बे मगतमय भविष्य के प्रति सर्देब भाशावान रहना 
चाहिए भौर कम में धास्था रसनो चाहिए | जो व्यवित कमें से विरत्त च्छ्दी 
होते, मन म॑ निराशा नहीं धाने देते, वे लोग ही भपने उद्देश्यो में सफ़्त 


है 8 


प्रान्त)के सोग दूसरे देशों भववा आान्तों के सोगों से स्धिक या कम स्वस्थ हू 
सकते हैं, लेकिन प्रत्येक मनुष्य का मनोबल प्रन्य मनुष्यों से मिन्‍न होता है, 
भौर यह मनोबल ही प्रधान है, शारीरिक बलः/नहीं | हम प्राय महापुरुषों के 
जीबन वृत्तान्त भौर उनके जीव में घटने वाली धटनाभों पर भारचर्य करते 
हैं भोर सोचते हैं कि इन सोगों में ऐसी गया बात थी जिसने इनसे ऐसे प्रसा- 
घारुण काय करा लिए जिनकी हूम,साथारणठ क़ल्एना भी महीं कर सकृते। 
शारीरिक दृष्टि से इन भ्ोगों में कई झसाघारणता नहीं थी, घाहे वे बुद्ध हों 
भयवा गांधी, जवाहरस्तास हो या रवीद्भनाथ टैग्रोर, डाविन हो प्रधवा रेत 
फ्रॉयड हो या [लिकम । वास्तव में इस महापुरुषों रो महद्‌ मतोबल ही इहें 
असाधारण जनें की पक्ति-म सा बैखता है । 

मन न हारने गए भर्य है हिम्मत न हारना या होसला बनाए रखना। 
जब, तक यह होसला-बना रहता है तब तक मपुष्य धान्त-होकर नहीं दव्त' 
भ्ोर उद्यम से मुह नहीं मोडता। बारव्जार झसफल होकर भी सफलता की 
राहू पर गतिशील रहता है। जीवन एक सघर्ष है भौर जैसे एक प्रग्रेजी की 
फ्रहवत है--"किसी भी लडाई में तब तक्द्वार नहीं माननी चाहिए जब तक 
किजीत मे सी जाए वास्तव में कोई भी सबपे मप्र से (औता या हारा जाता 
है, शरीर तो एक साधन मात्र है। जब मनुष्य का मन हार जाता है तो उतरा 
तन भी बिना किसी प्रतिरोध के पराजय स्वीकार कर लेता है। 8 पदि 
भन नहीं हारता तो वह तन को भी प्पने साथ सफलता प्राप्ति के -कार्य 
भें लगाए रहता है । 

इच्छा शाकत एक बड़ी विचित्र धार्बेंत है इसके भभाव में महत्‌ कार्य नहीं 
हो पाते । यह इच्छा धबित उसी व्यक्ति के पास हो सकती है जिसके पास 
परिस्थितियों से कमी न भुकने “वाला सुदुढ मन हो। जिस धातक रोग से 
सामाय मनुष्य मर जाता है अबल इच्छा शक्ति वाले लोग उप्ती रोगसे 
बर्सो जूमते रहते हैं भौर जिस रोग से सामान्यजन 'को भौषधि विज्ञान के 
बडे-बड़े चमत्कार नहीं बचा पातें उसे भनस्वी भपनी इच्छा शवित से परास्‍्त कर 
देते हैं'! मन की इस विचित्र शक्ति के“ कारण ही सालो भौर!करोडों विपत्तियो 
का समुदाय उन लोगों के सामने घुटने टेके देता है, जो झारीरिक दृष्टि से 
नितानत सामाय होते हैं। गाँधी जी का दारीर नही, मन ही उहें स्वतजता 
प्राप्ति के सघघ पथ पर चलाए रखकर भन्तिम सफलता दिला सका । 

मन कल्पनाओों का शरसय सण्दार है । साधारण जन के मन से भी भत्ता 
घारण कल्पनाएँ जम सेती रहतो हैं। भनेक साधारण जन इन प्रसाधारण 


भन के हारे हांद हैं भन के जीत घोते ४६६ 


वल्पनाभो को मृत रूप देने के प्रयत्न में जुट भी जाते हैं, किन्तु पथ की बाघांभो 
और प्रतिकूल परिस्थितियों से घबराकर वे श्री्र ही उस कार्य से विरत हो 
जाते हैं। प्रसाधारण मनुष्य के मार्ग में कठिनाई न झ्ञाती हो या उसे प्रतिकूल 
परिस्थितियों का सामना ने करना पडता हो, ऐसी बात नही है । साधारण 
और असाधारण मनुष्य के बीच भनन्‍्तर है तो केवल इतना कि साधारण जन 
जल्दी हो भपना मन हार देते हैं जवकि भ्रवाघारण व्यक्ित पथ की बाधाप्रो 
से प्रोत्ताहित होकर भोर भधिक लगन तथा उत्साह से भपने कार्य में जुद जाते 
हैं भ्रौर भन्‍्तत सफलता भ्राप्त कर लेते हैं । 
हमे ऐसे भ्रनेक व्यक्तियों के बृत्तान्त पढने को मिलते हैं जो ध्ाजीवन 
कठिताइयाँ मेलते रहे कितु भन्त में सफल हुए | भाज इन लोगो को प्ता- 
सारण महापुरुषो की श्रेणी में रखा जाता है । इसका कारण क्‍या है ? इसका 
कारण यह है कि इन लोगो ने विषम परिस्थितियों के भागे हार न मानकर 
झपने निजी जीवन मे भी सफलता भ्राप्त की झौर विश्व के सम्मुख एक ऐसा 
ज्वलत प्रादश उपस्थित किया जो दूसरे लोगो को मार्ग की बाधघापो को वुचलते 
हुए भयर' भौर भनवरत रूप से परिथम यरने की प्रेरणा देता है। मनुष्य के 
साहस, बल झोर बुद्धि की पहचान उसके बुरे समय में ही होती है। इस.ससार 
में बिज्यी वही हीता है जो शक्ति भर, बल्छि ऋपनी दावित से भी ध्रधिक 
सघष करता है। इस सघप में साहमो, शक्तिशाली झौर बुद्धिमान व्यक्ति 
कभी भी अपना हौसला नहीं सोतृ) इसलिए" उसे सफलता मिलती है। 
जीवन विरोधी प्रकृति की वस्तुप्रों भौर विरोधी प्रवृत्तियों वा प्रदुमुतु 
मश्रण है। इसमें सव दिन, सत्र बातें भोर परिस्थितियां एम सी नही रहती । 
ससार का भ्रय है जो ससरण वरता रहे भ्र्थात्‌ प्रतिपल परिवतित होता 
रट। सुद्त के बाद दु ख और दुख के बाद सुख भझ्ाशा के बाद निराक्षा श्रौर 
तिराशा के बाद श्राशा, उत्पान के बाद पतन और पतन हे बाद उत्पास, 
दिन के बाद रात भौर रात के बाद दिन संतार का यही क्रम है। मनसस्‍्वी 


लोग ससार को इस भ्रवृत्ति की पहचानते हैं भौर विपरीत परिस्थितियों से 
नही घबराते । 


भाशा एक ऐसा सूत्र है जिसके बिना जीवन नहीं चल सकता । मनुष्य को 
अपने तथा इस विज्व बे संगलमय भविष्य के श्रति सदैव शभ्ाद्यवान रहना 
। चाहिए भोर कम मे भ्रास्या रखनी चाहिए । जो व्यक्ति वर्म से घिर्त च्हीं 
होते, मन मे॑ निराशा नहीं भावे देते, वे लोग ही भपुदे उद्देश्यो में सफ्ल 
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होते हैं। एक कहावत है--'हास्यि न हिम्मत विसारियशे न राम” । यह लोको 
वित सीधे-सोधे शब्दों मे मनुष्य के सामने एक ऐसे उच्च प्रादश को प्रस्तुन करती 
है जिस जीवन मे सरलता से ख्पान्तरित किया जा सकता है। यह पभादश 
है--मनुप्य को विसी भी मुल्य पर हौसला नही सोना चाहिए भौर हर समय 
यह विश्वास बनाए रखना चाहिए कि राम जो कुछ करेंगे वह उसके हित में 
ही होगा । इस कहावत से यह स्पष्ट हो जाता है कि भनुष्य का मांग धनेक 
बाघाप्रो से भरा हुआ है और उसके घामने ऐसी प्रनेक परिस्यितिया भा सकती 
हैं, जिनसे वह हिम्मत हार सकता है, लेकिन सुन्दर झौर मगलमय भविष्य 
विश्वास रखते हुए उसे झपनी हिम्मत न हार कर निश्चित मन से काय करत 
रहना चाहिए | कमठ व्यक्तियों के चरण ही सफलता चूपा करती है । 

साराश यह है कि मनुष्य को भपने काम मे मनोबल से ही सफ्लता प्राप्त 
होती है । उसे हर मूल्य पर इस मनोवल को वनाए रखना चाहिए भौर अधिक 
से भ्रधिरु ऊँचा उठाना चाहिए। उस्ते भविष्य के प्रति प्राशावान रहना चाहिए 
भौर यदि मन में दुबेंचता भाए तो भी उसे निकाल फेंक फिर से काम मे जुट 
जाना चाहिए जीवन में सफलता का यही मूल मत्र है कि प्रतिकूल परिस्थितियों 
प्रैं भी मनुष्य को भपना हौसला नहीं छोडना चाहिए । मन की दृढ़ता पराजय 
ऐशे भी जय मे तभी बदल पाती है। 


हंव| जिंक आवदे यनतोष धन, सब्य धन धूरि 
समान 


जीवन की सफलता के भनेक रहस्य हैं। उनमें से, भारतीय सस्कृति मं 
सम्तोष को परम घन झौर सन्तोषी को परम सुखी माना गया है। सम्तोष 
जो महिमा हमारे देश में मानी गई है वह वहुत कम देशो में माय है । धाज 
के इस अर्थ प्रधान युग में तो सन्‍टोष का महत्त्व बहत अ्धिव चढ़ जाता है 
जबकि पदिचम के मनीपी भी यह सोचने लगे हैं कि विश्व वी मुक्त्रि भ'रत्वप 
द्वारा दनाए गए सनातन मार्गों पर चलने से ही सम्भव है । उहें लगता है कि 
यदि भारतीय झादअंवाद को वि*व-जी वन-दशन में यथोचित स्थान मे दिया गया 
तो चस्त्रो बी यही झऋघी दौड किसी दिन मानवता को विनष्ट ही कर देगी । 
सतोष भारतीय झादशवादी सस्हृति की एक बहुत ही प्रमुख विशेषता भौर 
चुरुपार्थपूण उपलब्धि है 


| 
' 


जब पाये सतोष धन, सव धन घूरि समान 'इ७र 


सम्तोष मन की उस अ्रवस्था वो कहते हैं जद मनुष्य भपनी स्थिति के 
भ्रति कोई पछतावा, झसतोप या झाक्रोश ने भनुमव करता हो। पह मवत्या 
उस सम्पूण सुत की भवस्था है, जिसमे दुख भी मनुष्य के मन को विचलित 
नही कर पाता । मनुष्य उसी से सतुष्ट होता रहता है । जो कुछ उसे प्राप्त 
होता है। जो प्राप्त नहीं है, उसके लिए वह प्रयत्त घवष्य करता है क्तु 
झापाधापी करके दूसरो के सुखमाग पर झनुचित रूप से ्रधिकार व रने फी नहीं 
सोचता, वह न भपनी स्िति को श्ोचनीय या कष्टपूण बताता है भौर न दूसरो 
को उसका दोषी या उत्तरदायी ठहराता है हर हाल मे सतुष्ट रहना ही धम 
मानता है। 


इसका मतलब यह नहीं कि सन्तोषी भाग्यवादी, भालसी या विर्त होता 
है । वह कम भौर भाग्य दीनो में विश्वास रखता है । कर्म से भाग्य को सुदर 
बनाने का प्रयत्न भी करता है, कितु भपने प्रयत्नों मे भ्सफल होने पर वह 
बौखला नही उठता, वल्कि उसी स्‍्रसफलता को भ्रपना भाग्य सममकर सतुष्ट 
हो जाता है भौर फिर एक नए सिरे से सफलता प्राप्त करने का प्रयत्न भारम्भ 
फर देगा है। वह भालसी महो होता, क्योंकि प्रालसी मनुष्य प्रपनो हीन 
प्रवस्था से सन्तुष्ट न रहकर उसके लिए दूसरों को पत्तरदायों ठहराता है। 
भालसी बिना कम किए उसके फल मे भ्रपना हिस्सा चाहता है जबकि स-तोपी 
पधानक्ति कम करता है भौर यदि कर्म करने के पश्चात्‌ भी उसे फल थी 
प्राप्ति नही होती तो भी विज्लब्ध नहीं होता । समरसत्ता उसका प्रमुख 
लक्षण है। 
सनोपी व्यवित की साधारण जन की प्रपेक्षा सासारिक सुलो की झ्ि- 
सापा कम होती है। यश, घन, झूप भ्रादि ऐसे विषय हैं जिनकी प्यास 
भा कोई प्न्त नहीं है। सामाय जन नाना प्रज्ञर के राग द्वेप से घिरे हुए 
जीवन-मर इस प्यास को बुझाने का प्रयत्न करते हैं। सन्‍्तोपी व्यक्त समता 
है कि सासारिक सुख मगतप्णा के समान मिच्या है। इसलिए वह उनका पीछा 
करने का प्रयरन ही नहीं करता । मन को इस स्थिति में ढालने के प्रयत्न में वह 
स्वय तो सुखी होता ही है। भपने स्‍झास पास को भी खुली कर देता है । 
8 ४५ एक वडा हो दुर्लेभ गुण है इस प्राप्त बर लेने पर मनुष्य के स्व 
। से अनेकों सदगुणो का समावेत् भ्पने-भाष हो जाता है। प्रनेक दुगु णो 
ह देह घनयास हो बच जाता है। वास्तव में देखा जाए तो हमारे जावन 
। भोर समाज मे जितनी भी वराइयां हैं उन सव का कारण मानव सन वी कोई- 


डर 


न कोई प्रतृष्त तप्णा है। महात्मा कबीर ने'इस सृष्णा को डायन बताया है 
झौर इस घात पर बल दिया है कि ससार मे फेली- पभनेक चुराइयो का मूल 
कारण यही है | रूप, बीवन शक्ति, विजय, यश, घन, भूमि झादि भनेक वस्तुप्ो 
की तप्णा के कारण हों समाज में हयाएँ होती हैं, सम्राम होते हैं, भाग 
ग़गाई जाती है तथा इसी कारण के झाय जध- कृत्य किये जाते हैं। व 
4नुष्य वो सन्तोप हो जाता है तो स्वाभाविक रूप से उसझा मत इन दर्गणो 
हीं श्रोर नहीं जाता। 
सतोषी म्नृप्प सासारिक सु््ों की भृग मरीचिका का रहस्य जानता 
है भौर दुगु णो की भोर प्रवृत्त नही होता । स्वाभाविक रूप से उसकी प्रवात्ति 
नीति प्रौर झ्राध्यात्मिकता कीः प्ोर हो जाती है । सामांय जन भपना समय 
या तो सासारिक सुखो की प्राप्ति में लगाते हैं भयवा घपने शेष समय मे वे 
डन सुख नी भ्राध्ति के उपायों का चिएतन करते रहते हैं । तत्ववेत्ता सतोपी 
व्यक्ति इस दोधों ही कामों मे अ्रपने समय को नहीं गरवाता । सतोषी व्यक्ति 
प्राय धमन्यरायण झौर ईश्वर मोद होता है । इसी से उसे शाजति मिलती है। 
जब भनुष्य के पास सःतोप रूपो धन भरा जाता है, तब उसके लिए भन्य' 
पभी प्रकार का घन व्यथ हो जाता है। वह समझ जाता है कि घन की लिप्सा 
का तो कोई झ्तत ही नहीं है इसलिए मनुष्य को धन के लिए भघे वनकर 
व्यय की भागमभाग न करके झ्पनी स्थिति से सतुष्ट रहना चाहिए। 
सतोपी मनुष्य को ही परम ज्ञान वी प्राप्ति हो सकती है। जो ममृष्य 
दूसरा की चीजा पर अपना भषिकार जमाने की सोचता रहता है वह दूसरा के 
धन को मिट्टी के समान कसे सम्रक सकता है ? गीता में लोम को सबे झुराष्यों 
'ी जड बताया ग्रया है। लोग से मनुष्य में परिग्रह (सभी चीजो पर भपता 
अधिकार जमाए रखने की प्रवृत्ति) भाता है भौर फिर इसपे दूसरी छुराइपाँ 
जम लेतो हैं। मध्ययुगीन सन्त कवियो ने मनुष्य को वार-बार इस बात की 
चेतावनी दी है कि दूसरो की चुपडी रोटी या धन सम्पत्ति की तरफ देखने से 
तृम्ह क्या सलाम ? तुम्हें तो रूखी सुखी मिलती है उसी से सन्तुष्ट रहने की 
आदत डालों-- 
*देख पराई शुपडो क्‍या ललचावे जो। 
रूखी सखी खाय के ठण्डा पानी पो॥! 
इसी प्रकार बवीरादि महान सत कवियों ने म पुष्य को प्रपती आवश्यक 
ताझ्नो! की कम-से कम करने का उपदेश दिया है। भपनी प्रावश्यकताभों की 


पराक्रम संपनेह सुँल नाहों कं 


मनुष्य जितना चाहे घटा बढा सकता है; यह उसके हाथ की बात हैं। शरीर 
को सुख भोग की जितनी भादत डाली जाय, उतना ही वह धालसी झोर 
विलासप्रिय बन जाता है। एक बार जब ग्रावश्यकताएँ बढ़ जाती हैं, और 
उनकी पूति नही होती तो फ़िर मनुष्य को कष्ठ होता है। वह हर समय क्षन्ध्र, 
असल्तुष्ट झौर भपरितृप्त रहने लगता है। रीतिकाल के प्रसिद्ध कवि विहारी 
का कहना हैक जिस प्रकार ठालाब में पानी बढ़ने से कमल बढ जाता है, 
उसी भ्रकार सम्पत्ति बढ जाने पर मनुष्य के खर्चे बढ जाते हैं, कितु जिस 
प्रकार पानी कम होने से बढा हुआ कमल घट नही सकता, उसी प्रवार मनुष्य 
फिर भपनी झ्ावश्यक्ताशो को नियात्रत्त नही कर पाता और उसका मन कमल 
की भांति मुरक्ाा जाता है | इस स्थिति से सतोदी ही बच सकता है। 

सतोपी मनुप्य न तो भधिकः कमामे के लिए दु खली होता है और न फिर 
न्‍्याय-पूणे ढंग से कमाए गए धन का भ्रपव्यय करता है । उसकी तो सीमित 
आ्रावश्यकतायें हीती हैं भ्ौर उनको पूर्ति के लिए वह “यायोचित ढंग से यथा- 
शक्ति कमाने का प्रयत्व करता है । झपने बाकी समय की वहू परोषकार भादि 
दुूसर सत्कायों मे लगा देता है, श्रौर हर समय परमानाद मे लीन रहता है। 
उसे न कोई चिन्ता रहती है न किसी प्रकार का असन्तोष उसे बेचैन कर पाता 
है। बह शरोर को घर्मं वर साधन मात्र समझता है भौर 'शरीरमाच्च' खलु धर्म 
साधनम्‌« में विश्वास रखता हुआ घ॑म के इस माध्यम की रक्षा करना तो भ्रण्ना 
कत्तव्य समझता है कि'तु इसे भनेक प्रकार के भोग-विलासों में लिप्त करना 
पाप समभता है । ऐसे सतोषी व्यक्ति के लिए सतोप ही परम धन होता है, 
गाघन, गजधत झौर वाजिधन श्राद उनके लिए मिट्टी के समान होते हैं । इस 


प्रकार स्पष्ट हैं वि सुखी जीवन के लिए प्रयन पूर्वक संतोष घन का भजन ही 
भ्रम्नतम उपाय है। 


६४ | पराधोन सपनेहु सुख नाही 


गोस्वामी तुलसीदास की यह उक्ति भ्पने भाप में जीवन का महान हर्शन 
समाए हुए है। मानवन्जीवन मे पराधीनटा श्ौर स्वाधीनता दो परस्पर विरोध्री 
छोर हैं। इन दोनो का एक दोहे मे झ्ातर स्पष्ट करते हुए ब्रजभाषा भौर 


ड 


केक न: 


सतमई-परम्परा के भातिम कवि माने जाने वाले श्री वियोगी हरि ने भी झपनी 
वीर सतसई” में लिखा है 
“पराधोन जो जन, नहिं स्वर्गं-मरक ता हत ॥ 
पराधीन जो जन नहीं, स्वग-नरक ता हेत 

भर्यात जो व्यक्ति पराधीन है, परवस भौर गुलाम स्थिति भौर मनोदत्ति 
थाला है उसवे लिए स्वग-नरक का कोई महत्त्व नही हुआ करता, वयोकि उस 
हर प्रकार से झपने को प्रधीन बनाने वाले की इच्छाशो का ध्यात रखकर ही 
घलना पडता है | इसके विपरीत जो व्यक्ति शारी रिक, मानसिक, नैतिक, राज- 
नीतिक और भाधिक भादि सभी दष्टियो से पराघीन नही है--भर्षात स्वाधीन 
है, स्वग-नरक़ का वास्तविक महत्त्व उसी व्यक्ति के लिए हो हुमा करता है । 
ऐसा इसलिए कि वह झपनी इच्छा से व्यवहार एवं भाचरण करके जान सकता 
है कि कौन सा काय स्वय के समात सुख देने वाला है भौर कौत-सा नरक के 
समान यातनादायक है। कवि की इस उक्ति में जीवन का, विशेषकर स्वतात्र 
झौर स्वाघीन भीवन का निश्चय ही वास्तविक महत्त्व छिपा हुप्ता है। निवय 
की शीर्षक-पकित 'पराधीन सपनेहँ सुख वाहि' भी उपरोक्त तथ्यों की भोर ही 
सकेत करती है । भला जो व्यक्त प्रत्येक बात मे, प्रत्येक कदम पर पराघीनता 
की बेडियो में जकडा हुमा है, वह वास्तविक सुख पाने के सपने भी करे देख 
सकता है ? निश्चय ही किसी भी प्रकार का सुख पराघधीनो के लिए नही बना, 
यह तो स्वाधीनो की ही सम्पत्ति हैं ) वेचारा पराधीन ! उसकी कोई इच्छा 
भाकाक्षा नही हुआ करती । उसकी ध्थिति खुले वातावरण मे रहते हुए भी 
कारागार थी प्रधेरी बन्द कोठरियो मे जीवन व्यतीत करने वाले मितान्त 
भसहाय व्यवित के समान हुमा करती है। तभी तो पराधीनता से मुश्दित के 
लिए लोग भौर राष्ट्र भपना तन मन घन सभी कुछ 'यौछावर कर दिया करते 
हैं । स्वाघीनता को जमसिद्ध भधिद्रार मानते हैं । 

तन मन, न का वास्तविक महत्व भी केवल स्वाघोन व्यक्ति ही जानता 
समभता है। तन पर कोई रोग हा गया है पराजीन के लिए उसका कोई 
महत्त्व नही, उसके पास उस रोग से छुटकारा पाने का साधन भी तो नही ! 
मन दुखी है घन मही है--तो भी पराधोन के लिए सब बरावर है। वुढ वर 
सा मन को दुख से बचाने के लिए प्रयत्न करके यह भपने दुख को सिवाए 
झौर भी वढा लेने के भय बुछ नहीं कर सकता। घन तो उसे मिल ही नही 
सकता कि वह उसकी सहायता से दु खो के कारणों को दूर कर पाने म समतर्ष 


| सके | इसी कारण तो महापुर्षो ने सभी प्रणार के दु खो “ौर चितापों 
; एवमान्र कारण पराघधीनता को मानवर उससे छुटकारा पान अर्थात्‌ अपने 
पपको सभी प्रकार से स्वाधीन बनाने की भ्रनवरत प्रेरणा दी है । 
मुख्य रूप से पराधीनता के दो ही प्रकार हो सकते हैं--एक बाह्य 
राधीनता भौर दूसरी मानसिक या भ्ातरिव पराधीनता । झ्राथिक प्रमाव, 
प्जनीतिक ग्रुलामी झादि बातें बाह्य पराधीनता के झन्तगत झाती हैं । यदि 
यवित वा मन सभी प्रकार की पराधीनतामो से मुक्त हो तो फिर उपरोक्त 
व प्रकार की बाह्य पराघीनताझो में निश्चय ही छुटकारा सम्भव हो सकता 
है । व्यक्ति मन की दृढ़ता से काम लेकर वे सारे साधन जुटाने में समथ हो 
पकता है कि जिनके द्वारा बाह्य पराधीनता से छटकारा पाना सम्मव हो सकता 
ऐ | इसके' विपरीत यदि व्यक्ति मानसिक दष्टियो से अपने स्‍्रापको पराधीन' 
बना लेता है तब तो उसके छुटकारे या निस्‍्तार का कोई भी उपाय नही रह 
जाता । जब दिल ही बुक गया तो फिर फैसा सुख भौर कैसी स्वाघीनता २ 
फर तो सिवाए रो घोक्र जीवन बिता देने के झन्य कोई चारा नही हुआ 
॥्रता। इसी कारण राजनीतिक, झाथिक, शारीरिक या प्रन्य प्रकार की 
पराधीनताभो से बढकर मन की पराधीनता को बुरा एवं झकादूय माना जाता 
है। इसी कारण मन को स्वच्छ सबल भौर सब प्रकार के दबावो से 
रखने की प्रेरणा दी जाती है। मन समी प्रकार की कर्मोद्रयो भौर शानेगद्रियो 
का स्वामी कहा गया है। जब स्वामी ग्रर्थात गुरू ही उचक्के हो गये हैं तो 
इद्रियों बाग उचककों का चौधरी बनकर रह जाना स्वामाविक है। यही सब 
देखकर तो उदू के किसी शायर ने उचित ही कहा है-- 
“क्या लुत्फ श्जुमन में-- 
जय दिल हो बुर गया है ।” 

दिल या मन के बुक जाने ५२ निरचय ही ससार मे कोई लुत्फ या श्रान'द 
नही रह जाता ! मन तभी बुभता है कि जद चह भच्छी या बुरी किती भी 
प्रवार की भावना का गुलाम बन जाता है। भावनाझ्ो मे श्रौवित्य का ध्यान 
रखना तो निशचय ही भ्रावश्यव है, पर जीवन का वास्तविक सुख भोगने के 
लिए, स्वग नरक के भूल प्रन्तर जानने के लिए, मन को कभी भो, कसी भी 
भावना का गुलाम नहीं बनने देना चाहिए यही महापुरुषो की मापत्ता है 

इस विवेचन से स्वाधीरता और स्वतज्रता का महत्त्व स्पष्ट है । स्वताजता 
का सुख ही निराला है। तभी तो उसे पाने या वनाए रखने के लिए जागरूक 


न्ाः 


का 
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लोग प्राणो तक का बलिदान कर देते हैं । स्वताभता भौर स्वाघीनता ससार 
के छोदे-बडे प्रत्येक प्राणी का जमजात स्वभाव है । कीई मो भपने शाप को 
किसी भी स्तर पर पराधीन नही रखना झभोर देखना चाहता। भ्राप एक नन्‍ही 
कीडी का राष्ता रोकने का प्रयत्त कीजिए, वह तलमला कर उस झवरोध स 
बचने का श्रयत्न करेगी । वह पक्षी जो नीले भाकाश की छाया में उसे किसी 
चूक्ष की डाली पर बैठकर मधुर स्वर मे चहचहाया करता है, सोने के भरेथूरे 
पिजरे में बाद होकर निश्चय ही चह मधुर स्वरों मे चहचहाना भूल कर 
गमगीन हो जाया करता है। भला पराधीनता मे, फिर चाहे वह कितनी ही 
सुनहली क्यो न हो, किसे मुक्त भाव मे गाना सूकता है ? 


बंधन किसी भी प्रदार व्य भ्रच्छा नही माना गया। बघन मे सुख नहीं 
छटपटाहूट ही हुप्ला करती है। फिर चाहें वह प्रेम का बंधन ही क्यो न हो 
पराघीन व्यक्ति न तो झ्पना विकास कर सकता है भौर न देश-जाति का ही । 
सभी भ्रकार की वँयक्तिक भौर सामाजिक प्रगतियाँ मुक्त वातावरण में ही 
सम्भव हुआ करती हैं । तभी तो भपनो स्वाधीनता को बचाए भौर वनाए रखने 
के लिए छोटे-से छोटे राष्ट्र भी भ्रमेक बार मर मिटा करते हैं। वे जानते हैं 
कि वास्तविक भुख--कोठी कल्पना का सुख नही, केवल स्वाघीनता मे ही प्राप्त 
हो सकता है। पराधौनता मे तो कतई मही । 

इस सारे विवेचन से निवाघ कौ शीपव-उक्ति कय पथ स्पष्द हो जाता 
है। यही बात इस उक्ति मे गोस्वामी तुलसोदास्र द्वारा गही गई है। उन्हाने 
बिल्कुल ठीक ही कहा है कि जो व्यक्त पराधीन है, वह सपने मे भी सुत्त नही 
पा सकता । सुस्त तो बना ही स्वाघीनो के लिए है, फिर वह पराधीनो को मिले भी 
तो कैसे ? श्रत व्यक्ति को झान्तरिक-वाह्य सभी प्रकार कौ पराधीनताग्रा से 
बचे रहने के लिए हमेशा सचेष्ट रहना चाहिए | स्वाधीनता में ही मानव जीवन 
उसकी जाति झौर उसकी राष्ट्रीयता की भी सफलता एव सार्थक्ता है। तन 
4 भाव, विचार भादि समी स्तरों पर स्वाधीन राष्ट्र ही सच्ची अगति वर 
पा 


मल 


वही मनुष्य है कि जो मनुष्य के लिए भरे ४७७ 
श्री 


वही मदुण्य है कि जो मद्ुण्य के लिए सरे 


]॒ 


जत्म यदि जीवन का भारम्म है, तो मृत्यु उसका चरम परिणाम, जो 
झवश्यम्भावी है । भ्रत मरना ! जी हाँ, मरना ठो एक दिन सभी ने है। जम 
का भिश्चित परिणाम ही जो मृत्यु है। जम की मृत्यु को दी जाने वाली 
भावाज का दोनों फे बीच झाने वाले मध्यान्तर का माम ही तो जीवन है | 
तो फिर निश्चित रहा के जम का प्न्तिम परिणाम मुत्यु ही है भौर गही है 
झन्तिम सत्य । भन्‍य सभी से तो मनुष्य भाग सकता है। छिपकर या उपेक्षा 
करके भपने भ्राप को बचा सकता है, पर मृत्यु ? नहीं, उम्तकी पहुंच से न तो 
भागा जा सकता है भौर न भपने-भाषकों कही छिप्रा कर बचाया ही जा 
सकता है। जद मरना ही है, तो क्‍यों न मनुष्प किसी महत उद्देश्य को लेरूर 
मरे? जीवन में कोई महान काय करके मर॑ । क्यो वह गली के वुःत्ते के समान्‌ 
केवल भौंक कर मर जाए कि बाद में उसका कोई साम-लेवा भी न रह जाए। 
सचमुच, महान व्यक्ति जिस शान से जीते हैं, मरते भी उसी ध्यान से हैं । उने 
का जीते रहना जितना महत्त्वपूर्ण हुभा करता है, उतका मरना उनके महृत्व 
की झोर भी भपिक बढ़ा देता है । जिस प्रकार सोना या हीरेन्मोत्वी तो मूल्य 
चान हुप्ता ही करते हैं, उनकी राख भश्क ग्रुण़्क्रारी होने बे' कारण भौर भी 
प्रधिक मूल्यवान तथा महत्त्वपूण हो जाग्रा करती है; ठीक उसी प्रकार महान 
च्यवित जीवित रहुक्र तो मानव-मात्र की सुख-समृद्धि के लिए काय करते ही 
हैं. ने यो ही मर भी नहीं जाते, मरते-मरते भी मानवता के लिए घनेक प्रकार 
क भरोदश छाड जाया करते है । तभी तो मृत्यु के बाद भी उनके सलाम घमर 
रहते हैं। लोग उनकी गायाएँ उद्दाहरणो के रूप से कहा-सुना करते हैं। पर 
उन्ही मनुष्यों की कि जो अपने क्षुद्र स्वार्थों बे लिए नही बल्कि मानयवा के 
महान्न-हित साधनों के धिए मरा करते हैं । तभी तग्रे स्वर्गीय शाप्ट्र कवि मैंथिली- 
शरण गुप्त ने निवत्थ की शीपकन्पक्त मे मद्भुष्य भर मनुष्यता वी परिभाषा 
करत हुए कहा है--« 

“वही मनुष्य है-- 
किजो मनुष्य के लिए मरे ।” 


था 


डएद 


भाडम्वरो भोर स्वार्थों से भरी इस दुनिया मे मनुष्यों का भनुष्यों के लिए 
मरना कोई सरल काय नही है। उसके लिए तो बडी ही कठोर साथना ही 
आवश्यकता हुमा करती है। झपने झहकार को मिटाकर उसे समूच्री मानवता 
के प्रह में मिला देने की जरूरत रहा करती है। ऐसा करके ही कोई मनुष्य 
नमसूर क॑ रूप मे मानवता की भलाई के लिए विध का प्याला पीकर मर सकता 
है | कोई महा पुरुष--ईसामंसीह का रूप धारण करके स्‍लीव पर लटक सकता 
है । कोई भीरा दोवानी होकर घर बार से निकल कर मानवता रो मुक्ति वा 
सदेश देने के लिए मत्यु के महा पथ पर निकल सकती दूँ । प्पने भह को 
ससार की दु स-पीडाप्ो मे भ्रन्तहित करके ही कोई मनुष्य-कबीर बत कर, 
चौराहे पर खडे होकर भय मनुष्यों को चुनौती भरे स्वरो मे ललकार संबता 
“कबिरा लड़ा बाजार में, लिए लुकाठा हाथ । 
जो घर फूफे ध्रपना, चले हमारे साथ।” 
सो भैया, मनुष्य झपना घर पर्थात्‌ झपनी मोह ममता भौर पते मह 
भाव को जलाकर ही बना जा सकता है। पहले ऐसा करके मनुष्य बनने की 
पावश्यकता है, उसके बाद ही कोई प्रय पीडित मनुद्योँ करे लिए मर कर 
मनुष्यता को पा सकता है, उसके मस्तक का तिलक बन सकता है। द्वसरे धन्‍्दों 
में ध्रपने दुलम मनुष्य जीवन को मनुष्यों के लिए मिटाकर ही साथ तथा 
सफल किया जा सकता है । यही इस उक्ति का धय एवं रहस्य है) ग 
प्रा्विर यह देश, जाति, राष्ट्र समाज श्रादि होते क्या हैं ? समान ह्तो 
झौर प्रास्थाप्ो वाले मनुष्या के समूह ही तो हुमा करते हैं। जब उनमे भनेक 
प्रकार के भनाचार हों, विषमताएँ हो दु खोंन्पीटाभो के फारण भाह के 
कराह हो, तो क्यों न उनके सीने मे गोली मार कर कोई भगतर्तिह फासी के 
“फदे को यह गाते हुए चूम लेगा कि--- 
“ सरफरोशी की तम-ना है तो सर पैदा करो। / 
क्यों न कोई सुमापचद्र बोस घर परिवार के सभस्त सुखो का परित्याग 
कर, घर-देश से मीलों दूर जाकर सब प्रकार के मानवीय अत्याचारों के विदद्ध 
विद्रोह का बिगुल बजा देगा । जब मानवता कुछ सिरफिरे मानवों बी प्रतिदिसा 
नका शिकार होकर दम तोड रही होगी तो क्यो म कोई मोहनदास क्मचद 
गाँधी हाथ में केवल एक अ्रमण या सैर करने वाली छडो लेबर मत्यु बरसा 
“रही नवाखलियों को गलियो भौर बाजारों मे यह कहते हुए पहुँच जाएगा कि 
+ आारने से ही तुम्दारी प्यास शात होती है, तो पहले मुझे मारो | भाहा है 


सही मनुष्य है कि जो सनुष्य के लिए मरे ड७६ 


मनुष्य के लिए मर-मिटने की साध में यह किस प्रकार का भात्मिक सुख है कि 
एक फकीर ने एक जालिम बादशाह वी हिंसा वृत्ति की शान्ति के लिए अपने 
आरीर की चमडी भपने ही हाथो से उधेड कर बादशाह को साँप दी। वह 
मनुष्यता के सत्य की रक्षा के लिए शहीद हो गया, तभी तो दिल्‍ली के लाल 
'फिले और जामा मस्जिद के सामने वन उसके माजार पर झाज भी हजारो 
मनुष्य श्रद्धा के फूल प्रतिदिन भ्रवित करते हैं । 
इतिहास क्‍या है ? मनुष्यो के कारनामो का लेखा जोखा ही तो इतिहास 
है। हम उसे पढते हैं। कसी के कारनामे पढ़कर हम वितृष्णा से नाकन्मों 
सिकोड लेते हैं, जवकि किसी भय के वारनामे पढक्र हमारा सीना फू उठता 
है, स्फूत होकर मस्तक तन जाता है झौर फिर भपार श्रद्धा-्भक्ति से कुक 
जाता है क्यो भ्राखिर ऐसा क्यो होता है ? इतिहास है तो भरन वालो की 
कहानी भौर लेखा-जोखा ही न । नहीं, केवल इतना ही इतिहास नही है । वह 
एक भोर तो उन लोगो का ब्यौरा देता है, जो केवल भपने लिए जीए भौर प्रपने 
लिए ही मरे भी । उनका ब्योरा पढ़कर ही वितृष्णा से हमारी भें तन जाती 
हैं। दूसरी भोर बह उन लोगो का ब्यौरा हमे सुनाता है कि जो भपने लिए नहीं 
चल्िक मनुष्यों भौर मनुष्यता की रक्षा के लिए जिए शोर मरे। तभी तो हमाश 
मस्तक उनके नाम के सामने स्फूर्त होकर भपने-भाप ही मुक जाता है। ऐसे 
लोगों को हम देश-काल की सीमाभो से ऊपर उठकर भादश पुरुष कहकर 
आअद्भां भक्ति से नमन करते है। यह नहीं देखते कि बहू भारतीय है या प्रभार- 
तीय हिन्दू है या मुसलमान । नही, उसे तो हम केवल मनुष्य मानकर ही 
'पूजते हैं । इसलिए पूजते हैं कि वे जिए तो मनुष्य के लिए, मरे तो मनुष्य के 
लिए भौर इसलिए वे सभी प्रकार से पूण मनुष्य थे--मात्र मनुष्य, पर महान 
भर भ्ादश मानवीयता की उदात्त भावनापो से मण्डित मनुष्य ! 
मनुष्य भौर मनुष्यता के लिए मर मिटने की साध, दम-खम रखने वाले 
व्यकित ही जातियो, देशो भोर राष्ट्रो का निर्माण करते हैं, उनका इतिहास भोर 
सलछ्ृतियाँ बनाते हैं ॥ उनके लिए समुनत एवं समतल जीवन-पथ का निर्माण 
किमा करते हैं। उनके लिए सबका दद भ्रपना भौर भपना दद सबका वन जाया 
करता है। उनकी दष्टि में सबकी प्रस'नता ही पपनी प्रसन्‍नता भौर सबवी जीत 
| ड प्रपनी जीत बन जाया करती है। उनके लक्ष्य एवं उद्दे एय तुच्छ स्वार्थों से 
| परिचा।घ्त कमी नहीं हुप्ना करते, बल्कि महत्‌ मानवीय हुत्री की भावना से 
) झनुप्राणित रहा करते है। वह इसलिए कि वे मनुष्य होते हैं--विशुद्ध मनुप्य 
उनका ।नर्माण उन तत्त्वों से हुप्ना करता है कि जहाँ पर-हित-सापन के 


४द० 
जात हे हे झपनी पावन-बूत सुगन्धि से सभी के णीवन-उपदव को महका दिय्रा 


सो, णीना-सरमा तो निश्चित है। उससे बचाव का तो कोई उपाय 
है नहों। क्यो न फिर सहज मनुष्यत्व की भावना से पनुप्राणित होकर, राहज 
मानुषिक तर्वा की रक्षा करते हुए भपने प्स्तित्व को घुला मिटा देने 
आवना से जिया जाए, भरा जाए; नहीं, भग्र किसी भी रूप में मानव ज्लीवन 
की खपत मही है। मनुष्य भौर उसकी भनुष्यता की रक्षा होनी ही चाहिए, 
चाहे उसके लिए मानवीय घोले मे घिरने वाले भमनुष्यों का सहार ही क्यों न 
घरना पड़े । यही तनुष्य भोर मनुष्यता की महत्‌ भावना है। इनकी रक्षा में 
झपना तन-मन, भ्पना सवस्व भ्पित करने वाला ही सच्चा मनुष्य कहा जा 
सकता है, इसमे तनिक भी सन्देह या भसत्य नहीं है । मानत्र की महानता का 
रहस्प भी इसी मे भन्तहितः है । 


करत-करत अभ्याय के जडमति 
होत॑ झुजान 


करत-करत झम्यास के, जडमति होंते सुंजोन। 
रसरों झ्ोवत-जात ते, सिल पर परत मिसान॥ 
हिंदी के रीतकालीन प्रसिद्ध कवि वृद की यह प्रसिद्ध मीति उक्त ः 7 
कवि ने पूण भात्मविश्वास के साथ भपना मत प्रकट करते रू कहा है. कि 
कोमल रस्सी के बार-बार भाने-जाने से सिल भर्थात पत्थर भी पिस जाता है! 
रस्सी झपने कोमल पर समंथ व्यविषत्व की छाप भी निशान--विसात के रूप 
में छोड जाती है । कांद के विचार मे उसी प्रकार निरतर भम्यात्त करते रहने 
के फॉरण जड़ बुद्धि भी समथ, बृद्धिमान और सुजान बन जाता है! भर्थात्‌ 
निरन्तर पौरकम भर भम्यासों स भसम्भव काये भा सम्भव हो जाया करता 
है। भ्रसफलता भी सफलता बन जाती है । 
कवि वद की इस उक्त या सूकित रा साफ स्पष्ट अभिप्राय एव प्रयोजन 
वास्तव से म्रिवर परिश्रम के महत्त्य को प्रतिपरांदित करना ही भ्रतीत होता 
है । मनुष्य भनन्‍्तत मनुष्य है। बह प्रकृति एवं परिस्थितियों के सामने निता त 
ग्रसमय है, यह बात भी स्वोकार बी जा सकती है। भाग्यवादियों के कैयाना 
नुसार यह भी एक सीमा तक सस्‍्वीवारा जा सकता है कि मनुष्य के हाथ मे कुछ 
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सका है. धन्य कोई उपाय महीं। यदि जीवन की भू को वेमेल एवं प्रदगढ 
ही नहीं रहने देना चाहते हो तो उसे झनवरत भ्रम्यास के चॉक पर चढ़ा 
दो) उसे कर्मों के चक्कर में प्रनववरता धूमने दो । जीवन का सोना 
मिरतर अभ्यास और परिश्रम की भाव मे तप कर ही खोट से रहित होकर 
बुदन बनकर दमकेगा। व्ययें के मुलावे शौर चक्‍्तरदार मत-वादों के फेर में 
पड़फर जीवन को रस घारा की यो ही मत सूख जाने दो । सुनो, समय का 
इतिहास का धाद्वान सुनो। वह यही वह रहा है कि रस्सी की कोमलता 
मे भी पत्पर वो घिसाने बी झदमुत शवित्र छिपी हुई है। उसी प्रवशर निरतर 
झम्पास मे ही जड़ मतियों को सुज/।न बनाने वा भ्रनन अवाह प्रवाहित है| 
उसे पहुंचानो! उसके रूख को भ्रपनी भोर मोडने का प्रयत्न करो । यही जीवन 
का सुत्य भौर सफलता का रहस्य है । 

झम्यास वरना एक के धना है भ्रौर सच्चे मन से की गई साधना कभी 
विफल नहीं जाया करती 0 ।2निराशा को कभी भी मन में नहीं झाने देना 
चाहिए । परम्यास हो सीढी दर-सीढी उस शिक्षर तक ले जायेगा कि जिसकी 
रूपहली चोटियाँ बार बार मन को प्राकपित करके वहाँ तक चले धाने के 
लिए प्रामत्रित किम्ा करतो हैं । बढना है पक्के निरज््य के साथ ऊपर ही बढुना 
है। रुकना नहीं । रुकने का भथ है जड मृत्यु जो किसी का काम्य नहीं 7) 
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जीवन झनुभवों से सयूत भनेक श्रस्तिद्ध कहावतों के समान “प्रपना हाथ 
जगन्‍नाय'--यह भी एक लोऊ प्र सद्ध कहावत है । जाने कब और किस मन - 
स्थिति मे कहते वाले ने यह वेहावत या लोक॥क्त कही होगी । हुमारे विचार 
में निश्वय ही बहने वाले के सामने कोई ऐसा व्यग्नि रहा हांगा वि जिस 
परावल्म्बी होने के कारण निराशा और घसफ्लता का मुच देखना पा होगा। 
उसकी निराशा मिटाने, ढारस बधाने भौर उसके हताश मन में भाशा गौर 
उत्साह का सचार करने के लिए पहले कवक ने उस ढेर सारा क्‍डवा मीठा 
उपदश पिलारा दहोग/। झत से घरती घनुमू लगों को निर्णायक माह पर 
लाफर कहा होगा--“मैया, छो “यक्ति केवल दूसरों के गधों स्व सह रा लेझर 
चलना जानता है, एक दिन प्रचानक वर बाया हट जाने के कारण उसे सह 


कक 


डर 


एक साधक झोर योगी निरन्तर योग का प्रभ्यास करके परमात्मा या परमात्म 
तत्व के दशन कर लेता है कि जिसकी सत्ता भरूप भौर निराकार है) फिर 
बया कारण है कि प्रयत्नपुर्वेक निरन्तर प्रम्यास करते रहने वाला, प्रमवरत 
परिश्रम मे लगा रहने बाला व्यक्ति सफलता की मजिन के दर्शन न ण्र 
पाये ? नही, भ्राज के युग मे भाग्यवाद या नियतिवाद के नाम पर कोई भी 
समझदार व्यक्षित यह स्वीकार नहीं कर सकता कि भम्यास भौर परिश्रम का 
फल नहीं मिलता । पूरं जम के कर्मों को ही सद कुछ सातने वाला व्यक्त भी 
भ्राज प्रम्ाास झौर परिश्रम योग की सझवता पर प्रविद्ञयार का चिह पकित 

नहीं कर सकता) लगन होरी चाहिर, घने कम के प्रति निशझ एवं दूंढ 

झास्था होनो चाहिए, फिर यह हो ही नहीं सकता कि फूस न मिले ? प्ररे, 
मेहदी को ऊब ते रगड' नहीं जाएगा, वह रग कैसे लायेगी ? इसीलिए तो 
उद्ग' के किसी शायर ने रहा है 

(/३म तातो है हिना परपर पे घिस जाने के माद” 
पत्यर पर घिसने के बाद हो हिला भर्थात्‌ मेंहदी रण लाया करती है। 

डोक उसी प्रकार झपने मन-मस्तिष्क फो अपने समूचे व्यक्तित्व की श्रतीक 
रस्मी को कर्म के पत्थर पर घिसकर ही भ्पने परिश्म की मेंहदी पा रग देखा 
जा सकता है) कहठिनता भौर झवरोध रूपी पत्थरों पर कोमल रपस्सियों का 

पघिसाव देखां जा सकता है। नही नो बेठे रहो । सुख तुम्हारे पीछि मायगर 

कभी नहीं धायेंगें, वे तो तद झायेंगे कि ज़ब भपने व्यक्तित्व को निरन्तर गर्म, 

परिश्रम धौर स्‍भनवरत शम्पास रूपी सान पर चढ़ाकर उसे धार देने का प्रयत्त 

करोये। याद रथो, प्य कोई चारा नहीं । सफलता की सीढ़ियाँ पढ़ते का 
यही एक मात्र धौर भावतम चारा है। स्‍भनुभवियों के जीवन का सार-तत्त्त 


है । 

(इतिहास इस बात का प्रत्यक्ष गवाह है कि भिरन्तर ध्रम्यास करने यासे 
ही उसके दिशरों पर चढकर भाज भी तुमुल्त स्वरो में चुनौती भरे बिगुल बजा 
रहे हैं |)» उन भलक्षित ध्वनियों बे सम्मुख झाज भी दुनिया नतमध्तक 
रही हैं । उहीं सबसे प्रेरणा सेकर, घनुभवों मे सार-तत्व गो निचोड कर हो 
कविदर दुद ने शौरषक-पक्ितयों में प्रस्थास-योग के प्रवश्यम्मावी एल का 
दिंदो रा पीटा है। सणस व्यक्तियों हे जोकन इतिहास शाज भी सिल्ला किला 
कर हह रहे हैं भौ" विराठर बहते रहेंगे भम्पास के बॉड पर घड़ा कर ही 
कोई कुम्हार जीवन-रूपी सुदर खिलौने प्रौर उपयोगी धढ़े का विर्माण कर 
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सण्डल की भी भेद कर चद्र लोक तक को भपने चरणों से चिन्हित'न कर रहे 

[होते। कला, साहित्य, ज्ञात-विज्ञान भादि के विभिन्‍्त झौर विविध क्षेत्रों में 
जितनी भी गतियाँ प्रगतियाँ सम्भव हो सकी हैं, वे सब स्वावलम्बियो की सतत 

- क्रियाशीलता का हो परिणाम हैं, परावलम्बिणे की परमुसापेक्षिता का नहीं। 
प्रत्येक युग के मानव ने शीपक कहावत के सम को समझ कर व्यवित भौर राष्ट्र 
के स्तर पर संगठित होकर निरतर पपने ही बल एवं साधनों से प्रयत्न किया, 
तब कही जाकर चाँद धरती पर उतर मा भ्रयात्‌ असम्भव समझे जाने वाले 
लक्ष्य भी मानव जीवन के लिए सम्भव हो सके । 


जब किसी विशेष गन्‍्तव्य पर पहुचना हम चाहते हैं, तो उसके लिए हमे ही 
चलना पडेगा । हमारे स्थान पर दूसरा चलने वाला तो वहाँ तक पहुँच जाएगा, 
हम कभी भी सही पहुँच सकते। परत स्पष्ट है कि अपने प्रयत्न शौर परिश्रम 
ही श्रपने लिए सफलता के विधायक दो सकते या हुभ्ना करते हैं. धन्यो के नही । 
भयो के प्रयत्न झ्यो के ही हैं, फिर वे भला उनके स्थान पर हमें केसे सफलता 
के लक्ष्य तक पहुँचा सकते हैं ? झपने स्थान से कलकत्ता या बम्बई जाने के 
लिए चल कर ट्रेन हमे पकडनी पडेगी, तभी हम वहाँ पहुँच पायेंगे, किसी प्राय 
के पकडने से नही । भला खाना तो कोई भय खाये भ्रौर पेट हमारा भर जाए, 
यह परा प्राकृतिक लोक के चमत्कारों भें तो शायद सम्मव हो सकता हो, 
प्रत्यक्ष भ्ौर व्यवहार जगत मे नहीं। यहाँ तो अपना रोग पिटाने के लिए 
स्वय दवाई खानी पडेंगी | प्पने को सु दर दिखाने के लिए भपना ही स्वास्थ्य 
सुघारना पडेंगा. झ्पने हो तन मन का झट गरार-प्रसाधन करना पडेगा। भला 
किस्ती दूसरे को सजा-सवार कर हम सुन्दर-स्वस्थ कैसे लग सकते हैं ? ऐसा 
करके सोदय की अनुभूति ता कर या पा सकते हैं, पर भनुभूति का प्रत्यक्ष एवं 
ध्यावहारिक रूप तो हुमा नहीं करता, श्रत वह पनुभूति व्यावहारिक दृष्टियो 
से व्यर्थ हो कही जाएगी | फिर जीवन कोरी भनुभूति नहों, क्रिया का परिणाम 
झोर नाम है। 
जीवन फा व्यावद्वारिक सत्य केवल इतना हो है कि यहाँ सभी को प्रपना 
रास्ता भपनोी ही कुद्दाली से ऊबड खावड को काट-छांट कर बनाना पडता है। 
यहाँ तक कि वह रास्त्रा जिस गम्तव्य तक ले जाता है, उसका निर्धारण झौर 
स्वरुप निर्माण भी व्यक्ति को स्वत हो करना पडता है। इस सत्य को जो 
च्यक्ति फित्तनी जल्दी पा भोर समझ लेता है, उतनी ही जल्दी वह परावलम्वर्त 
प्ोर पर मुखापेक्षिता त्याग कर प्पनी बाहों को शक्ति फो टटोलने सगता है । 
पर सत्य तो यह है कि झपने हाथों या बाँहे की शब्दि को ट्टोल बर, उसके 
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के बल पिरना ही पडता है। इसलिए मनुष्य को चाहिए कि दूसरों का सहारा 
साकना छोड कर वह भपने हाथो में ही इतनी शक्ति उत्पन्त करे कि उसे 
सफलता रूपी जगन्नाथ की प्राप्ति द्वो सके ।” झौर तमी झचानक उसके मुंह 
से निकुस यया होगा कि “अपना हाथ जगन्नाथ” भौर यह लोकोवित या कहावत 
एक पथ्-प्रदशरू भालोक-स्तस्भ सनकर रह गई होगी। निदचय ही, हमेशा 
दूसरों के काथधों पर रख कर भपना तिद्याना साथने करा प्रयन करमे वाले 
परावसम्बियों के लिए भाज भी गह कहावत सम्रुद में भटके जहाजों का पथ 
प्रदर्शन करने वाले भालोक-स्तम्म के समान ही है । पर उन्हीं के लिए कि जो 
उस झालोक का सहारा लेकर, झपने भीतर शक्ति भौर कूबत जागृत करके 
झपनी जीवन-नया की किसी निश्चित तट पर ले जाने के इच्छुक हो, भय 
किसी के लिए नहीं । परावलम्बियों के लिए तो कतई नही। 
परावलम्बन व्यवित को ध्ारीरिक दृष्टियो से ही नहीं बल्कि मानसिक 
दृष्टियो से भी हीन तथा दुबल बना दिया करता है। ऐसा व्यक्ति धपने तीर 
पर न तो कुछ सोच ही सकता है भौर न कुछ कर पाने में ही समर्थ हुमा 
करता है | इसी कारण ऐसे ध्यकति का जीवन परिस्थितियों का भूला, ढावाँ 
डोल भौर भस्थिर बतक्र रह जाया करता है। इस प्रकार के व्यक्ति से जीवन 
के वास्तविक सुख कोसो दूर रहा करते हैं। वह इनकी भोर मात्र 
दूष्टियों से देख तो सकता है, पर भपने मे शक्ति झौर प्रात्मविश्वास ने रहने 
के कारण उहैँ प्राप्त कभी भी नहीं कर पाता । उसके लिए सुख, निश्चितता 
भौर शासित दूर का सुहावना दोल मात्र हुआ करती है, कथर-/ओ्रो में जीवन 
का मधूर सगीत उड़लने वाला समीपस्य वादयन्यत्र नहीं। झत' यदि दम जीवन 
के सगीत को प्रत्यक्ष शुनना चाहते हैं. तो भावदयक है कि ध्पने हायों में ही 
जगन्‍नाथ को खोजने भौर पाने का, भपते ही पाँव पर खडे होने का सनवरत 
प्रयत्न करें । यह प्रयत्न ही वास्तविक जीवम-सगीत का संधान कर भानन्द 
प्रदाता बन सकता है । 
यह एक सवमाय तथ्य है कि जिस जाति झौर देह के लोग स्वावलेम्बन 
का दामन छोड कर परावलम्बी बन जाया करते हैं, यह जाति, उसकी प्रगतियों 
झौर उननतियों का इतिहास भतीत की एक भूली बिलरी गाथा डन कर रह 
जाया करती है । इतिदास गवाह है कि मातव-संसृति के भारम्म से लेकर भाज 
शक जिन व्यवितयों, जातियों, देशों भौर राष्ट्रों ने उन्त्रति की है, वह भपने ही 
अस-भरोसे पर की है, ध्रन्यों का प्राथय लेबर नहीं | यदि वे लोग पराया 
देखते बैठे रहते तो ध्राज उनके यान जस-बल भौर सहज मानवीय वायु 


झब पछताए होत का # 


की स्मृति में हम झागे स्वणिम क्षणों को भी मिद्‌टी में मिलाते रहते हैं ॥ उस 
स्थिति में भौर हो भी क्या सकता है ? 

मनुष्य एक चेतनशील प्राणी है। भन्य नेक समानताओ के होने पर भी 
घुद्धि का तत्त्व उसे पशु-वर्ग से लय बताए रखता है। इसी बुद्धि के प्लाधार 
पर वह वतमान में रहता हुप्ना भी भूत एवं भविष्यत्‌ में विहार करता रहता 
है। झपने किए गए प्रत्येक काय के फल को वह प्रत्यक्ष या भ्रनुमानत जाने 
लेता है थह उसकी महती विश्वेषता है । भरत यह उसका मनुष्य होने के नाते 
ही कत्तव्य हो जाता है कि वह इस प्रकार का काय करे जिसके परिणामस्वरूप 
उसे बाद में पछताना न पढ़े । 

झच्छा बीज बोने मात्र से उसे फलापेक्षी नही हो जाना चाहिए। फसल 
को पकाने भौर पकने पर उसकी सावधानी पदक रक्षा करना भौर भी प्रधिक 
प्रपेक्षित है । भ्रपने प्रथक परिश्रम से उसने बीज बोया है, खून का पसीना बना 
कर जिपत धरती को उसने उवरा बनाया भौर रात दिन की भणथक साधना से, 
प्रीष्मातप को निद्वद्द माव से सहते हुए उसने जिस बीज को पल्‍लबित भ्रवस्था 
में देखा है उसकी भन्तिम समय मे रक्षा करना भी उसी का कार्य है। या यो 
कहिए कि फल मिलने के क्षणों में भ्ाँखें मूद कर बैठे रहना उचित नही 
होता । इसी तथ्य की भोर इग्रित करते हर इस प्रचलित कहावत से ही मेल 
खाती हुई बात गोस्वामी तुलसीदास जी ने भी कही है--- 

“का वरधा जब कृषि सुखाने । 
समय धु कि धुनि वा पछिताने |” 

जिस प्रकार कृषि के सूख जाने पर वर्षा व्यय होती है, उन घुष्कः पौधों 
मे पुन जीवन सचार नहीं कर सकती, उसी प्रहार समय भीत जाने पर 
पश्चात्ताप करना भ्रपनी प्रथम दी गई गसती को ध्ौर भधिक मजयूत गरना 
ही है। समय के रहते हुए हो चेत जाएँ भोर समय के रहते हुए ही हम प्रपने 
झभीत्सित कायक्षेत्र में धपना मार्ग प्रशस्त करें, यह एक सफलता वा भ्रमोष 
मत्र एयम्‌ सिद्धि का भपूर्वे साधन है। जो व्यक्ति समय की नाडी को पहणानता 
है घोर तदनुब्त झाचरण करने या प्रम्यस्त हो णाता है, सरलता उऱगी 
चेरी बन जाती है, यह भनुमव सिद्ध तथ्य है। 

दोपक के अुमने से पूव उसमें जरा-सा तेल डालना ही प्रषाएं भो बगाए 
रखता है। उसई भरुक जाने पर तेस से उसे भर देना क्षीण प्रराश भी एापरा 
नहीं कर शरुता। धत यह स्पष्ट है कि समय मे रहते हुए चुप 
प्रभास एवं हमारी साधथारण-सी घाबघानी भी जितगा 


ज्त्ट्ल 
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अनुरूप ध्रनवरत काय एवं परिश्रम करने वाला व्यक्ति ही वहु सब कुछ पा 
लेता है कि जो केवल इच्छा ही नहीं, बल्कि जीवन के लिए भावश्यक एव 
भ्रपरिहाय भी है। उस ज्ञात चितक भौर सक्तिय विचारक ने प्रपना हाथ 
जगनाथ' कह कर सक्षेप मे जीवन के इही महत्‌ तत्वों को उजागर करने का 
घटा हो साथक्र. एव सफल प्रयत्न क्या है । 

जीवन जोना भी एक उपयोगी भौर ललित से समावत कलात्मकता से 
एम नही । इस कला मे पारगत वही हो सकता है कि जो परावलम्ण्न को 
त्याग कर स्वावलम्बन का महत्त्वपूर्ण पाठ पढ लेता है। केवल पाठ ही नहीं 
पढ़ता, बल्कि उप्ते सतत व्यावहारिक रूप देने का प्रयत्न करता है। इसके लिए 
दढ निश्चय प्रात्म विदवास, रात दिन कौ जागरूकता भौर निरातर प्रध्यवताय 
जैमे तत्त्व परमावश्यक हैं। इही वे द्वारा भपने हाथो को जगन्नाथ के उच्चतम 
पद पर प्रतिष्ठित किया जा सकता है। ध्त प्लाज व्यक्त से लेकर राष्ट्र 
तक--विशेषकर हमारे देश के व्यवित शोर राष्ट्र के लिए यह एक भहत्तवपूर्ण 
झौर प्राथमिक भावश्यम्ता है कि हम लोग पपने हाथो मे शवित भौर कूबत 
पदा करें भौर फिर जापान के जगनाथो की तरह सारे ससार को यह चुनौती 
दे सकें कि एक दिन भ्पनी उगलियों के बल पर हम विश्व विजय करके दिला 
देंगे । जापान ने यह म्त केवल पढा नही, बल्कि क्रियात्मक साँचे में ढाला, 
प्रत भयातकता से उजड़ कर बह प्ाज पहले से कही प्रधिक कु है। 
हमारे देश ने इस मत्न का झाविष्कार तो किया, पर प्राचरण नहीं, प्रत 
उसकी दता दिन-प्रतिदिन बदतर ट्वोती जा रही है। इस बुरी दशा से उदार 
उस;भपुल्य मात्र को क्रियात्मक रूप देने से ही सम्मद हो सकता है। 
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प्रन्य भवक स्वानुभूत सर्त्यों की द्योतक कहावतों के समान “मंच परछेताए 
होत या, जब चिडियाँ चुग गईं खेत” भी एक प्राचीन भारतीय कद्वावत है। 
टीक भी है | जीवन वे प्रगणित स्वणिम क्षणों की काल रूपी चिडिया चुगती 
रहती है भौर हम धाँख मुददे हुए बैठे रह जाते हैं। जब वह चिडिया फुर्र से 
उड जाती है तब हमारी भाँसे खुलती हैं। तब फ़िर उन विगत स्वधिम क्षर्थो 


न-सरक्षण - (भावशयकता झभोर भहृत्त्व) पे 
४ 


ेयस्कर है । भ्रन्यथा यह कहावत स्वयं हम पर ही चरितायें हो जायेगी 
के--- 


“झव पछिताएं होत का, जब चिडिया चुग गईं खेत ।- 


ध्हृ उजगन-सरक्षण * आवश्यकता 
और महत्व 

मानद-जीवन के स्थायित्व एवं सुख-ममृद्धि के साथ माथ सुरक्षा के लिए 
भी बन प्रकृति की पअपूल्य देन है। इसी वारण जब प्रनेकविध मानव- 
सम्पदाओों की गणना की जातो है, तो वन-सम्पदा' का महत्त्व भी भर्मा दग्ब 
रूप से स्वीकारा जाता है। प्रकृति के सुकुमार पुत्र वृक्ष श्रपनी सामू हक 
अवस्थिति से वरों बी रूप-रचना शझौर निर्माण बरते हैं! वक्ष जलाने के लिए 
लकड़ी, छाया, फल फूल भौर भनेक प्रकार वी भौपधियाँ तो मानव-कल्याणाथ 
प्रदान करते ही हैं, वे उस वर्षा का कारण भी हैं, जो खेती-वाडी, वमस्पतियों 
के लिए तो श्रावश्यक है ही, ऋतु क्रम के प्नुसार झनेकविध रोगो स्‍ौर 
महामारियों से न केवल मानव, वल्कि जड चेतन प्राणीमात्र एवं पदार्थों वी 
रदा वे लिए भी परम क्‍झ्ावश्यक है। वर्षा और हिमपात के कारण होने वाले 
भूलरण से सम्भावित विनाश से वयाव भी वश्यो वनो द्वारा ही सम्भव हुभा 
करता है। यों भी प्रकृति के ये सुझुमार पुत्र च्यातित भोर सौदय प्रदान करने 
में प्रजोड हैं। मानव मात्र का पालत-यो रण सुबगशी का प्रायोजन रसा-विति 
झादि तो वन-सम्पदा से सम्भव होनो ही है समस्त प्रमुख जातिया-उपजातियो 
के भानवेतर प्राणियों या तो झाघार ही सघन तथा हरे भरें वन ही हैं। 
भनुष्यो रो झनेक वन्य कही जाने वाली जातियाँ भी भनतादि काल से इनसे 
सघन बनो में ही भाश्यय पाए हुए हैं। पशचु-पक्षी वनो के प्रभाव मे क्या अपना 
भस्तित्व बनाए रख सकते हैं ? इन सब प्रमुख तथ्यो के भालोक में हो भाज 
बन-सरक्षण का प्रइन प्ररल स्वरों में उठाया जा रहा है। वनो के प्रनवरत 
एवं पायाधुन्ध पटाव ने ऊपर जिन तथ्यों का उत्लेख किया गया है उन सबके 
पझ्रस्तित्व के समक्ष एक गम्भीर प्रश्न चिह्द टक्ति यर दिया है। उनके! साभ- 
साथ सदर भाव झा भ्रस्तित्व भी वर्नो के भमाव में यहरे संदट दी स्‍गोर 


उमुब द्ोता जा रहा है। झत वनों का महत्व समम्य कर उनके सरक्षण- 
खवदन रा प्रश्न निरदय ही प्रमुख है 


डंघफ 


उतना कार्य के बिगड़ जाने पर, समय के निकुस जाने पर हमारा दिन-रात का 
घोर प्रनवरत परिश्रम मो नहीं कर सकता । 
बद्ठत पहले *रहिमन बियरे दूध को मये न माखन न होय” कहकर रहीम 
जी ने भी इसी बात को दोहराया है। दूध को हम बिगढमे से पूव ही उसमें 
से मबसन निकाल लें, इसमें हमारो बुद्धिमत्ता है। क्योंकि उसके बिगडने पर 
तो उसमें से मक्खन निकालने का प्रयास एकमात्र शक्ति का भ्रपवथ्यय मात हो 
होगा । भग्रेंजी मे मी--फ्ल्वा ८ तणा ज्ोाथा ४ ॥5 ॥0/' के द्व।रा गरम 
लोहे को पीटकर उसे रुचि के प्ननुसार रूप देने को बात कही गई है । उसके ठडा 
होने पर वह टूट सकता है किन्तु हमारा इच्छित रूप आप्त नद्ठी कर सकता 
झौर फिर बाद में पछताने से होता मी क्‍या है ? हमारे पश्चात्ताप से वर्तमान 
भूत को प्रत्यक्ष नही कर सकता जिससे हम उसमे झावश्यक सुधार कर सके+ 
भपितु मनस्ताप एवं खेद के साथ-साथ हमारा वर्तेमान भोतिकत हो उठता 
है। पूव सावधानी ही इस तिकतता से बचे रहने का भ्रयतम उपाय है । 
व्यक्ति भौर राष्ट्र मे व्यष्टि भ्रौर समष्टि का माव निहित है जो बात 
व्यष्टि के लिए हितकर है, सिद्धान्तत वह समष्टि के लिए घातक बन जाए 
ऐसा कोई नियम नहीं है । समय पर ही काय करने की उपादेयता जहाँ व्यक्ति 
गत जीवन में भत्पन्त महत्त्वपूर्ण है वहाँ राष्ट्रीय जोवन के लिए भी उसका 
झचित्य एवं महत्त्व असन्दिग्प है ॥ हम देखते हैं कि राष्ट्र की प्नेक योजनाएँ 
यदि समय के भनुसार कार्यान्वित नहीं होती हैं तो कालाततर में वे विमृ तय 
हो जाती हैं। भत उन समी योजनाप्नों को उन समो राष्ट्रोपयोगी कार्यों को 
समय की परख करते हुए, समय की उपादेयता को दृधष्दि में रखते हुए ही 
करना हितकर हैं । क्योंकि भावाय शंकर मे मत में मो जो व्यक्त समय पर 
बोलने में या सुनने में समर्थ भहीं है, वही वास्तव में मूछ एवं बधिर है, 
भर्यात्‌ भ्समथ भोर झसफल है । 
यदि वर्तमान काल में विदेशी झाक्रमण के प्रतिरोध स्वरूप हमारे बल की 
झावश्यकृता है तो उसका सही उपयोग इसी समय हो सबता है। भाज यदि 
हम परमुखापेक्षी बन कर झपने व्यक्तियत स्वार्थ को प्रमुखता देवर राष्ट्रीय 
जीवन की उपेक्षा करते रहे तो फिर ऐसी झतित थेष नहीं रह जाएगी जो 
हमारा पुन उद्धार कर सके । 
समी स्तरों पर व्यक्तिगत तथा राष्ट्रीय जीवन की उपयोगिता को 
समझते हुए, समय के रहते भौर उसके भद्दत््व को समझते हुए बाय करना 


चम-सरक्षण. भादद्वरूता प्रोर जहत्य डर 


में लकड़ी का प्रयोग कही भ्रधित होने लगा हैं । येटक ही, पर घ्यातथ्य तप्य 
यह है कि बनो को काटने वाला का वया यह “पित्व नहीं हा गाता कि ये 
कटाई के झनुपपत झोौर झावश्यकता के भनुपान से भी बक्ष राषण करे 7 
कत्तव्य तो भवद्य हो जाता है, पर कौन ध्यान देता है कत्तव्य-्पालन की 
भोर। 
बनो की उपयोगिता एवं महत्त्व फो जानतेन्सममते हुए ही सश्कार ने 
प्रनेक वन-हींत्र सरक्षित धोपित कर रसे हैं। पर कौन नहीं जानता कि उन 
सरक्षित क्षीत्रो मे भी लालचियों की मिली भगद से वन-सम्पदा का कटाव भौर 
विनाश नहीं हो रहा ? दे पावत्य प्रदेश भोर तराई के इलाके जो कभी भपनी 
प्राकृतिक बन सुषमा के कारण देखने वालो को विमुग्ध-वमत्कृत करवे रख 
दिया करते थे, लालची ठेकेदारों भौर वन भधिकारिया की दुघप मिलीभगत 
के कारण भाज नगे भौर बजर होकर रह गए हैं । वक्षो की प्रनवरत क्टान के 
कारण वहाँ से निकलने वाली नदियों में भू क्षरषण और तट घसान होकर 
मैदानी इलाकों में भी भदियों के पाट भ्नावश्यक रेत झोर मिट्टी से भर कर 
बाढ के विनाश का कारण बन रहे हैं। इन प्रदेशों के निवासियों को वनो से 
शो सरक्षण भौर सम्पदा प्राप्त होती थी, भव वे लोग उस सबसे बचित होते 
जा रहे हैं । उनके सम्मुख वतमाल भौर भविष्य की पीढियो के प्रस्तित्व का 
प्रशन मुह बाए खड़ा है। इसी, कारण वहाँ विगत कुछ बर्षों से (चिपको 
प्रान्दोलग” नाम से एक व्यापक प्ान्दोलन चल रहा है। पावत्य प्रदेश के 
निवासो इस शा दोलन के माध्यम से न केवल भारत बल्कि विदव के जागरूक 
लोगो का ध्यान वनो के विनाश को रोकने की झोर झार्वावत करना चाहते 
हैं. क्योकि पावत्य प्रदेशों प्लौर तराई के लोगो का जीवनाकर वन ही हैं, 
कि वे ४ चन-कटाव को भपने प्राणों के मूल्य पर भी रोकने फ्ो कटिबद्धे 
| जब ठेकेदारों के लोग हि काटने झाते हैं; तब वहाँ के स्त्री क्षोः 
से चिपक कर उ हैं फाद दाने से रोक लेते हों निश्चय ही अर या दोला न्ने 
बडी तीव्रता से सरकारी गैर सरकारी स्तर पर शोगो का ध्यान वन-सरक्षण की 
भोर झाकधिंत किया है । परिणामस्वरूप भाव न केवल वनो के कटाव की 
रोक सरक्षण के अयत्न ही होने लगे हैं, बल्कि नए पेड लगाने का प्रभियान भी 
व्यापक स्तर पर चले रहा है। मन उगाने भौर उनके सरक्षण का महत्त्व भी 


सभी प्रवार-साध्यमों द्वारा लोगों को समझाया जा रहा है । भाशा करनी 
चाहिए कि परिथाम सुखद होगा । हा हा द 


्ह० 


हर बनो के निरन्तर कटाव भर विनाष्ठ के प्रमुख दो कारण ही रेखाडित 
कए जाते हैं । पहला प्रमुख कारण है भौद्योगीकरण झौर उद्योगों के भघा 
घुध विस्तार की भ्रवृत्ति, जबकि दूसरा कारण है मानव की घन कमाने की 
सुरसा गति से बढती लालसा ! इन दोनो प्रवृत्तियों ने न केवल भारत बल्कि 
समूचे विश्व के सामने प्रश्न खडा कर दिया है कि क्या हम तात्कालिक लाभ 
झोर स्वायथ सिद्धि के लिए मानवता के दूरगामी हिंतो का बलिदान इसी प्रकार 
करते जाएँगे ? सोचने की वात है ! पहले गाँवों के भ्रास-पास भवसर हरे भरे 
छोटे बडे वन भौर उनमे भवस्थित चरागाहें हमा करती थीं। मगरो महानगरों 
के भ्रास-पास भनेक प्रकार के फल-फूलों से लदे रहने वाले बांग-वगीचे हुमा 
करते थे । प्राचीन काल मे तो वनवासी ऋषि, मुनि, तपस्वी वन्य जातियो के 
लोग और यात्री भी वनो मे मुक्त भाव से उत्पन्द होने वाले कम्द-मूलों फल 
फूला का मुक्त भाहार करके हो जीवित रहा करते ये । उस भत्यत प्राचीन 
की बात जाने भी दी जाए, तो भी चालीस-पेतालीस वष पहले तक गाँवों के 
झास पास मुक्त वनो झौर नगरो के भास-पास बडे-बडे दाय-वगीचों का सभाव 
नही था । इस सदी के पांचवें दशक तक भी स्थिति उतनी खराब नहीं गी कि 
जितनी उसके बाद से क्रश होतो गई झभौर झाज होती जा रही है। भाज 
गाँव के प्रास-पास के वन काट कर समध लोगों ले उन पर धपना भधिकार 
जमा लिया है । नगरो के भास-पास के बाग-दगीचे सघन भौर उबड-लावड 
बस्तियों मे तबदील हो घुके हैं। इस प्रकार का वद रूप में प्रकृति का बेंमव 
गाँव-तगर कही भी भ्रव देखने को नहीं मिलता । परिणामस्वरूप वायु-मण्डल लेक 
प्रदूषण, वर्षा का भभाव, भू-क्षरण, झप्राकृतिव' बीमारियों भादि की भ' 
सपातक समस्याएं उत्पन्न हो गई हैं। 

प्रद़्ति ने वन-सम्पदा भर्थात्‌ पेड पौधो को निएयय ही मानव के उपयोग 
के लिए ही उग़ाया है ) पहले भी इनका उपयोग होता था। पर इस बेरहमी 
से नही, जिससे भाज हो रहा है। ग्राम-तगर-जन पहले भी सकडी का प्रयोग 
जलाने के इंधन के रूप में करते थे इमारती खकडी का ही मकातों भवनीं में 
झधिकाधिक उपयोग होता था । पर तब एक तो झावादी कम थी भोर दूसरे 
जितने वक्ष काटे जाते थे, उतनों के रोपण का भी भलिखित लिखित नियम था 
कि जिसका पालन सभी करते ये । पर भाज का स्वार्ी सानव वन काटता तो 
जा रहा है, उनके रोपण की भोर उसका कतई ध्यान नहीं । यहू तथ्य भी 
चौंकाने वाला है कि झ्ाज इमारतों के निर्माण में सकडी का प्रयोग कहीं कम 
होता है। हाँ, विलासिता के धन्य झनेक प्रकार के साधनों-प्रसाधनों के निर्माण 


5 
टँ 


हरिजन समत्या झोर समायात हे 


समय-समय पर समृद्धि झौर विकास के लिए जो विभिन्‍न प्रकार के योजनात्मक 
सूत्र निर्धारित किए गए हैं, उनमें वृक्षारोपण जैसा सूत्र बन-सरक्षण भौर 
विकास का ही एक भग है। जो भभयारण्य पशु पक्षियों के सरक्षण एवं मुक्त 
विहार के लिए बताए गए हैं, उनका उद्दहय निवष्ट होगी पशु-पक्षी जातियो' 
की रक्षा ो है ही, वन सरक्षण भौर विकास भी है | इस प्रकार की सभी 
योजदाभो को निश्चय ही मानवोपयोगी भौर मानव हित-साधक कहा जा 
सकता है। प्रावश्यकता इस बात की है कि हम व्यक्ति भोर परिवार-हिंत से 
ऊपर उठकर राष्ट्र शऔौर मानव हित की भावना से इस दिशा मे सच्चे मन से, 
सालची प्रवृत्तियों से मुक्त होकर प्रवृत्त हा 

मानव और प्रकृति का सम्बंध चिरन्तन है । मानव तन भी प्रकृति के ही' 
विभिन तत्त्वी से बना हभा है। इस दृष्टि से बन या भ्रदुृोति भ्रथवा प्राकृतिक 
उपादानों की रक्षा सवर्दधेन का झथ वस्तुत मानव-तन-जीवन थी ही रक्षा है। 
भौरों की रक्षा से गाफिल रहा जा सकता है, पर प्रपनी रक्षा से ग/फिल रहने 
वाला तो बच्च मूर्खे ही कहा जाएगा ) निश्वय ही मानव वच्ध मूख नही है । 
बहू बनो ब॒क्षीं की भ्रावश्यकता, उपयोगिता भौर महत्त्व से सहज परिचित हो 
उनकी सरक्षा शौर विकास की दिशा में भनवरत गतिशील रहेगा--ऐसी” 
झाश्या उचित ही को जा सकती है। भ्ाज हम सरकारी गेर सरकारी दोनो 


स्तरो पर इस दिशा में प्रनवरत सक्रिय हो उठे हैं, इसे शुभ लक्षण कहा जा 
सकता है। 


१०० 





हरिजन समस्‍या और समाधान 


“हरिणनों की पूरी बस्ती जलकर राख, हरिजनों की सामूहिक हत्पा, 
हरिजन युवती के साथ सवण युवकों का सामूहिक्र बलात्कार, हरिजनों बे" 
खेतों की ,ऊसलें बलपुवक काद लो गई, हरिज्नों को भूमि से वेदसल बर 
दिया गया, हरिजनों को लाठी के बल पर मतदान से वचित रखा गया, 
हरिजनों को जिंदा जला दिया गया, डकतो द्वारा हरिजन वस्ती मी छूटपाद 
धोर भागजनी, हरिजन युवक युवती को पेड से बाधकर मारा गया, यागे गे 
बाद हरिजन के साथ धमानुपिक प्रत्पाचार से मत्यु, हरिजय 


वती 
रात तक हवालात में बंद रख घोर यज्रणाएं दी सर े 


है 


उन सरक्षण झौर नये वन उगाने के अत्यक्ष एवं परोक्ष कई सलाम हैं । प्राज 
क्के +20/ 003 औद्योगीकरण ने भनेक प्रकार से वातावरण भौर वायु-मण्डल को 
दूपित कर रखा है। अनेकविध झाण्विक परीक्षण भी इस प्रदूषण के कारण हैं। 
वनो के फेलाव से ही प्रकृति के माध्यम से प्रदूषण का व्यापक फैलाब एक 
सकता है। वनो के वटाव का प्रभाव मौसम भौर ऋतुम्रों पर भी पडता है। 
उपयुक्त मात्रा में वर्षा के लिए मी वन-सरक्षण भौर विकास प्ावश्यक है। 
नदियों के तट-ब'घो तथा निकास-स्थानों के कटाव रोकने क॑ लिए, नदियों को 
गहरा रखकर बाढ से बचाव के लिए भी बन-विकास झौर सरक्षण भ्रनिवाय 
है । कृषि की बढोत्तरी, चारे की समस्या के समाघान/ व प्राणियों के जीवन 
की सुरक्षा, विविध झौषधिमूलकः वक्षो-वनस्पतियों की प्राप्ति हेतु भी इस 
दिल्ला भे ध्यान दिया जाना चाहिए ! एक और मद्दृत्त्वपूण तथ्य भी घ्यातव्य 
है । वह है घरती भौर प्रकृति का सौ-दय जो वन विकास एवं सरक्षण से ही 
भरक्षण्ण बना रह सकता है) हमारी सौददर्य-पिपासा की व/तविक तृप्ति 
प्रकृति के इन वरदानो की रक्षा से हो सम्मव हो सकती है । 
कुछ लोग यह शप्राशका व्यक्त बरते हैं कि वक्षो वनो का विकास खेती 
के लिए हानिक्र हो सकता है। पर यह धारणा ठीक नही । कई फसलें तो 
चुको के भुरमुटो, वनो या बाय बगीचो मे श्रौर भी भच्छी तरह उगाई जा 
सकती हैं। एंतत्सम्बधी विचान सस्थाओो ने अपने भनुसधाना के द्वारा ऐने 
चन-वक्षों वी जातियों का पता लगाया और विकास किया है, जो खेतो के 
आस पास या बीच में भी उम्राई जा सकती हैं। ऐसा करके किसान प्रदति से 
प्राप् प्रनेक साम तो नि शुल्क प्राप्त कर ही सकते हैं, पुराने वक्षो वी सफाई 
कटाई कर झअटिरिक्त भाय भी प्राप्त कर सकते हैं । ग्रामो को पुरानी चरागाहें। 
ज्लाने के लिए लकडी झौर नगरो को प्राइतिक सौददय भी प्राप्त हो सकता 
है । इसके लिए झ्रावश्यकता है निस्पृह कम, सावधानी भौर सहृदयता वी । 
वनों वृक्षों को काटकर भ्रच्छी झाय पाई जा सकती है--इस वात के साथ यह 
ध्यान रखना भी क्‍्लावश्यक है कि नए वक्ष उगाना भी हमारा कत्तव्य है । 
विद्याल मानवता के व्यापक हित साधन को ध्यान में रखकर ही धाज 
राष्ट्रीय एवं भातर्राष्ट्रीय स्तरो पर वन महोत्सव जैसे उत्सवो वा प्रायोजन 
किया जाता है। वन महोत्सव वप, महीने भौर सप्ताह मनाए जाते हैं । इन 
भवसरो पर व्यापक स्तर पर वक्षो वनों या रोपण क्या जाता है। ताकि 
जीवन प्रदूषण, बढ जैसी झापटाधो से वबचवर हरा भरा, सुली-समद्ध एव 
धात रह स॒दे। भ्रद्ृति-दशन वा झानन्द प्राप्त कर सबे | हमारे देश में 


( 


गन 
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करने के लिए निरन्तर बाध्य किया जाते लगा ै धीरे-धीरे उनकी मानसिकता 
थी कुछ उद्दी प्रकार वो बनती गई | इंस प्रकार * बल-न्याय के प्लाधार पुर 
एफ नई वण व्यवस्था सामने भाई--ब्र हाण, क्षत्रिय, वेश्य भौर शुद । सर्वाधिक 
मिठल्ले पर दिभागी तौर पर मजबूत भोर प्रखर जम-कम से बाह्मण कहलाने 
लगा। कसरती भौर शारीरिक दृष्टि से पुष्ट लडाक्‌ प्रवृत्ति वे लोग क्षत्रिय 


कहे जाने लगे । विभिन्‍न व्यवसायों में लगे लोग वैश्य कहे जाने लगे झोर 
ज्वाकी लोगो के जिम्मे इन तीनों थो सेवा-सुसुपा का काम डाल दिया गया 
भौर इ हूँ सबसे निम्न वंग या वण शुद्र! नाम सं पुकारा जाने लगा। इस वग 
को शूद के प्रतिरिक्त 'म्लेच्छ, 'प्रत्पृश्य/ जँसे सम्बोधन भी दिए गए । 
+प्रस्वदय' दाब्द से ही विकसित होकर “पघछूत' धाब्द रूपाकार से आऋप्या, जिसे 
शीसवी हती के पूर्वाद्ध या पहले चरण में गाँघीजी ने 'हरिजन' नाम दिया । 
इस हरिजन पहे जाने वाले व या वण को दशा यों तो भत्य व प्राषीन 
फाल-दाह्मण काल से ही दगनीय रही, पर. मध्यकाल मे जद साझा तवादी 
मानसिकता शिखर पर थी, यह वर्ग ,भी मात्र भोज्य भौर भोग्य बनकर रहू 
शरमा । जाति-पाति भौर छुता छूत का भेद-माव इस सीमा तक बढा कि इन 
सोगों का जीवन तक दूभर होकर रहू गया। इन लोगो व परछाइ तक की 
चूषित एवं भस्‍्स्पृष्य माना जाने लगा, सजीव भ्रस्तित्व की तो बात ही कया 
थी। हिम्टू जाति का भग होते हुए भो इहें मन्दिरो में प्रवेश फर भगवान की 
भूत के दशन बर पाने तक से चचित कर दिया गया । इनशी बल्तियाँ सवर्णों 
की बस्तियों से पलंग, मगर-गाँव से काफ़ी हट कर बाहुर बसाई गईं । सवर्णों 
के कुभो से ये लोग पानी तक नहीं ले सकते ये । भपनी परछाद तक वो भी 
उनसे दूर रखकर उनकी सेवा-सुश्रुषा करते हुए जीवन बिता देना, भूवे-प्यासे 
रहकर भी उच्च वर्गों के लिए खटते रहना ही इनकी नियति बन गई। सबर्ण 
जिस राह मे गुजर रहे होते, उस राह से गुजरना तक इनके लिए वॉजित रहता 
था । इनकी सुन्दरी गुवत्तियों का भोग करके भो तथाकथित उच्च वर्ग उच्च 
ही बने 2 कसा पा आप तक करने वाला कोई ते था । सन्दे से गदा 
काय करने के लिए इन्हें बाध्य किया जाता। परिणामस्वरूप 
गा ने इन भछूत कहे जाने वाले लोगों के धन अत क दा 
लया। मध्य काल भें जब इस्लाम के घर्मा'छ प्रदारर महाँ भ्राए, तो इनमे 
से बहुदो ने इस्लाम स्वीकार जिया । फिर भी घपने को उच्च कहने 
भाँखे नहीं खुलीं भौर तवका व्यवहार ने हर उच कहो बालों की 


ज्सक आध प्राशविक ही रहा । यही 
कारण है कि जब पाइचात्य झतेज ध्ताजि स्जभीजजफे 3 ८३... े 
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अलात्कार ! झौर इसी प्रकार की सोमहपंक खबरें प्रत्येझ दिन समाचार 
पत्रों में पढने को मिलती रहती हैं। इहँ पढकर शापइ दानव का दृदय भी 
कप उठता होगा । पर घय हैं वे लोग, जो बीसवीं सदी के समतावादी युग 
के भन्तिम चरणो में भी सहज मानवीपत्रा को ताक पर रखकर इस प्रकार के 
घिनौने एवं भ्रमानवीय कृत्य करने मे सलग्न हैं ! उनका हृदय पता नहीं कितत 
अमानवीय धातु से बना है, जो भपने जसे ही मनुष्यों क साथ इस प्रकार क्के 
घोर इृत्य करते हुए दहलता नही । पाप पुष्य, दया घम, स्वग-मरक, भगवा 
या कानून झादि किसी का भी तो भय नही इस प्रकार के नारकीय कम करन 
वालों के मन मे | एक मनुष्य दूसरे मनुष्य के साथ इस प्रकार, के जघस्य इृत्य 
कैसे कर लेता है ? वह कैसी मानसिकता झौर कौन से कारण हैं कि भाज भी 
मानवता के बीच विभेद वी दीवारें खडी करके वुछ लोगो मा दम्भ मानवता 
का इस प्र+/र श्रूर उपहास कर रहा है? हमारे विचार में इन झौर इस 
भ्रकार के सार प्रश्नो का एकमात्र उत्तर है--ब्यवस्था-दोप जिसकी तह तर्क 
पहुँचने के लिए हमें भपने प्रतीत की वण-व्यवस्था के इतिहास के पती की 
चलटना होगा | 

हमारा प्राचीन इतिहास बताता है कि सुदूर भतीत फाल;--व दिक कार्ल 
में यहाँ जाति-पाँति या ऊँच-नीच का कोई बघन, वण-व्यवस्था जैसी कोई भ 
व्यवस्था नही थी । तब मात्र कम के भाधार पर ही मनुष्य की श्रेणी 
था वर्ग) निर्षारित होती थी। श्रेणी निर्धारित बी यह व्यवस्था इतनी लचीली 
शी कि उच्च समझा जाने वाला व्यक्ति निम्न या नीच कम करने पर निम्त 
श्रेणी का भौर निम्तन्नीव वर्ग का समझा जाने वाला उच्च हब करने पर 
उच्च श्रेणी मे सहज ही स्थान प्राप्त कर लेता था। स्पष्ट है कि तब श्रेणी, 
बग या वण का निर्धारण जम के झाघार पर नहीं, कम के प्लाघार पर हुमा 
करता था। पर जैते-जैगे मातव-मम्यता के विकास-चरण भागे बढते यए। 
#फ़त्से झौर निकम्मे व्यक्तियों का कर्म के झाघार पर बन गया उच्च वग का 
कक धामने उभरते लगा भोर तब व निर्धारण की प्रक्रिया वा झाघार कम 
को नही, बल्कि जम को बना दिया गया। परिणामस्वह्य चार वर्णों की 
व्यवस्था, समाज में बठोरता से खागू हो गई । भच्छे भोर उच्च कम 
भागे बढ़ने के इच्छुको की इच्छाओं भा इस नई व्यवस्था ने कठोरता से दमन 
कर दिया ॥ ब्राह्मगवाद जीवन झभौर समाज पर बुरी तरह से हावी है 
गया । धीरे धीरे वण-व्यवध्या के टिकजे में बसे सामाय वग की धागे बड़ने 
की इच्छाएँ दमत का शिकार होवर दम तोडती यईं ॥ उहे निम्दतम काय 


हरिज ते समस्या झोर समाधान * डिह७ 
क्र सकते के प्रधिशार दिलाए। गाँधी जी के प्रयत्नों से एक व्यापक मानती 
वातावरण ती बना, पर लगता है, वह उनके जीवन के साथ ही समाप्त हो 
गया। तमी तो धाज, भारत की स्वतजता के छत्तीस-सेतीस वर्ष बाद भी 
उस प्रकार के समाचार प्रतिदिव मिलते रहते हैं, जिनका उल्लेख प्रारम्भ मे 
किया जा चुका है । 

स्वताजता-प्राध्ति के बाद भारत का जो सविधान बला, उसमें इन प्रस्पृदयो 
था हरिजनो को प्रसेव प्रकार के सरक्षण प्रदान किए गए। उनको भूमि दी गई, 
रिक्षा की व्यवस्था की गई, छुभाछूत को अ्सवेधानिक भोर गैर कानूनी करार 
दे दिया गया । बाद मे विनोबा भावे का भूदान भ्रादोलन भी बहुत कुछ इस 
भेट भाव को मिटाने वा ही प्रयत्न था। पर इन सारे प्रयत्नों का कोई कारगर 
परिणाम झमो तक सामने नही भ्रा पाया । सरक्षण ने हरिजनों में ही वग भेद 
दैदा कर दिया। सरक्षण सुविधाएँ पाकर भी वे लोग स्वय भ्रपनी विषमताभो 
को घाट सकने से समथ न द्वो सके । सरक्षण भौर सुविधा ने सबिधान के कुछ 
भुद्दी ने उनको कुछ लापरवाह दम्भी एवं हीन मानसिकता वाला भो बना दिया 
है। वे कत्त व्य पालन तक से विमुख रहने लगे । परिणामस्वरूप उनको दशा में 
बोई विशेष परिवतन नहीं झा सका । कुछ सुविधाएँ पाकर स्वय ही भपते वग 
से धणा करने वाले लोग जब सामने भाने लग तो परिवतन की परिकल्पना 
की भी कैसे जाए सकेती है ?े दूसरे भारत के कुछ ध्रातो में कानून बन जाने 
पर भी मध्य युगीन साम ती मानसिकता में किसी प्रकार का परिवतेस नही भा 
सका है। समथ सवर्णो के साथ अ्ष्टाचारी सरकारी मशीनरी की मिली भगत 
भी प्रमदर्णों या हरिजनों के उमर न पाने का एक बडा महत्त्वयूण कारण 
है। वस्तुत झधिकाश सरकारी मशीनरी समथ 8842९4482:00%004 
ही झाई हुई 2५% है। फिर हर देहातो भे भूमि भादि सभी साधनों पर 
अधिकार भी झ्रभी तक सदर्ण भूमिपतियां का बना हभा है। सरकार 
हरिजनो को भूमि भावष्टित करती है, तो बडे भूमिपति के तो हें बी हो 
नही देते या फिर खून-पसीना बहाजर उ़ाई फसलें काट ले जाते हैं। विरोध 
करने पर वहीं परिणाम सामने आते हैं जिनका उल्लेख हो चुका है। इनसे 
बेगार तक ली जाती है, सरकार द्वारा निर्धारित मजदूरी भी पहीं दी जाती | 
विरोध करने धर मरणान्तक, सघात्मक परिणाम मुगतन पत्ते है। सो कहा जा 
सकता है कि मध्यकालीन कबीर भादि से लेकर गाधी झौर सरकारी क्यननी 
प्रयत्नों के बावजूद भी हरिजन समस्या के निशाकरण मे कोई विश्ञेप प्रगति- 
सम्भव नही हो सकी । कमी दभी तो लगता है कि बिहार दया दक्षिण भारत 
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भाएं, तो सवर्णों के व्यवहार से भातकित इनमें से भनेक ने ईसाइयत स्वीडार 
ली । प्राज भी यह क्रम जारी है। झक्सर इन हरिजनों के वेयवितक या 
सामूहिक स्तर पर इस्लाम या फिर ईसाइयत ग्रहण वर लेने ने समाचोर 
पे रहते हैं। इस सबको भारत की भावनात्मक एकता, एक राष्ट्रीयता 
झौर हिन्दू जाति के लिए भी शुम सक्षण नहीं कहां जा सकता | 

मध्यकाल में भक्ति घारा के भ्न्तगत जो सन्त प्लादोलन लगभग सारे 
भारत मे सक्रिय हुमा, वीर, रंदास, दादू दयाल, गुढ नायक तथा भस्य 
घनेक जिस झादोलन के सक्रिय समघक एवं झमिमावक माने जाते हैं, उन 
सबका मूल एव मुख्य उद्दे इय इस कट्टर जातिवाद, मातवीय भेद-माव_ भौर 
छुप्राछृत को समाप्त कर चिरन्तन काल से लगे आरतीयता के मस्तक के इस 
मलक को मिटाना ही था। उसका काफी सुकल भो सामने झावा। कि 
साभाती मानसिकता झौर दम्म भी उतना ही उप्र बनकर इस भेद माव 
अपने निहित स्वार्थों की पूर्ति शौर हितों को बनाए रखने के लिए सामने भाता 
रहा । परिणामस्वरूप छुप्राछूव का यह कलक' धोया न जा सवा | मध्यतात 
स-तो के प्रयत्न व्यय होकर रह गए । भाघुनिक काल में भावर जब गाँधी 
के नेतृत्व में पूर्ण भ्खरता के साथ स्वतात्ता प्रान्दोलन चला, ठो एक बार 
फिर स राष्ट्रीय भावात्मक एकता बनाए रखने भौर स्वतजता-भारद 
सभी का सहयोग पाने की दप्टि से गाँधी जी के सामने परछूतोद्वार भौर नह 
मानव समाज में समान भधिकार दिलाने का प्रश्न उठकर 
पहले भार्य समाज भौर उस जैसी कुछ भन्‍्य समस्थाएँ भी इस दिशा डे 
सक्रिय थी। कट्टर ब्राह्ममवाद या हिंदूवाद तो इन प्रमवर्णों को सवर्णों 
समान मामने मे बाघक था हो “बाण्टो भौर राज करो की नीति पर चलकर 
देश को भन-7 काल तक परतात बनाए रखने के इक्छूक भग्रेजी भी एक बहुत 
बडी बाधा थे । मुसलमानों की तरह जब उन्होंने हरिजनों को भी भय 
राजनीति महत्त्व देना, विधान समाप्रों में उनके लिए मलग स्थार गरक्षित 
करने वा प्रयत्न किया तो गाँधी जी चौके।भग राष्ट्रीय नेवाप्ों दा धयात 
भी इस झोर गया । गाँधी जी सत्याग्रह करके ही प्ग्नेजों की विभाजन 
मानसिकता को रोक पाने में सफल हो सके। गाँधी जी ने झरावर्णों, भतपरय 
या झछूतों को कबीर झादि वी परम्पर! में हरिजन! माम देवर, इनके उद्धार 
के लिए वायकादा भादोलन चलाए। * 'हरिजन' नाम से समाचार पत्र प्रकाशित 
क्या, विशेष बस्तियाँ वसाईं, धपने सावरमती झौर सेवाग्राम जंसे 
में इृह समान मधिकार दिसाए। मन्दिर-प्रवेश झौर सदर्णों के कु्भों से पानी 


पाता उनसे 


सद्द में प्रतिपक्ष घ्ध्६ 


जतमा महत्व रहता है, प्रतिषत या विरोधी दल के सदस्यों का महत्व एवं 
दायित्त्त भी उनसे कद कभी नहीं स्दीकारा जाता। तभी तो रहा जाता है 
कि प्रजाववी शासन प्रणाली में ससद रूपी रथ दे” सवालद मे पालक दल झर 
अतिपक्षी दल दोनो का महत्त्व दो समान ऊर्मा बाले रथ चक्रों के समान हुप्ता 
बरता है। जिम प्रवार एक रथ चक्र पे विज्वत या भप्ततुलित हो जाने पर 
दूसरा चक्र भ्रपने धाप हो बेकार होरर भथ वी गतिशीलता में प्रवरोष उत्पन 
कर देता है. उसी प्रकार एक दल की ,निवलता एवं ध्रसमथत्रा दूमरे वो भी 
ज्यपे, भसन्तुलित एवं भसयमित बना दिया करती है॥ इत रथ घक्रों के ते - 
हृरण पे किसी भी प्रजातत्र की झासन-व्यवस्था में ससद दे महान दायित्द भौर 
उसके साथ प्रतिपद्य के दायित्द यो भली प्रकार से समझा यूकर जा सकता है । 
22832 बा मुल्य महत्त्व भी इसी प्रकार भली भाँति रेखाडुत विया जा 
सकता है । 
प्रजातत्र या जनतत्र भें प्रजा भ्रषया जनता द्वारा चुने गए प्रतिनिधि प्रजा 
था जनता के द्वित रक्षण, सम्बंदन एवं सुल-समृद्धि के लिए कार्य करते हैँ। 
अजा द्वारा प्रदत्त मतो के प्राघार पर ही चुनकर वे लोग ससद या विधान 
समाप्रो में भाते हैं ॥ ससद का मुझ्य काय होता है देश की सावेमौमिकता, 
अलण्डता, जनता के भ्रधिवार-कत्तव्यो की सुरक्षा बताए रसना, “यायप्रालिका 
और कार्मशलिका वे! लिए उचित नियम विधान बनाना भौर फिर उह्दे सदी 
प्रकारसे लागू बरना ताकि सारे देश में व्यवस्था बनी रह सके दासन-व्यवस्पाका 
दंग से सचालन होता रहे, कसी बे साथ प्रयाय प्रनीतिपूण व्यवहार न ही 
भर सभी जन पूण सुरक्षा, व्यवस्था का अनुभव करते हुए भपने भरने कार्यों 
में दत्तादत हो सके । ससद में जो नियम विधान आदि बनाएं या पारित किए 
जात॑ हैं, वे सब बहुमत के भाधार पर ही किए जाते हैं। यह स्पष्ट हैँ कि 
सप्तदीय एणाली में प्रजातत्र में बहुमत दासक दल का हो हुभा करता है। 
अपने बहुमत के प्राघार पर शासक दल निदथय ही कोई भी कानून विधान 
बना सकता है। श्रयत्न ऋरो पर भी भ्र्पमत वाला विपक्ष उसे सोम नहीं 
सकता । फिर भी विपक्षी सदस्य श्ग्नी एकता के बल पर शासक दल बे 
मनमानी करने से इस सीमा तक तो रोह नहीं सज्ते हैं कि वह एकदम निरकुश 
न हो जाए पृणतया जत-विरोधी काय न करने लगे । विपक्ष का संगठित डर 


: घाव दल के लिए ऐसे तट-बायो का काम भव”्य करते रह सकता है कि 
उसकी काय घारा व्यथ में इपर-ठधर न बह कर देश को झवित, समय भौर 


शहर 


में कई स्पानों पर हरिजनों की स्थिति मध्यकाल से भी कहीं भविक दयनीय, 
उम्र एवं भ्रमानवीय ही गई है । निशण्य ही झाज के मुल्योंन्मानों छी दृष्टि से 
इस स्थिति को मानवीय एवं छुम नहीं कहा जा सकता । 

हरिजनों की समस्या को सुलमाने के लिए प्लावश्यक है कि मध्य 
कालीन सामान्‍्ती वृत्तियों प्रवृतियों मे घामूल-चूल परिवतन लाया जाए। ऐमा 
परिवर्तन कबीर, नानक झौर गाघी जैसे नि स्वाथ सन्त सुघारक ही भागे प्रा 
फर सा सकते हैं। दूसरे जो सविधान-सम्मत भधिकफार हरिजनों को दिए गए 
हैं, उनकी सुरक्षा के लिए जो कानून घनाए गए हैं, उनका कठोरता से पालन 
किया जाएं। हरिजनों के भ्रधिकारों बा हनन करने वालो को भानवताघाती 
मानकर उहें कठोर दण्ड दिया जाए। हरिजना को भी चाहिए कि वे लोग 
भ्रारक्षण एवं सुविधाएँ पाकर उनका सामूहिक स्तर पर. सद्भधपयोग करने फ्री 
दिद्ा में प्रपत्वणील हो, न कि कोरे दम्भी भोर भालसी या जाति घाती ही 
बन कर रह जाएँ । इस सब के लिए विशुद्ध मानवतादादो वैशानिक दृष्टिकोण 
अपनाने की भी बहुत बडी प्रावश्यकता है। भाज थबीसवीं सदी के भन्त में भी 
सानवीय व्यवहारों के कारण कोई मानव-्वग पीडित शोषित रहे, निएचय ही 
यह समूची मानवता भौर समन्वयवादी भारतीय मानसिकता के लिए घोर 
कलक की बात है। जितनी जल्दी हो इस कलक से छुटकारा पा लिया जाएं, 
सामूहिव' (हतत-साधन की दूष्टि से उतना ही देश-जाठि का भला है । 
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भरत घिएव का सबसे बडा शौर सफल प्रजावत्री घासव प्रणाली वाला 
देदा माना जाता है। प्रजातत्री ध्यासम-प्रणाली में जनमत द्वारा निर्वाचित बहुमत 
आला राजनीतिक दल घासन-ब्यवस्था 'सवालन बे' लिए उत्तरदायी हु करता 
है। हेष दलों के निर्वाचित सदस्यो को ही ससद में प्रतिपक्ष या जिरोधी सदर 
कहा जाता है। इस प्रभार के सदस्यों के बहुमत वाला दल ससद भौर विधान- 
समाझो में विरोधी दल वे नाम से भभिहित क्या जाता है । प्रजादत्री शासन 
में ससदीय व्यवस्था के सचालन, जनता के प्रति ससद के दायित्वों संसदीय 
उच्च एवं निष्पक्ष परम्पराप्तों के निर्वाह में शासक या बहुमत वाले दल का 


संसद में प्रतिपक्ष 85% 


बाहर सर्वे भ्राज विपक्ष की भूमि का नकाटात्मक एव ब्ययय होकर रह गई है। 
अविष्य में उसका कोई लक महत्त्व झोर भूमिका बनती हुई 'भी दिक्षाई 
नही देती । 
जनतत्र में, ससद के भीतर भौर बाहर ऐसे सगड्ित, सुदृढ़ एवं भ्धिक 
नहीं तो राष्ट्रीय भुद्दो पर एकमत चाले विपक्ष की प्ावद्यकता हुमा करती है, 
जो समय झाते पर शांसकदल का उचित एवं समथ विवल्प बन सके । जिसका 
स्वरूप भौर भ्तित्व सावदेशिक हो। ऐसा विपक्ष ही उदात्त राष्ट्रीय भावनाप्रों 
से धनुप्राणित रहकर ससद एवं उसके बाहर निर्माणात्मक भूमिका निभा सकता 
है। समय पडने पर शासक दल का विकल्प भी प्रस्तुत कर सकता है! परन्तु 
यह तथ्य सखेद स्वीकारना पढता है कि इस देश में ऐसा विपक्ष भभी तक नहीं 
पतप सका, जो केद्र तो क्या प्रान्तो में ही शासक दल का दिकलप दे सके | 
गहँ वस्तु स्थिति इससे भी निम्न स्तर की है। राज्यो की विधान समाभों की 
सो बात ही जाने दीजिए, उनके लिए तो कोई खिल भारतीय दल झ्भी तक 
बन ही नहीं सका जो विपक्ष की भूमिका निभा सके । यहाँ तो निचले स्तर के 
सदनो झर्थात्‌ नगर पालिका भोर नगर लिगम , के चुनाव लड़ने के लिए भीं 
विपक्षी दलीं को सामय्रिक भ्लौर बेमेल ताल-मेल बैठाने पडते हैं। एक ही 
नगर के किसी भाग में यदि एक दल के समर्थक हैं, तो दूसरे, तीसरे भ्रादि 
भागों में भ्रम्यान्य दलों के । ऐसी स्थिति में कोई विपक्ष ससद के लिए बन ही 
फंसे सकता है ? यदि एक दो बार राज्यों या कैद्ग में विपक्षियों मे सयुक्त होने 
के प्रयत्न $५९ भी तो भदूरदर्शी भौर दुराशावादी नेताभों के कारण वे प्रयत्न 
झील ही निष्फल होकर रह गए। भारत मे झपने भापको भखिल भारतीय दल 
बहने ।घालो की दुदशा फा भ्रनुमान इसी बात से लगाया जा सकता है कि यहाँ 
प्रान्तों में स्थानीय या क्षेत्रीय दस विजयी होकर भ्रपनी सरकारें गठित कर रहे 
हैं। देखने में तो यहाँ तक भी भाता है कि जो स्थान भ्ाज एक दल के पास 
है, भगले चुनाव मे उससे बह स्थान ही नहीं छित्ता, उस दल का सफाया ही 
हो जाता है। ऐसा एक-दो बार नही प्रनेक दार हो चुका है। दिपक की 


अस की दयनोयता का इस ज्यौरे से सहज हो भनुमान खगाया जा सकता 


भारतीय ससद में विपक्ष वो विफलता का 

घन कमाने को इच्छा भौर सत्ता प्राप्ति की अदा शशि 2०३४५ 
विपक्षी सदस्य भ्रधिक बिकते एवं दल-बदन करते हैं। ऐसा करके मे घोग - 
भपती निष्ठा के भाव एद सिद्धान्तहीनता का परिचय तो देते डी हैं, साहस , 


ध्रूज० 


साथनों का भ्रपव्यय भ कर सके । यदि विपक्ष ससद में मात्र इतना कर पाने में 
भी समर्थ हो जाता है, तो निश्चय ही उसे सफल, उसवी भूमिका को काफी 
हद तक साथक कहां जा सकता है। 
जहाँ तक भारत के संसद में विपक्ष की वार्य-विधि का प्रश्न है, उसे 
भारम्म से ही पूण स्वस्प एवं सुखद नहीं कहा जा सकता । भारम्म मे, जम 
पत्क पण्डित जवाहरलाल नेहरू सरकार भौर ससद के नेता रहे, तब तक का 
विपक्ष का बाय परवर्ती काल की तुलना में कुछ भच्छा ही कहा जा सकता हैं। 
त्ब तक विपक्ष था भी काफी भ्ल्प मत मे । कोई भी ऐसा दल नही था, जो 
भपने ही बल पर विपक्ष की भूमिका निभा सके। इस भ्रकार फी स्थिति में 
विपक्ष धाज भी नहीं है, बल्कि यो कहना चाहिए कि धाज का विपक्ष 
तब की तुलना भे भ्रधिक विखरा हुप्ला है। तब विपक्ष में जो भोर जितने 
भी सौहद थे, उनकी घोई भपनी स्व्प, सन्तुलित पभ्ौर रुपप्ट दृष्टि पी । भपना 
कोई स्पष्ट एवं चुनौतीपृण कायकरम भी था । उनमें पढ़े लिसे, सममदार भोर 
दूरदर्शों लोगो की सख्या भी प्रधिक थी॥ उनका दृष्टिकोण मात्र विरोध के 
लिए विरोध न हाकर सजक हम्मा करता था। पर भपने भल्प मत के कारण 
सरकार को प्रभावित वे भी विशेष रूप से नहीं कर सके थे, यदि विरशृश 
भी नहीं होने देत पे । ससद झोर ससद के बाहरे भी उनकी बात बडे मनी 
योग से सुनी जाती थी। डॉ० राम मनोहर लोहिया, डॉ० (यामा प्रसाद 
मुखर्जी झ्ादि का स्मरण इस दृष्टि से विशेष रूप से किया जा सकता है। 
उनमें अपनी, भपने दलों भोौर ससद की भी गरिमा बनाए रखने की (रर्ण 
क्षमता थी । पर इस पीढी के बाद के प्रतिपक्ष के बारे मे ऐसा कुछ भी नहीं 
कहा जा सकता । भाज के प्रतिपक्ष का काम ससद के भीतर-बाहुर शासक दले 
को बदनाम कर, झपने ही साथियों की टाँग घसीट मात्र सत्ता पी झुर्सी प्राप्त 
करना रह गया है। नेहर्त्व का सक्ट यो तो शासक दल में भी है पर विपक्ष 
के भेतृत्व का सकट भपनी चरम स्थिति में भनुमव क्षिया जा रहा है। भाग 
विपक्ष के माम पर भनगिनत दल बल्कि गुट बन गए हैं झौर प्रत्येक गुट बनाते 
वाला झपने सिवाए पक्‍्रन्य किसी व्यवित, बात या तथ्य कौ समझ ही नही पाता। 
वह समझता है कि केवल मैं ही ठीक सोच, देख भौर देश वा उत्पानगर 
सकता हैं । इसी कारण, व्यक्तिगत भौर दलगत स्वार्थों में झावष्ठ सग्स रहते 
के कारण धाज के दिपक्षी स्वल्प मत याले दल राष्ट्रीय मामलों पर भी सरकार 
हो बया झापस में भी एकमत नहीं हो पाते । परियाम॑स्वरूए सद या उसड़े 


हृरदशन जन शिक्षण का साध्यम ० 


मनमानियों पर कौई झकुश नहीं लग सका। ससद के प्रधिवेशन होते हैं | 
जनता के खत पसीने की कमाई का प्रत्येक मिनट पर बेतहाशा खच किया 
जाता है । सांसदों को कायकाल मे वे विश्विष्ट सुविधाएँ मिलती ही है, पेंशन 
पी भी व्यवस्था है। फिर चालू किस्म के साँसद भय तरीको से जो कमाई 
फरते हैं, उसका हिसाव किसी के पास नहीं। तभी तो भ्राज भत्मेक छुटमेपा 
शाजनीतिजञ तक ससद तक पहुँचने को व्याकुल रहता है। एक सीट के लिए 
कई-कई उम्मीदवारों का चुनाव लडना इसी तथ्य की शोर सकेत करता है। 
हससे ससद और सासदों का प्राय जवों की दृष्टि में भ्रवमूल्यन हो हुमा हे । 

झाज पभावश्यकता इस बात की है कि समझदार जनहित के सच्चे झाकांक्षी 
झौर निस्वाथ जन ससद के पक्ष विपक्ष मे झाएँ। वेदात्गिक एवं दलगत स्वार्थों 
से ऊपर उठ एक सबल विपक्ष का गठन हो । तभी ससद की मम-मर्यादा तो 
सुरक्षित रह ही सकती है, भारतीय जनतत्र के महत्त्व उद्दें दयो के गन्तव्य तक 
भी पहुँचा जा सकता है | शन्यया जो स्थिति झाज है, वह देश को कहाँ ले जाए 
रही है भोर ले जाएगी, सभी जागरूक जन इसका अनुमातर सहज ही लगा 
सकते हैं। 


१०९ | दूरदर्शन ५ जन-शिक्षण का माध्यम 


री भप्रनवरत जिज्ञासा भौर नव्या वेषण की सहजात मानवीय प्रवत्ति ने भपने 
प्रमित्त विकास की प्रक्रिया मे नित नए क्षितिजो का भ्न्वेषण भौर उद्धाटन 


क्या है। जिज्ञासा मुतव के लिए उनीसवी शती के प्रारम्भ मे जो कूछ 
प्रस॑म्भव एवं कल्पना मात्र था शती का भ्रन्त भाते भाते वह सब सम्भव भौर 
फरपसाएँ मूत रूए से सरकार होने लगीं । शत्ियो के भनवरत चि तन, मनन 
भोर भ्वेषण के द्वारा प्राचीन वचानिक ने जो भ्राधारभूत सिद्धात निर्धारित 
किए थे, उहहें भोर उसको प्रक्रिया वो भागे बढ़ते हुए भपने नत्यावेषण एव 
प्रध्यवसाय से, नित नये प्रनोगों से भाधुनिक वेशानिक ने उन सिद्धा/तों को 
फायरूप में परिणत करना शुरू क्या | परिणाम स्वरूप लित नए भानबन 
9028: झाविष्कार सामने भाने लगे । वायरलेस, दुरभाष (टेलीफोन), 
सता सिनेमा भौर उसके दा सभीषता का प्रामास करने वाला दृश्य-श्रव्य 

डेप्कारर दुरदशन (ठेलीविजन) उसी श्रक्रिया की प्राज तक की भन्यतम 


चौर विष्वास भी खो बैठते हैं। इस प्रवार भी गति-विधियों, ध्रोछठी महत्त्ता 
कान्लाभो भोर दिशाहीन राजनीति के कारण ट्टी भारत वी राजनीति में इग्लैप्ड 
भमेरिका ज॑शे प्रन्य जनतश्री देशों के समान कोई सगठित, सक्षम विपक्ष तैयार 
नही हो पाया। ससद में विपक्ष बरी जया महत्त्व प्रौर मूमिवा हो सकती है, 
इसका भनुमान इस बात से हो जाता है वि इग्लैण्ड भे सब्जियों या उपभोक्ता 
वस्तुमो के दाम बढने पर ही वहाँ का विपक्ष सरकार को त्याग्रपत्र देने भौर 
बदलने मे समय हो जाता है। विपक्ष के नैतिक दयाव वे कारण धमेरिका के 
राष्ट्रपतियों वा धासन यई बार डोल चुका है। पर हमारे देश की सतद ?२ 
बडी-से-बडी भघटनीय घटना धट जाने पर भी यहाँ बिखरे भोर भत्यत्प विपक्ष 
के शोर शराबे के बारण सरकार का पत्ता तक नहीं हिंल पाता । भारत जैसा 
दाक्तिहीन, नवारात्मक रूख भपनाने वाला विपक्ष कसी लोक्तत्री तो क्या 
भन्य मा यताप्रो वाले देश में भी नहीं है। इसे सत्यधिक विडम्बना एवं दयनीय 
स्थिति ही बहा जाएगा। 
राजनीतिज्ञ सबल-समर्थ विपक्ष को जनतत्र वी रीढ़ मानते हैं। पर उसी 

प्रवस्था मे कि जब दासक्-दल के साथ उसका उनीस-बीस या भषिक से 
प्राधक इशकीस तक मा अतर हो । जब धन्तर बहुत मेढ जाता है-जैप्ा कि 
भारतीय ससद झौर विधान सभाभों मे झव तक रहा भौर है, उस स्थिति में 
विपक्ष प्राय दिशाहीन हो जाया वरता है। कारण स्पष्ट है। यह यह कि तब 
उसके सामने भपने कायक्रम या बहुमत से सत्ता में प्राने का विरल्प तो रहती 
नही भ्रत यह भपने शोर शरावे भौर हल्लडबाजी से ही जानता का ध्यान 
अपनी भोर भाकधित किए रहना चाहता है। उस भवस्या में वह नैतिक भौर 
राष्ट्रीय मुद्दो पर भी शासक दल से सहमत नहीं हो पाता । मात्र विरोध 

ही भपना शास्त्र बना लेता है। हमे यह तथ्य स्वीकार करने मे तनिक भी 
सकोच नहों होता चाहिए कि विगत दो दशकों से भारतीय ससद मे समूा 
विपक्ष इसी प्रकार वी वेकार भूमिका निभाता भा रहा है। यही कारण है डि 
भरभी तक भारतीय ससद झौर प्रजातत्र झपनी रीढ पर सीधा खडे हो पा मं 
समथ नही हो सका। भारतीय ससद जन-मत से चुना प्रवश्य जाता है, पर 
बहू भारतीय जनमत या जनाकाक्षाप्रो का प्रतिनिधित्व कहाँ तक कर पाता है, 
यह साँसदोसमेत सभी जागरूक व्यक्तियो के लिए विचारणीय ज्वलत प्रश्त हो 
+सकता है। 

उनन्‍नत एवं सगठित विपक्ष के अभाव के कारण ही भारतीय जनतत्र लाथ 

-फ़ीताशाही से मुक्त नहीं हो पाया । महगाई, भ्रष्टाचार झौर भनेकविघ सरकारी 


यूरदशंत जन शिक्षण का साध्यम हैक 


स्वय फरें, वस्तुत दूरदशन का प्रयोग भी इसी रूप में जन जागरण भौर जन- 
धिक्षण के लिए सम्भव हो सकता है भौर कुछ भण्ों में हो भी रहा है । इन 
तथ्यों से इस वैज्ञानिक माध्यम की ऊर्जा, शवित झौर प्रभविष्णुता का भनुमान 
सहज ही हो जाता है । 
दूरदर्शन पर भाज फल जन शिक्षण और जन जानकारियों को व्यापक 
घनाने के लिए कई प्रकार के कायक्रम प्रस्ारित-प्र्दोेशव किए जाते « जैसे 
सस्‍्कली बच्चों के लिए विविध विषयों के पाठ, किसानों के लिए कृषि-दर्शन, 
उद्योग घघों की जानकारी देने वाले कायक्रम, तकनीकी जानकारी वाले कार्य- 
श्रम, देश विदेश मे घढित महत्त्वपूण घटनाप्ो के प्रदर्शक सूचनात्मक कायक्रम, 
प्रनेक प्रवार के रोचक भौर जीवत-तथ्यो की उजागर कर दिशा-दर्शन कराने 
चाले काटब, ऋणकियाँ, ललिद तथा उपयोगी कलाप्री से साक्षात्कार कराने 
चाले समयवद्ध कायक्रम, देशो विदेशी भहत्त्वपूण व्यवितत्वों से साक्षात्क्‍गर, 
लनित्य प्रति के समाचार भादि निश्चय ही इन भोर इस प्रकार के भायोजनो 
का उद्दे ष्य मात्र मनोरजन करना ही नहीं होता, मानव-चेतना को प्रवद्ध करके 
उसका परिष्वार भौर संस्कार करना भी होता है। योगाम्यास जसे कार्यक्रम 
यदि झोर सगत बनाएं जाएँ तो वे शरोर, मन, बुद्धि, भात्मा झौर समग्र 
मानवीय चेतना मे परिष्कार संस्कार में शौर भी भौधिर सहायक हो सकते 
है । यह तो ठीक है बि' इस प्रकार के प्रवोषक भौर जन-चेतना की उत्तेजित- 
जागुत गरने वाले कायक्रम भारतीय दुरदशन पर भ्रदर्शित-प्रसारित किए जाते 
हैं पर पभी तर उनकी दृश्य-श्रव्य प्भिव्यजनाः में वह परिष्कार, वह रोचकता 
भौर प्रभविष्णुना नहीं भा पाई कि दर्शक उससे वास्तव में लाभान्वित हो 
सके । प्रदर्शित प्रसारित कार्यक्रम बहुत हस्के, भपरिपकव, प्रपरिष्कृत शोर 
प्रोचब' रहते हैं कि वस्तुत” फिल्मो, चित्रह्मरों जसे है. पायत्रमों वो छोड 
बर दशकों को उनकी प्रतीक्षा श्राय नहीं रहती | इससे भारतीय दूरदशन के 


भभी तक के इतिहास को जन शिक्षण को दृष्टि से ध्रभी प्रारम्भिव स्थिति में 
ही कहा जा सकता है। 


दूरदधन द्वारा जन धिक्षण के लिए यह भी धावश्यक है मिजो भी 
वायकम प्रदर्शित श्या जाएं, एक तो वह जन रूचियों, जन-मानसिक्ता, जन- 
भूमि झौर मतोमूमि की सोघी हक दे खाप जुश होठा चाहि रे 

की धपनों भाषा, भादता झौर धली-शिल्प में होटा चाहिए ६ एुसद शंच्य 
को प्रस्दोकार नहीं किया जा सदुता कि भारतीय दृरदधशन भमी तक छपी 


पु 5 है 


हि न 


श्ल्ड 


वैज्ञानिक उपसब्धि है। इस उपलब्धि ई द्वारा झाज का मानद पर बैठे ही सुदूर 
प्रदेशों में घटित हो रहे जीवन को भपने धर में वैंठ गर ही न केवल सुन सता 
है, यल्कि प्रत्यक्ष देख भर सजीव रुप से भनुमभव भी मर सकता है। यों भी 
कहा जा सकता है कि उस सब का सजीव पग तव' वन समता है। महाभारत 
में प्राता है शि संजय ने हस्तिनापुर मे गैठ कर दूर मुद्कषेत्र के रण में घटित 
हो रहे घटना क्रम का वर्णन-्योरा प्रप्ष दशक के! सामान ही भरे महाराज 
धृतराष्ट्र को सुनाया था| वह डिसी परा प्राकृतिक दाडित, योग विद्या या 
झ्राष्यात्मिक चेतना पा चमतार था भषवा उत्त समय भी दूरदशन जता कोई 
दूरदशक यत्र-माध्यम रहा होगा, पर झाज स्पष्ट रूप से नहीं कहा जा सस्ता | 
यर धाज का वैज्ञानिर धाविष्दार दूरदन स्थृस-्सूद्म, दृश्य-श्रब्य सभी कुछ 
से पर बैठे सहज ही साक्षात्टमार बरा पाने मे समय है, इस बात में सन्देह 
को तनिक भी गु जायश नहीं। निदचय ही दूरदशान दीसवीं सभी के पात 
विज्ञान बी एवं महृत्तम उपलब्धि है-। 

सामान्पतपा लोग यह मानते हैं दि सेलन्कूद, रेडियो, सिनेमा धादि 
विभिन एवं विधिध मनोरजन के साधनों, उपकरणों के समान दूरदणन भी 
सनोरजन का ही एव दृष्प-ध्व्य साधन है। निए्वय ही इस बात से इन्कार 
नहीं किया जा सकता कि इस सिनेमा-सेट-पर्यात दुरदागन ने माध्यम से 
घर पर बैठकर हो वे सभी 3093 मनोरजन सुलभता से पाए जा सकते हैं 
कि जो सेसकूद, रेडियो सिनेमा भादि मानव को प्रदान ऋरते या कर सकते 
हैं। पर निश्चय ही दुरदशन का प्रयोग भौर उपयोग मात्र मगोरजन तक ही 
सीमित नहीं है भोर म इसे इसी सीम। रेखा तक सीमित रख कर इस महत्व 
वैज्ञानिक उपलब्धि का महत्त्व घटाया ही जा सकता है। यह वह भचूक माध्यम 
है, जिसके द्वारा सामूहिक एवं व्यापक स्तर पर॒ जन जागरण और जब शिक्षण 
का सहान काय सहेज-सरल भाव से सम्पादित किया कराया जा सकता है । 
यह भी धमशास्त्र के भादश भ्रादेश या राजनीति के कढोर नीति वियमादि के 
कठोर निर्देश द्वारा नहीं, बल्कि उसी प्रकार मतौरजक दढग से कि जैसे एक 
सन्मित्र भपनी मतोरणन बातचीत द्वारा दूसरे मित्र की हीनताभों, फमिययो 
को उज़ायर कर परोक्षा रूप से उस अ्रष्ट मित्र का पथ प्रदशा कर देता है। 
इस तथ्य के भासोक में दृरदशन की छुलना हम ललित साहित्य से कर सकते 
हैं। जैसे सत्शाहित्य जीवन के जीवन्त भनुभवों को मपने विधात्मक स्वरूपा में 
चित्रित करके भी कोई भरादेश निर्देश नहीं देता, सभी कुछ प्राठकों प्रेक्षको पर 
ही छोड देता है कि वे सोग सत्य-मसत्य, उचितन्ध्रनुक्ति, भले-डुरे का निर्णय 
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सम्भव हो सकता है। एक तो भारतीय मानसिकता ही श्रभी तक इलील- 
04% के मूल्यी से मुक्त नही हो पाई दुसरे दृरदशन पर इस 
दिशा मे जो विज्ञापन था का्यक्रम प्रसारित विए जाते हैं वे भी इलीलता- 
प्रबसीलता की स्पष्ट सीमा रेखा न होने के कारण झ्रप्रभावी हाकर रह जाते” 
हैं। प्बसर लोग इस प्रकार के विज्ञापन झोर कायक्रम देखते ही नहीं। या 
(किर बाल-बच्चो के साथ देखते समय हिचक महसूस होने के कारण उनकी 
भौर उचित ध्यान नहीं देते । कुछ लोग तब ध्यान वटाए रखने के लिए इधर 
उधर मो बातें फ्सने लगते हैं भोौर कुछ लोग पता दूरदशन सेट तक बद कन्‍्र 
>ते हैं। बया इस भ्रव्गर के कायक्रमों को सहज-स्वाभाविक कल्पना का सहारा 
लेकर ऐसा नहीं बताया जा सकता कि उहें सुनने-देखने मे भिकक या शम 
महसूस न ही ? एलील प्रश्लील का प्रश्न ही न उठे ?ै निश्चय ही बनाया जा 
सकता है। झ्ावइ्यका है जायरूक सूफ-बूक एवं समय-सापेक्ष कल्पना शीलता 
की । समझदार लोगो के सहयोग थी, जिसे राजनीति या निहित स्वार्थों के 
बागरण यह विभाग से नहीं पाता । परिणाम २ वही झब, नवारात्मकता भौर 
प्रपत्मों की समप्र ध्येता 
हमारे देश में प्राण एव स्वस्थ राजनीतिक चेतना का भी भ्रभाव बल्कि 
राजनीतिक नेतृत्व फा सक्ट उपस्थित है । इस सकट से छुटकारा पाने के लिए 
भाज किसी भी स्तर पर कोई प्रयत्न नहीं क्या जा रहा। परिणाम स्वरूप 
चुनाद, ससद, विधान सभाएँ भौर छोटे स्तर तक की सरकारी-गैर सरकारी 
जन-्सस्थाएँ खृदपाट का साधन झौर मदारियों का तमाशा वन कर रह गई 
है। दरदशन द्वारा समय-सापेक्ष, राष्ट्रीय भौर भन्तर्राष्ट्रीय स्थितियों भ्रावश्य- 
गताभों के प्रनुस्प उचित राजनीतिक चेतना का विनिर्माण कर इस घोर 
पघशाल घोर सक्ट से छूटकार। तो सम्भव हो सकता है, किन्तु जब जन-भागरण 
भाग यह माध्यम बेयल धासक दल वे अचार भौर भाई भतीजा मे रोजगार का 
सापन बन बर रह यवा हो, तो ऐसी भाषा थी भी कैसे जा सकती है ? भाज' 
भावश्याता इस बात शो है कि दूरदशन को दलयत राजनीतिक हत्यकाण्डों से 
मुर्त रखकर, वास्तविक धौर स्वार्य मुदर लोगों बे माध्यम से इसे स्वस्थ 
राजनीठिद झागरुण था कैद्ध बनने दिया जाए। यही बात धम भौर 
सामाजिदता के सन्दर्मों में भी रही जा सरती है । दिला ऐसा जिए चघ्तुत 
टूएदशन शा सहय पूरा नहीं हो सबता। बह केदल--या तो फिल्मो चित्रहरों 
का सस्ता मनोर॑जन-दाता ही बना रह सकता है, या फ्रि ऐसे कायक्रमों 
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देशी भूमि भौर जन मानस-भूमि से नही जुड पाया! भाषा और शैली शिल्प 
वी दृष्टि मे भी भ्रभी तक वह पश्चिम का मुखापेक्षी अधिक है । उसके प्राय 
कायक्रम भी पश्चिम की नकल झौर बासी होते हैं । जब तक वे नितान्‍्त प्रपने 
झौर ताजे सीधे भारत भूमि शोर जन-मानस से जुडे हुए नही होते, तब तक 
यह शिकायतें तो दनी ही रहेगी, भपनी समग्रता में दूरदशन उद्देश्य की दृष्टि 
से भ्रप्रमावी भो रहेगा। 

दूरदशन का काय केवल जन-मनोरजन ही नही जन-शिक्षण-प्रशिक्षण भी 
है यह बात ऊपर बल देकर कही जा चुकी है। फिर भारत जैसा देश, जहाँ 
पर समस्याझो के पभम्दार लगे हो, उचित दष्टि एवं कायक्रम झपना कर उन 
सभी प्रकार की समस्याप्रों के समाधान जुटा पाने मे निएचय ही सफल हो 
सकता है। दूरदशन साक्षरता झौर प्रौढ शिक्षा के प्रचार प्रसार का उत्तम 
माध्यम तो बने ही सकता है रोजगार से सम्बाघित विविध प्रकार की तकनीकी 
शिक्षाएँ भी इसके द्वारा दी जा सकती हैं । ध्लाज भारत में सामाजिक, धार्रिक 
झौर राजनीतिक - दृष्टियो से भी बहुत भधिक जागृति एवं शिक्षण की 
झावश्यकता है । उचित शिक्षा उचित मानसिकता झौर वातावरण की सष्टि 
कर सकती है । प्नेक प्रकार के भःधविश्वास, रूढियो भौर हु रीतियाँ इस देश 
में झशिक्षा एवं उचित क्षिक्षा के श्रमाव के कारण ही हैं। धर्माघता, साम्प्र- 
दायिक्ता, छुप्नाछूत भौर ऊँच-मीच के भेद-भाव इनके कारण होने वाले दगे 
फसाद प्रौर मारक दुघटनाएँ सभी के मूल मे भ्शिक्षा, सामयिक चेतना का 
भभाव झौर भद्रदशिता ही है। दूरदशन भपने कायक्रमों को इन दिद्याप्रो में 
नियोजित निर्धारित कर निश्चय ही जन-मानस में नय प्रकाक्ष, नव कर्जा, 
जागति एवं सहिष्णुता उत्पन्न कर सकता है । जिस भावनात्मक एकता भोर 
मानवीय मुल्यो के हास के कारण भाज का जन मानस समस्त है उनके कारणों 
पर प्रद्दार करके दूरदशर्म भपने कायक्रमो द्वारा सहज मानवीय विश्वास वे लिए 
उर्वेरा भौर उपयोगी भूमि प्रस्तुत कर सकने भा बहुत बडा कारण बन सकता 
है । खेद के साथ स्वीकार करना झौर कहना पडता है. कि इस सब के लिए 
जिस प्रकार की कल्पना शीलता सजगता शौर सतकता की प्रावश्यवता हुप्ता 
8 है, हजारे दृरदशन के सचालको में उसका भमाव खलने वाली सीमा 
तक है । 


भारत एक विशाल देश है। जनससख्या के झनुपात से यहाँ उपभोगता 
बस्तुभों, जीवनोपयोगी सामग्रियों का झभाव है। इसके लिए जन-सख्या की 
भवाघ वृद्धि को रोकना बहुत क्‍झ्ावश्यक है। यह जन शिक्षण एवं जागरण द्वारा 


ब 


हैः 
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सक्षण भाज घारों भोर स्पष्ट दृष्टिगोचर होने लगे हैं । लगने लगा है वि यह 
देश एक बार फिर से कई-कई विभाजनो के क्यार पर पहुँचता जा रहा है। 
मध्यकाल में जैसे भारत छोटी-बडी प्नेक इकाइयों, रियासता झोर राज्यो में 
बटा रहकर एक ही भू-भाग के भय निवासियों (राज्यों) मे लिए सिर दर्द 
का कारण बना रहता था, भौर जिसका लाभ विदेशी झात्रमणकारियों को 
मिला करता था, प्राशवा होना स्वाभाविक है कि. फही हमारी सबीण-सकु 
चित प्रवृत्तियाँ फिर से वैसा ही माहौल न उत्पन कर दें । ऐसी विमट स्थिति 
मे भाज प्रत्येक देश-भवत, राष्ट्र प्रेमी भोर जागरूप भारतीय ये लिए झावश्यवः 
हो गया है कि यह भाने वाली विषम स्थितियों के प्रति सावधान हो, उहें 
भाने ही न देने की दिशा मे सानद्ध हो जाएं । 
देश झोर राष्ट्र बी उपमा उस भव्य एवं विशालतम भवन से थी णा 

सकती है, जिसके निर्माण मे दाताब्दियो का फालातीत समय लगा करता है। 
उसकी एक एक इंट को परिश्रम से बहाये खून पसीने, बिचारो भावों की 
उदात्त, दा तरतीबो से जोडा जाता है। उसयी नीव में सदियों का चिन्तन, 
प्रेम, सौह।द, भपनत्व भौर भाईचारा रहा करता है। उसमे युग-युगों तक 
भनेक सम्यता सस्द्ृतियों का उदय विलय होता के करता हैः 2 बहीं' 
जाकर ग्रोम, प्रान्तर कस्बे, नगर, महानगर, प्रात भौर प्रातो के समुदाय --- 
देश भोर सम्यता-सस्कृतियों के उदात्त तत्वों के समावय से राष्ट्र बाय निर्माण 
सम्भव हो पाता है। घपने उस सजन, उस निर्माण की सरक्षा गे लिए भी 
भावाल-यूद्ध सभी को एक्त्व वे उदात्त भाव से, समन्वित रूप से सातझ रहता 
0० है। तब कही जाकर देश झोर राष्ट्र भपना भस्तिर्य बनाएं रख पाते 
हैं। कितु जब कुछ मूल भौर सिर फिरे लोग महज जातीय या पर्गीय रवार्षा 
से परिचालित होकर, भपने दो चार सी सालों के सह्षिष्त वर्गीय घरितत्व की 
ही सब-कुछ मान कर व्यापक राष्ट्रघारा से झपने वो बिलगाने वा रद मई 
स्व करने लगते हैं, भलगाव की दिशा में प्रयत्नटील हो उटते हैं (7 ए 
भौर राष्ट्रीयदा को नौव का हिलने लगना एक स्वाभाविव निमलि दैदरोपी 
करती है। बढे खेद के साथ स्वीवार करना पडता है मि दास क झाज पक ह। 
सभी दलो की निद्वित स्वार्यी एवं ढुलमुल रीति-नीतियो के बीए हकारइ राह 
देश झौर राष्द्र के रूप में भारतवप की स्थिति विघटल (७ एसे शा 4 
पर भग्नसर हो उठी है। इसे यदि भमी से रोकने हर ९, इस तभ्व 
कदम न उठाया गया, तो परिणाम बहुत विस्फी“ई है 

भी सदेह नहों । 
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कक कि जिनका इस देश की भूमि, जन-मानसिकता प्ादि से फोई सम्दप 
नहीं है । 
झाज दूरदशन इ्वेत-स्पाम से रगीन युग में प्रवेश कर चुका है। तकतीरी 
स्तर पर भी उसने बहुत उन्‍नति कर ली है। उसके माध्यम से देश विदेश का 
सम्बंध भी सहज ही जुड जाता है। देश मे केद्ध से राष्ट्रीय प्रसारण की 
योजना भी फलीमूत हो रही है । पर वह वस्तुते कहने को ही राष्ट्रीय है। 
सोसत इसलिए कि एक तो झुछ दक्षिणात्य (तमिलनाडु) प्रदेशों मं सम्पूर्ण 
राष्ट्रीय कार्यक्रम का प्रसारण नही होता, राजनीतिक दबाव के सामने राष्ट्र 
हित भौर भावतात्मक एकता के साथ-साथ समग्र राष्ट्रीयता की भावना ने भी 
(क्षेत्रीयत्ता के सामने) गपने घुटने टैक दिए हैं, दूसरे इस शाष्ट्रीय कायकम- 
प्रसारण के भ्न्तगत जो कुछ प्रसारित किया जाता है, वह राष्ट्रीय कम भौर 
अराष्ट्रीय अधिक होता है। अन्तर्राष्ट्रीय स्थितियों से परिचित कराही बुरी 
बात नहीं; पर राप्ट्रीयता की बलि देकर, रजकता रोचकता झौर फल्पता 
शीलता के भभाव में निश्चय ही बुरी बात है। मावश्यकता है नगर-प्राम सभी 
स्तरों पर भारतीय जन-मन की भालोडित कर जागृति लाने की । दस, 
हमारा दूरदशन कर पाने में झभी तक समर्थ नहीं हो सवा १ 

स्वस्थ, सही, जनोपयोगी, कल्पनाशील, मनोरजक एवं राजनीति-्युट 
निरेक रीति-नीति प्रपना कर ही शाम-विज्ञान का यह प्रापुनिक पाथन 
दूरदशन जन-शिक्षण के पपने। लद््यों वी पा सकता है। छपनी भूमि, भाषा, 
शिल्प झ्ादि भी प्रपताया जाना झावश्यक है। जनतत्र में समी १७ जनता 
द्वित-सापन_ के लिए हुप्ला करता है इस तथ्य को झामते रख कर पत्ता 
दूरदशन प्ौर सभी के लिए बहुत भावश्यक है 


१०३ | प्रान्वदाद और राष्ट्रीयता 


प्राम्तीयता या प्रान्दवाद की विघटनकारी प्रवृत्तियों का उग्र उदय निरदय 
ही इस देदा के लिए एक विकट समस्या का रुप पारण करता जाता है पहूँ 
अरदुत्ति प्रत्येक कदम पर, प्रत्येक पल में स्घिकामिक सामने सादर रा 
शाप्ट्रीयता, श्रमग्रदा भौर सार्ईमीम एक्त्द के सामने एक मोटा प्रश्त विद 
टडित कर रही है। राष्ट्रीयता, एकत्व एवं माबनात्मक एकटा ढ़ 


प्रान्तवाद प्लौर राष्ट्रीयता श्११ 


मायालुण्ड, मिशेरम, प्रषणाघत प्रादि प्रदेशों में भी रिपति प्रष्छी नहीं । 
यहाँ भी प्रान्तीयता शी भावना जगस में फंसी घाग 3 समान सुसग कर 
मिरन्तर भडस्ती जा रही है। पतीस-छत्तीम वर्षों में जम्मुजाशमीर या घतग 
दर्जा समाप्त नहीं क्या जा सका। बहने यो जम्मू-वाइमीर भारत गया ही 
प्रम है, पर भारतवासी वहाँ तिल भर जमीन महीं रारीद सफत्ा। यहाँ वी 
काया पस्‍य प्रां्तों में स्याही जाने बे बाद यहाँकी--भपनों भारत भूमि की 
फस्या तक नही रह जाती ! भय प्रांता बो स्थिति भी सुसद नहों बह्ी णा 
सगन्‍ती | प्रांतीयता भी यह निम्नगोदि की भावना उप्र होगर धतोेव जगह 
साम्प्रदामिक्ता वे संघात्म+ विष के फैसाव गा भी कारण यत रहो है। भय 
प्राों के लोगों को हर॒चद संदेश वर भगा देने गा प्रथस्त चस रहा है। प्राततो 
के लिए भषिवापिक स्वच्छन्दता, स्वेष्छारिता एवं प्रधिशारों की माँग सब 
'तरफ से निरन्तर उठती रहती है। यदि यह मांग सदमावनावश उठे तो सत्य 
भी कही जा सकती है । पर बात ऐसी होती नहीं। ऐसी माँगों ये मूल मे कट्टर 
82253 कर भावना ही प्रमुखत रहा करती है! यह भावना देश मे टुकडे- 
टुदडे कर देगी इसमें तनिक भी संदेह नहीं होना चाद्विए। पहले एक पाकिस्तान 
चना था प्रान्तीयता की भाड से भ्रव किई पाविस्तान बनाने की जो शुनियोजित 
चेष्ट ही रही है, राष्ट्रीय प्रशण्डता के लिए उसवा सिर शुचला जाना महुत ही 
भावश्यक है । 
प्रातीयता का भावोदय, जता कि हम पहले भी वह भाए हैं, भनेवविध 
साम्प्रदाविकताप्मी पो भी जम दे रहा है । तमी नो घाज हर सम्प्रदाय अत्येक 
चात में विश्येष स्थिति प्ौर सरक्षण की माय करने लगा है। भारत विभाजन 
बा मूल कारण मुस्लिम लीग भौर उसके समय जातीयता के झाघार पर 
सरक्षण नौकरियों तथा भय सुविधाधो की गुहार बरने लगे हैं। इस प्रकार 
की बातें प्रम्थ सम्प्रदायो, वर्गों क्री तरफ से भी उठाई जा सकती हैं। इस 
सबको प्रातवाद वे उग्र उदय के समान ही राष्ट्रीयता एवं देश की भ्रखण्डता 
के सदम में भ्रनुचित, राष्ट्र विरोबो एवं सघातक स्वीकार किया जाना 
चाहिए। जब भी किसी देश भौर राष्ट्र में इस प्रकार की प्रवत्तियों का उदय 
होता है राष्ट्र -भौर देश की नीय की इटें खिसकने लगती हैं। एक इंट का 
खिसकाव उस भव्य भवन की समग्रता को तहस-नहस कर सकत है, जिसका 
निर्माण करने में छताडिदयों तक रतत-पमीना एक किया गया है। इसलिए 
भाज समस्त बुंद्धिमामों को जागरूवः रब्ट्र जनों भोर देश-भण्तों को एक 
झी्र एक स्वर में इस प्रकार की सधातक प्रवृत्तियों के विरुद्ध भावाज-्डठानी 
द्विए । 


ह 
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विविध भोर विभिण पघ्राधारहीए मत वादों में इुटे प्रलेड' प्रशार के दनों 
के पारण भाज मारत मे प्रातीयहा की भावना उप्र से उप्रार होती जा रहो 
है। भधाज इस देश में पजादी, रगासी, गुर्राती, महाराष्ट्रियन, तमिननाइुणिन, 
अतमी, शमाटिशी, हरियाधवी, विद्वारी, राजस्थानों धादि सो रहते हैं, पर 
पदिणुद्ध भारतीय शहीं कोई भी दृध्टि गोबर नहीं होता ! यो यहाँ गणततरी 
शासन स्पेवस्था है. पर उसके सही प्र्ष झौर स्वरूप शो भ्र॒ल बर बेवल 
घना प्राम्तीय स्वस्प ही सभी को याद हैं। तभी तो पजाद धौर बजादी का 
प्राय मेयल भतासी दल ने उप तक्द तमिसताद निवासी का भप बेदस 
तामिस भाषा, भवश्तणी वा धर्ष भ्मममी भाषा बोलने याते, बंगासी या पर्प 
गला भाषी, गोयानी बा धर्ष गोयानी भाषा भयी घौर इस प्रशाए प्रन्य प्रांतों 
और प्रा/्तवासियों वा सरभ-घमिप्राम लिया जाने लगा है। ताब्दियों में जिन 
पा लोगों मे भी प्र-य प्रा्तों सें भारतवासी रे साते रह कर वहाँ की उतति 
और दिया से अपना खूत-पसीना ए५ बिया है उ़ें निकाल बाहर गरने की 
साजिश की जा रही हैं। के'ड से भसग होने गी धमरियाँ सक दी जाती हैं । 
कहीं खात्तिस्तान की मांग उठ रही है तो गहीं तेसगरू देशम की, कहीं 
तमिलनाड राष्ट्रीय मससों पर भी बे द्ध को घमेकता है तो गहीं गोवा में इसे 
बारण दगे होते हैं कि यहाँ से महाराष्ट्रियय तथा धर्यों को निकाल बाहर 
विया णाए। त्रिपुरा, बगाल भौर भसम की स्थितियों से कौद परिचित नहीं । 
चहाँ के मुख्य मत्री शोर दासक दस यदि बेद्ध फे दिरद् हडताल करते 
परवाते हैं वो ततिसनाड़ू के मुख्य मंत्रों ध्रतशन तक वरने गी बचकाना 
हस्क्त फर बैठते हैं। क्षेद्र राष्ट्र के स्तर पर जो निणय करता है, उ हैं 
आन्तीयता की उप्र झाग में सुलगते हुए थे निर्णय तक स्वीकार नहीं होते। 
बात-बात में भलग हो जाने की घमकियाँ देते रहते हैं। केद्र ने यदि रेडियो 
को सावदेशिक स्तर पर “घाकाशवाणी” कहने की घोषणा की तो तमिलनाड 
सरकार ने प्रांतीयता के उम्राद में विछ्गठा भौर बुरे परिणामों वी घमको 
देकर उसे झस्वीकार कर-करा दिया। दुरदशन से राष्ट्रीय प्रसारण के भन्तर्गत 
हिंदी समाचारों का प्रसारण तक बन्द बरवा दिया। भव घपरुएया जा रहा 
है कि एयर इण्डिया णो घोयणाएँ हिंदी में करती है वे भी बाद होनी चाहिए. , 
सबसे दुखद एवं विस्मयकारी तथ्य यहाहै कि इस प्रकार की धमकियो के सामने ; 
मुक कर केद्र-सरकार भपनी नपु सकता का परिचय तो देती ही है, इस प्रकार 
आन्‍्तीयता पर जिला की भावनामों एवं भदोलनों को भी परोक्ष रूप से 

+ पह़ेंचाः ॥ 


ह 
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१०४ कर्मप्रधान विद्॒व राचि राखा 
गोस्वामी तुलसीदास कृत 'रामचरित मानस! से उद्धृत पूण पश्रितयाँ 


है क्मप्रधान विश्व रचि राखा 
जो जस करिय सो तस फसल श्वाखा 

पहली पक्ति का अथ है परमात्मा ने सृष्टि की रचना कमर के लिए को 
है। जीवन में कम को प्रधानता है। करे ही हमारे जीवन की गति है, वही 
हमारे जीवन का लट्ष्य है। गीता में भी कहा गया है कि मनृष्य एक क्षण भी 
#म किये बिता नहीं रहता--सास सेना भी तो कर्म है, बिना कम के शरीर- 
शात्रा भी पूरी नहीं होती । 

श्रव प्रश्न है कि कम क्‍या है २ गीता में कृष्ण कहते हैं कि कम को गति 
बडी गहन है । विद्वान लोग भी नहीं जानते कि कम क्‍या है और अकम क्या 
है ? अजु न की समझाते हुए वह लागे कहते हैं कि मनुष्य कम ता करे पर 
स्वय को कर्ता मानकर अहकार न करे, कमें फल की आकाक्षा न करे, केवल 
क्त्तस्य समझकर काय करे, कर्म केवल अपने शरोरिक सुख्रों को प्राप्त करने 
था महत्त्वाकाक्षाओं को पूरा करमे के लिए न करे, लोक कल्याण के लिए 
करे। 

इन बातों को ध्यान में रखकर कर करने से ही मनुष्य अपना और 
जगत का कल्याण कर सकता है। यह ससार फमभूमि है कमदीर ही जीवन 
में सफल होता है यश कीति प्राप्त करता है। नीति वचन है, ' पुरुषों मे 
सिंह के समान उद्योगी पुरुष को ही लक्ष्मी प्राप्त होती है ।” तथा ' सप्ती काय 
उद्योग से सिद्ध होते हैं केवल मनोरथ या मन के लड्डू फोडने से नही |” 
शास्त्रों मे जिन चार चीज्ो को प्राप्त करने का परामश दिया गया है जो चार 
लक्ष्य--धम, अथ, काम मोक्ष--वे भी कम से ही प्राप्त होते हैं । 

मनुष्य को पूण बनने के लिए अपना मानसिक, बौद्धिक ओर आध्यात्मिक 
विकास करना होता है। इन सबके लिए भी परिश्रम तथा उद्योग आवश्यक 
हैं । विश्व में आज हूर क्षेत्र में जो उदति ओर विकास दिल्लाई देता है, छृथि 
के क्षेत्र मे हरित श्रान्ति, दुग्ध उत्पादन में सफेद ऋ्ति, बड़े बडे उद्योग, 
सयत्र, तिचाई के लिए नहरें बांध, बिजली उत्पादव के लिए आणविक शवित 
से चलामे जाने वाले या ताप दिजलो धर, सबसे पोछे मनुष्य का श्रम है, 


५ 


की 


भर२ 
प्रांतीयता एक ऐसा घीमा विष है, जो प्रत्यक्ष रूप से मं तो दिशाई हां 
देता गे झोर न उतना घातक ही प्रतीत होता है। परतु देश घोर राष्ट्र री 
घमनियो में स्‍्रश्षक्षित रूप से धीरे-धीरे फैलशर, भीतर ही भीतर उसे निशा 
सोलता भौर स्पितिहीन बना देता झौर बना रहा है। इस विष शा उपयर 
है राजग एयं उदार राष्ट्रीयता की भावना वा प्रबछ उदय । इसमे लिए जालोर 
गौर वर्गीय निहित स्वार्धों का समग्र परित्यार्ग भी नितांत भावरपत्र है। रृश“ 
प्रौर यतिदान ही देशों राष्ट्रों बा सूजन तिर्माण विया फरते हैं। इसे सिर 
यह भी भावश्यर है कि केट्रीय सरकार हर वात को केवल योट प्राप्ति के 
तराजू पर ही न तोले, भविष्य म भी बेवल वु स्िमों से छिगने रहने वी मीजियाँ 
मे भ्रपाएं । बल्यि राष्ट्रीयता की उदग्र भावना से परियासित होशर धॉवीयश 
या सास्प्रदायिक्ता मात्र की मात गरने वालों प्री घायाज को धरा से 
जुघस दटासे | प्रातीयता भी एउ प्रवार बी साम्प्रदायिशता--बत्रि प्ताशा४ 
किफ्ताणों का भी निरृष्दतम सूप है। राष्ट्रीय साभौमिरता री पिररातिर 
मुरशा हे लिए इस प्रहार की प्रवृत्तियों शो निममता से कुपप्त शासता 
प्रावन्या है। 

इस यात से इकार नहीं विया जा सकता शि गणान्री शासान्खारहों 
में एप इराई ने रूपए मे राश्यों या प्रोगों बा भपना विगेष स्किल 
महत्त्य हुप्रा बरता है। उस मदहरव को पौई भी सगार महीं रापता । परत 
मे धधासम्मव विकास ये लिए उँ उथित स्वत्वाधिर्षार भौर सापा प्राय 
उपलब्ध कराए जाने घाहिएं- पर राष्ट्रीयता ने धगमूव हुए में ही. हि 
उनका व्यवितरय एवं ध्रहितित्य घलग मानवर या बगाए रइर। एगए 
बहली दार्त है देश की धोर राष्ट्र वी भी । उप सब्टित करने शा प्रदाप डरने 
बालों मो देध राष्ट्र ट्रोही ही गहा जा सपा है घोर उपने साष द्ोहियों बैग 
बटोर स्यवद्दार ही होता भाहिए। इसे लिए यदि हर्म घटने गे 
संविधान में भी गिभी प्ररार का परिवतन शराा पड़े तो दिता मर ध्रराप 
भरता चाहिए। तभी देश राष्ट्र ही घराध्डगा, सावमोमहया बी प्‌ 
शाश्ती है । 

ब्रॉजीय सास्ट/विर्ता का स्वर उपर होते सह है। शो गा पर बा 
खेताबनती मानशएं शावपरा हो जाता बह ही घादयर है । पहि प्रात 
पल विवद था दरार निहित! रदापं के शारण उस दिया में धरने गाए श्द्टर 
छडओे में हम घाज चर हुए हो इतिफस हैयें दभी हामां गहीं करी!/ हि 
झपने को दोहराया इशता है। हमाही येहटा झह हो धारिएं दिशा 
झापते को उग रूपए में खे दाहशाए जो झय गतू शृश्र॑जतों पहने $ शा 
लर॒ इह ह॒राए बयों हद रहा है। यही गरद का हर घौर रहा रा है 
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धुर्द जम कृत कम तदेव इति कथ्यते 
भारतीय घितन में तीन गुण--सतोगुण, रजोगुण गौर तमोग्रुण माने 
गये हैं। अत कर्म के भी सीन रूप है--सात्विक कप, रजोवत्ति प्रधान कम 
और तामस वत्ति प्रधान कम । सात्विक कर्मों को देवी सम्पदा भी कहां गया 
है। सामा-्य शक्ति कदणा, दया, क्षमा, परोपकार आदि कर क्षपना ही नहीं 
समाज का भी हित कर सकता है। रजोगुण प्रधान कम शवित और समाज 
फो वैभव सम्पनता और भौतिक सुखो वी ओर ले जाते हैं, अत वे भी काम्य 
हैं । हां ताधस वत्ति प्रधात कम--प्रोध धृणा, हिसा, दए आदि से युक्त कम 
समाज और व्यवित दोनो को अधोगति के माग पर ले जाते हैं। अत उनको 
न करना ही श्रेयस्कर है । चोरी डाफा, हत्या, रवतपात, व्यभचार, पर पीडन 
समाज विरोधी कम हैं। 
आलस्‍्ष्य और कम परस्पर विरोधी हैं। आसस्प व्यक्ति को पगु बनाता 
है, कम पुरधा्थोी । आलसो व्यक्त सप्राज का हित तो दूर रहा, अपना भला 
नही कर सकते । कम मनुष्य को स्वावलदी बनाता है. उसे आत्मनिभर बनने 
को प्रेरणा देता है। कालसी सदेव दूसरों की ओर ताकता है सहायता के 
सिए गिडगिडाता है 'दव देव आलसी पुकारा” जब तक चीन के लोग 
अफीम के नशे में घुत्त आलसो बने रहे, वहौ कोई विकास नहों हुआ ओर जब 
से उन्होंने कम का मांग अपनाया है, वे विश्व की प्रमुख शक्रितयों मे माने 
जाने सगे हैं । 
निष्यप यह कि कम हमारी जीवन पद्धति का वह व्यवस्थापक तत्त्व है 
जिससे हम चतुभु खी प्रगति कर सबते हैं भौर जिसके अभाव मे हम शाय की 
और दाद ते एुए शुय बल कर रह जाएगे | दाज हक सध्यता, सस्कृति, विज्ञान 
भादि क्षेत्रों में जो भी हमने विकास दिया है उसके पीछे कम या पुरुषाष ही 
है। अत गोस्वामी तुलसीदास की उबित कम प्रधान विश्व रचि राष्दा” अपने 
में एक ऐसा रात्य छिपाये है जो सावकालिक और सावदशिक है ॥ 


किक छ्के ॥। 

१०५ दव-दंव आलसी पुकारा & 
गोस्वामी तुलसोदास के 'रामचरित मानस' में जबु विभोषण राम को 
परामश देते हैं कि वह समुद्र पर कुषित न होकर धेय से काम लें, तो सद्मण 


को उनकी यह सलाह अच्छो नहीं लगती, और वह अपने स्वभाव के अनुसार 
ये उप्र बधन कह उठते हैं-- 


भर कर्मप्रधान विश्व रुचि राखा 


उसकी सरुत्प शक्ति है, करो था मरो की भावना है। भारत के स्वतत्रता 
सप्राम मे 'भारत छोडो' आदोलन बे समय महात्मा याघी ने 'करो या मरो' 
का नारा देकर ही ऐसी स्थिति उत्पन्न कर दी कि अग्रेजों को भारत छोडता 
पढ़ा । अग्रेजी की उबित 'ईश्वर उसी कौ सहायता करता है जो स्वगं अपने 
पैरों पर खडा हो” और' गीता की उक्ति 'योग कमसु कौशलम्‌” भी कस के 
महत्त्व को रेखाकित करती हैं । 

कम का महृत्त्व बताने वाली उद्ितियों के विरोध पे कुछ लोग कभी 
ग्रोरवामी तुलध्तीदास की पैक्ितयाँ--- 

'होइ है सो जो राम रपि राखा 
को करि तक बढ़ाये साथा' 
अथवा मलूकू दाप्त की मुखपात पक्तियाँ-- 
'अजगर करे न लाकरो, पछी कर भा काम 
दास मलूका कह गये, सबके दाता राम 

उद्धृत करते हैं। उनके अनुसार पुरुषाय करना, कठिनाई या सकट पर विजय 
पामे के लिए प्रयास करना व्यय है बयोंकि अतत होता तो बही है जो भारय 
में लिखा है। ये सोग अपने को भाग्यवादी या नियतिवादी कहते हैं मौर 
निपनिवाद एक दशन ही बन गया है। 

प्रथम तो इन उवितयों का अपभिप्राय यह कदापि नहों ढि मनुध्य हवाए पर 
हाथ रख कर बैठा रहे क्‍योंकि अजगर और पक्षियों को भी पेट भरते के लिएं 
कुछ न कुछ तो करना ही पडता है, फ़िर पक्षियों झोर पशु्ों भर पु से 
मनुष्य कहीं अधिक उच्च कोटि का श्राणो है, उप्तमें विवेक है, चित्तदशकिति 
है। ईएवर भी हमारी भाग्य लियि का निर्माण हमारे कर्मों के अनुतार ही 
करता है। भारतीय दशन में ठो कैवल्त इसो अ-म के कर्मों के विषय में ही 
महीं पृ जपमों के क्मों के फल की भी बात कही गयो है। तियतिवाद से 
हम यह झर्थ बयों से कि जो होना है होकर रहेगा, भत' हम चुपघाप बठ रहूँ। 
जयशकर प्रसाद के समान हमें भी नियति को डोरी पकड़ कर कर्मगूप में 
कुदने मे लिए इत सकल्प होना चाहिए। करें से माप मुक्त नहीं हो ध्कते, 
वे संस्कार रूप में अपता सत्‌ असत्‌ परिणाम दिलाते रहते हैं॥ पूव जरम वा 
घिद्धास्त भो हमें यहा प्रेरणा देता है कि हम अच्छे ढाये करें, बुरे कार्यों से दूर 


ट 
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हिंदुओों के लिए बडा कष्टमम समय था । अध्पिर, अशात् भौर शाप्तको वे 
कूर सपा अत्याचारपुण आचरण से हि त्ाहि चर्चा थी अठ जनमावस को 
दाइस बच्चाने और उ हैं सतोष देने के लिए कवियों से ये बातें कही ! बहतुत 
यहाँ के नीतिविदो, धास्त्रकारों या कवियों ने कभी आलत्य और मकमण्यता 
को अच्छा नहीं कह्दा ! 
मानव के अनेक शत्रु हैं--काम, क्रोध, लोभ, मोह, भय, मात्सय भादि। 
आलस्प भी उनसे कम हानिकारक और घातक नहीं है। भालत्य उसे न 
झारीरिक परिश्रम करने देता है भौरन बोद्धिक विकास मा आध्यात्मिक 
उनति के लिए प्रयध्व । आलसी व्यवित न व्यायाम करता है, न अध्ययन में 
मन सगाता है और न आजीविका के लिए परिश्रम करता है। परिणाम है।ता 
है भाव दरिद्रता, मियशा और दूसरो मे दोष निकालने की श्रवृत्ति । स्वाद 
लबन जिप्तकी एक झलक पर कुबेर का फोप “योछावर करने बी बत कही 
गयी है, का स्पान ले लेता है परावलबन, परावलबी व्यवित को न मान 
मिलता है, ने सम्मान । 
'वराघीम सपनेद्र सुख माही' 
ऐसा व्यक्ति मिरित्तर पतन, अपकध, अपयश, के गढें भें गिरतः चला जाता है। 
आलसी बनने के पीछे मुख्य कारण हैं--प)२स्थितियाँ, जमजात सेंध्कार 
भर जीवन दशन । कुछ बालक जम से ही आजसो होते हैं ओर माता-पिता 
के लाश प्रपत्त करते पर भी आलस्य नही रघाग पाते। कुछ की परित्चि- 
तियाँ--सम्पतता सुख सुविधाएँ, मोकर घराकर--ऐसी होती हैं कि उनमें 
रहने वाला व्यवित आलसी बन जाता है और बुछ लोग नियतिवादी या 
भाग्यवादो होते के कारण संब कुछ भाग्य पर छोड निरच्यमी हो जाते हैं । 
आलसी व्यक्ति का पतन और उद्यमी की सफनता देखबार, पशु पक्षी, 
चीटी जादि को निरतर उद्योग फरते देख मनृष्य ने बहुत पहले यह अतुभव 
किया था कि सफलता की कु जी है श्म, परिश्रम, अध्यवस्ताथा परानित 
कर निराश मुसलमान शासक ने चीटी को बार बार चढ़ते, गिरते और फिर 
चढ़ते देख कर ही अपनी निराशा त्यागी, मुद्ध किया और शत्र पर विजय 
प्राप्त की । पक्षो प्राद घोधले से निकलकर शाम को ही लौटते ड् और हित 
भर जग खेतों में भटरु २२, भोजन पाते हैं । सस्हत मनीदी की उजित, 
/ आलस्प ही मनृष्याणां शरीरस्यो महान्‌ रिपु ” तथा तुलसीदास का कथन 


५१६ रद देव आततो पुकारा 


कायर मन शहेँ एक अयारा 

देद देद आतस्तो पुकारा 
उनका कहने का तात्पय है कि कायर मनुष्य ही दंव, भाग्य, प्रारब्ध, नियत्ति 
का आश्रय लेते हैं, जो कमथीर हैं, उद्यमी हैं, परिश्रमी हैं वे तुरन्त काय 
फरते हैं, हाथ पर हाथ रघकर नहीं बैठते और न निणय को भाग्य के सहारे 
छोडते हैं। ऐसे लोग प्रयत्न तो स्वय नहीं करते, परिथ्रम से कतराते हैं थोर 
ज़ब उप्का दुष्परिणाम भोगना पडता है तो दोष भाग्य को या परमात्मा को 
देते हैं । 
सप्तार में दो प्रकार के व्यक्ति होते हैं--कमवीर भर कमभीर | कमभीद 
लोग ही कुतकों मौर भ्रम मे डालने वाली उबितयों का सहारा लेकर अपनी 
अकमण्यता, आलस्य, भीरता, आदि पर पर्दा डालना चाहते हैं और परिश्रम 


भे करके भी बड़े भारी विचारक कहलाता चाहते हैं । 
पुरातन काल झे ही कुछ शास्त्रों मे ऐसी भ्रामक उक्तियों के दश्षन होते 
हैं । जहाँ एक भोर ऐसी उनितयां मिलती हैं 'उध्ोगिन पुदप सिहमुऐेति लक्ष्मी 
अर्थात लक्ष्मी उद्योगी पुरुष का ही वरण करती है वहां दूसरी भोर मार्य 
फलति सवब्र न च विधा न च पौदषम! आर्थात्‌ भाग्य प्रदल है, उध्के सामने 
विद्या और पुरुषाथ की कुछ नही चलती । कदाधित्‌ इसका कारण इतिहास 
की ऐसी दुघटनाए हैं जो पुरुषार्थों, पराक्रमी, सदाचारों भौर कृतब्यनिष्ठ 
व्यक्ितयों के साथ घटों । रावण जंसते प्रतापी, राजा हरिश्चद्र जैसे सत्यवादी, 
राम जैसे मर्यादा पुरुषोत्तम महात्मा को भी जब हम कष्ट पाते देखते हैं तो 
सोशने को विवश हो जाते हैं कि अवश्य फोई ऐसी शक्ित है जिसके प्म्मुघ 
भनुष्य विवश है, असतद्वाय है । 
द्विन्दी में ऐसी उक्दियाँ मध्यकासीन कबवियो की रचनाओं में मिन्नतों हैं । 
सूर कहते हैं 'करम गति टारे नहीं टरे*, ठुद्सी कहते हैं, 'हानि लाभ, जीवन 
सरण, यश अपयश विधि हाथ', मलूरुदास का कथन है, 'अजयर करें ते 
भारूरी, पछी करें न काम, दास मलूका कह गये, सब के दाता राम! और 
बिद्दारी लोगों को परामण देते हैं-- 
*दौरध सांस न लेहु ढु ख, सुछ सांइहि ते भूल 
डई दई क्‍यों करत है! दई दई सो कबूल 
हि दी साहित्य का मध्यकास राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से 


जहाँ तुमति तहेँ सम्पत्ति नाना ११६ 


कहणा उसके हृदय में निवास करते हैं, दह अपने कत्तंब्य को पहचान कर उसे 
फरने में सलग्न हो जाता है । जो भी काम करता है सोच-विचार कर, उसके 
परिणामों को समझकर, मार्ग में आने वाली कठिनाइयों को पह्चानकर, ऐसा 
व्यक्ति न अधीर होता है और न जल्दबाज । परिणाम यह होता है कि जो 
भी काम द्वाथ में होता है, उसमें उसे सफलता मिलती है, सफलता सुख- 
समृद्धि ओर शर्गीत को जम देती है ओर व्यक्ति इसी पृथ्वी पर स्वग--सुख 
का हनुभव करता है। चाहे अध्ययन हो, चाहे व्यापार, चाहे परिवार नियोजन 
हो या परिवार की समस्याएँ सब बातों में यदि हम सुमति से काम लेंगे तो 
हमें मश, फोति मिलेंगे। चाहे व्यक्ति हो और चाहे राष्ट्र, चाहे परिवार के 
सोग हों, घाहे जाति या सम्प्रदाय के सुमति के माय पर चलकर लक्ष्य हरप्त 
किया जा सकता है। आज पोढ़ियों के अन्तर को बात कही जाती है, युवा 

पीढ़ी ओर पुरानी पीढ़ी पुत्र ओर पिला, बहू और साप्त के झगड़ों को बात 
कह्दी जाती है पर यदि सुमठि से काम लिया जाय, एक दूसरे की बात को 


समझें, 8 का आदर करें सहिष्णुता दिखायें हो सघष समाप्त हो 
सफता है। 


आज हमारे देश में अलगाववाल आतंकवाद, जातियाद, साम्प्रदाधिक 
विद्वेष, भाषा विवाद आदि पविर ताने 


हैं और लगता है जैसे देश टुकडे-टुकड़े 
ही! जमेगा । उत्तका कारण सुमति का अमाव है। यदि सुमति हो तो हम 
एकता का अहृत्व समझेंगे और विचारों में, भावों में लाएगे . प्िल जुल फर 
काम करने में गोरव समझेंगे। रस्सो विभिन्‍न सूषो के सथठित होने पर ह्दी 
मजबूत होती है, बूढ़े बाप और बेटों को कहानी जिसमें लडकियों के इकट्ठा 
करने पर उनके न टूटने का दृष्टांत देकर दाप बेटों को समझाता है, सम्कृत 
हा रह भरे ४४ १8:8 बग्रेंनी की कहावत ॥प्रयाज ॥8 धध्याहप 
हू । का 4 हवत अकेला घना भाद नहीं फोडवा'--सभी कता की 
का धोप करती हैं और एकता बादी है सुमति से । हे 0 शत 
परिवार के सदस्यों में थदि एकटा है तो कोई उनका कुछ नहीं बिगाढ 
सकता वर्योकि वे मिल जुल कर आने वाले सकट का सामता करेंगे जोर सम्मि- 
हि का शब्षित से बडी से बड़ी बाधा टल जाता हैं। अमगृुलियाँ ओर अगूठे जब 
सकर धृधा बन जाते है तो प्रह्यर चहन नहीं 
दस नही कथा हार सहन नहों होता, अलग असग अगुली 
सन्तोष को परम सुझ्ष कहा गया है, आस्तरिक सुक्ष सबसे बढ़ा सुद्ध है 


४१५ जहाँ सुमति तहें सम्पत्ति नाना 


“देव देंद भालतो पुकारा” उनके! दीघ अनुभव और प्रौड़ चिन्तन का ही 
परिणाम हैं । 
मनुष्य स्वय गपने भाग्य का विधाता है, उसये कम ही इसे सु या दु छ 
प्रदान करते हैं। पुरुषाप ही सफलता की मु जी है। आसस्य का त्याग कर 
ही भनुष्य अपने सक्ष्य को प्राप्त कर सहता है। भयानत्र सकट ओर पोर 
विपदा भी उद्यमी मनुष्य को विघलित नहीं कर पाते जबकि आालसी ब्यक्ि 
प्रह्मना मिलते ही पाम को टासता है और सक्‍ट को स्वय नियत्रण देता है! 
बहुत पहले कृष्ण ने अजु ने को कम परने का उपदेश दिया पा, आज भी 
विज्ञान न ईश्वर गो मानता है न भाग्य को। काय कारण सिद्धान्त का 
समयक आज का वेशानिक परिश्रम ओर उद्योग को ही महत्व देता है। 
इतिहास साक्षो है कि आदिम युग (पापाण युग) से आज तक जो भौतिक 
समृद्धि, वैशानिक प्रगति या ज्ञान भडार में वरद्धि हुई है उसके पीछे मनुष्य की 
जिमीविया (जीने को इच्ठा) है और जोने के लिए आसस्प के बराबर शत्रु 
ओर परिश्रम के बरावर मित्र नहीं है। पुरुषाय से ही उप्तने आकाश, सागर 
और पृथ्वी पर ही विजय नहीं पाई, प्रृथ्वो के नीचे अमुल्य सम्पदा को घोज 
कर तथा उसका उपयोग कर जोवन को सम्पन बनाया है। पर्ु भी शालक्षी 
नहों होता, फिर मनुष्य क्यों मालसी बने ! आसस्य को छोड़ उद्यमी बनने से 
ही मनुष्य मपना अपने समाज और अपने देश का कल्याण कर सकता है। 
अत भालस्य भौर भाग्य के भरोसे बैठे रहने की प्रवृत्ति को त्याग हमे उद्यम 
शील बनना चाहिए। 
१०६ जहाँ सुमति तहं सम्पत्ति नाना 
ससार से ईश्वर ने केवल मनुष्य को मस्तिष्क दिया है। इसीलिए बह 
ससार के जीवो में सवश्षेष्ठ है। मस्तिष्क की जिस शबित से हम सोपते- 
विघारते, भले बुरे की पहचान करते, हित झहित का निणय करते तथा सबलल्‍्प 
करते हैं, उसे बुद्धि कहते हैं । यह बुद्धि दो प्रकार की होती है--(%) सुबुद्धि 
सुमति या विवेक तथा (ख) बुबुद्धि, कुमति था अविवेक | सुमति हमे देवता 
बना देती हे और कुमति दानव । सुमति हमे अच्छे कांयों मे लगाती है और 
मुमति के कारण हम गलत और भमर्यादित काम फर बैठते हैं । शी 
सुमति का सम्बंध मानव चरित्र के सदगुणों से है। सुमति होने पर वह 
के काय करता है, याय के मांग पर चलता है, दया, ममता, 


+ करनी पार उतरनी ५२१ 


बिना दिच्वारे जो दर सो पाछे पछिताप 
श्ाधुनिक युग में हम भोतिक सुझ्ों, ऐडड्रिय भोगों, चमकीसों भड़गीसी 
वस्तुओं की आकृष्ट हो आध्यात्मिक मूल्यों को, सम मर्यादा को, सदाघार 
ओर धारित्रिक गुणो फो भूलते जा रहे हैं। यह कुबुद्धि ही तो है, मुगम रीचिका 
ही तो है। इसी दूषित मनोवत्ति के कारण सवन्त शक्षित स्पर्धा, एड दूसरे वो 
नोचा दिखाने की वत्ति, अहमयता, भ्रष्टाचार, उच्छू खलता, ईर्प्पा द्वेप वा 
विष फल रहा है । इस सकट के समय सुमति ही हमारी रक्षा बर सकती है। 
अत हम गाघी जी के शब्टा को ही स्मरण वरें-- 
इंश्वर अल्लाह तेरे माम 
सबको स-मति दे भगवान । 
गोध्वामी तुलसीदास ने ठोक ही कहा था जहां सुमनि है यहाँ सफलता है 
सुध शा त है, स्वग है मोर जहाँ कुमति है यहाँ असफलता जम्य निराशा है, 
दुख दारिद्रय है, नक है। 
जहाँ सुमति तहें सम्प्ति माना 
जहाँ कुमति तहें विपद मिदाना। 


१०७ अपनी करनी पार उतरनी 


इस उवित ने दो सदभों मे अथ क्ये जा सकते हैं--भोतिक स दर्भ मे 
तया आाष्यात्मिक स दभ मे । भोतिक स »भ मे 


हे मे इसके पुन दो अथ हैं। प्रपम, 
मु मी कर्मों का फलें भोगता है। यद्यवि देखा गया है कि दूपरो के कर्मों 
भर परिश्रम का _फल भी कभी कभी हमे मिल जाता र' (६ 
करत व शा जाता है। पिता वी अजित 


होती है, चुनाव मे मित्रो, सहायक्ों र्रिच् 
्रपत्तो से प्रत्याशी चुनाव जीत जाता है, हजरत हे गाज हर 


चोरी कोई करता है पक्टा कोई 
श्ाय जाता है मौर जो पकड़ा जाता है वह निरपराघ हाते हुए भो दड पाता 
र्क 0 पो ओर “यव्ति कम ही होते हैं। अधिकतर मनुष्य अपने 
पका ही अच्छा या बुरा फल भोगता है। यह सततार क्मक तर है। हृर प्राणी 
को यहां क्रय करना पडता है। पशु पक्षी 


8 भी जीवन यात्रा वे लिए नर तर 
कम करते हैं । प्रति स्वयं अविश्रा त भाव से कम रत है । सूय, चद, नक्ष 4 


नदियाँ, ऋतुएँ सब गतिशोल हैं। सब्टि का अच ही है सजन । इसोलिए कहा 


हे 


४२० महाँ सुमति तहें सम्पत्ति नाना 


मोर मे दोनों मुदुदि से माते हैं। सुरुद्धि मावव शो निराश नहीं होते देती, 
वह शहती रहती है, “नर हो न निराश बरों मन को, जुछ काम करो, झुछ 
मगाभ करो और परिषाम होता है सफलता । 
सुपति सम्पन व्यक्त अपने भावावेश पर नियंत्रण रपता है, उच्छ खत 
महीं होता, पचतत पन को नियपित बरता है, इट्रियों बी धासवित मे नहीं 
फंपहा ) काम, प्रोध, मद, सोभ के वश में नहीं होता । मुमति अहुश शा राम 
बरती है। अत उस्ते पछताना नहीं पढ़ता । 
सुरति शा अप्ाव होते ही वुमति अपना आदिपत्य जप्रा सेती है उस्ती 
प्रयार जिप्त प्रगार सदुगूहिणों के जाते ही शुसतण्ठतों घर मे प्रदेश झूर उसका 
सत्यानाश कर देती है। शुमति पे बारण ही मनुष्यों मे कलह, ईर्ष्या, द्वेप, 
अधहिष्यृता, फोध, प्ररतपर फूट आदि दोषों का जम होता है। पुराणों मे 
रादण, कौरव, कप भादि गा भपानकू आत दुभति ने कारण हुआ | मध्यदातत 
में राजपूत राजा यदि अपने सकुधित स्काय में एटकर, आपसी कलह छूट के 
कारण अपनों रिणासत डो हो राष्ट्र समझ कर अपार शोय पराक्रम होते हुए 
भी पराजित हुए तो उसगा कारण वुमति थी। अग्रेजों की यदि १0॥श06 शा 
गरण८! की मोति सफत हुई तो उसके पीछे मो हिन्दू मुस्सिम एकता का अप्ाव, 
कठमुल्लापन सकीणवा, सकुचित स्वाय आादि ही थे जो कुमति के विते फल 
हैं। आज भो यदि भारत में द्विद्‌ सिक्यों का धगढा है या विश्व मच पर दो 
महान शक्तियों -- ममेरिका और. रूस के दीच सधपष है तो दुबु द्वि के कारण । 
पदि यह दुशु द्धि दूर न होई, शस्त्रास्त्रो गी होट जारी रही, स्पर्धा घाव बना 
रहा तो विनाथ के कगार पर श्वढी मानव जाति एक घडे मे ही रछातल को 
घली जाएंगी । 
सस्कृत मे उक्त है, 'विनाश काले विपरोत बुद्धि! । इसका अथ यह है कि 
विनाश काल उपस्थित होने पर मनुष्य को बुद्धि भ्रष्ट ही जाती है। मुझे तो 
लगता है मनुष्य की बुद्धि भ्रष्ट होने पर ही विनाश काश उपस्यित होता हैं) 
गोस्वानी तुलसीदास ने ठोक ही लिखा है--- 
जाको प्रभु दादण दुख देंहों 
त्ाकी भति पहले हर तेहीं ६ 
सोच विंदार कर काय करना सुमति का लक्षण हैं। जिसमे सुमति नही 
है. बह बिता सोचे विचारे काम करता है, कष्ट पाता है और फिर परचाताप 
आग में जलता है--- 


हु 
न 


हानि-साभ्, जीवन मरण, पश-अपपश विधि हाप ५२५ 


अत इसी लिए कहा गया है । 
जञाको राखे साइपां, मार सके म कोय। 
बाल न बांका कर सर, लो जय घरी होय ॥ 
इसके विपरीत मौत आने पर बड़ से बड़ा डामटर बेंच, कोमती से कीमती 
ओऔषधि, सफल शस्प चिकित्सा, यत्त अनुदान सद घरे मे घरे रह जाते हैं और 
भादमी घल बसता है। भूकम्प, वाढ़ अग्निराड में कुछ लोग मर जाते हैं, गुछ 
बच जाते हैं। याधी जो प्रायना सभा में, श्रीमती ई दरा गांधी अपने घर मे. 
श्री सालवहादुर शास्त्री ताशबद मे अधानक मौत की गोद में सो गये । ऐसी 
पआाकस्मिक मृत्यु और अप्रत्याशित पटनाओ को देखकर ही लगता है कि 
जीवन मरण भपने वश वी बात नहीं, केवल उस परम शबित के सकेत पर ही 
कालचक्र चछ्तता है । 
पुत्र फी इच्छा सबको होती है। पर गया घाहे से पुत्र होता है ? लडकिया 
ज-म लेती चली जाती हैं मोर पुत्र शो मुख देखने को नहीं मिलता भले ही 
माता पिता झितने ही यत्व करें, घामिक अनुष्ठान फरें ब्रत-उपवास रखें, 
उपचार करायें, गण्डे ताबीज बाघे ॥ इसके विपरीत सात पुत्रों बाली ् 
बेटी के लिए तरस जातो है। घनवान माता पिता सतान वे लिए तरस जाते 
हैं भौर गरीब के यहाँ इतनी सतान कि वह उनके लिए दो समय का भोजन 
तक नही जुटा पाता इसे आप बया फहेंगे--भाग्य की विडम्बना, पूवज'मों के 
कर्मों का फल या विधि फी इच्छा । 
यश अपयश के सम्बंध मे भी यही देखा जाता है। किसी को परिश्रम 
करने पर भी, पुण्य कम करने पर भी यश नहीं मिलता । 'कोयले की दलाली 
मे हाथ काले! की उबित चरिताय हाती है। केकेयी करो राम भरत से भी 
अधिक प्रिय ये परतु उस्ती के कारण राम को बनवास् मिला और कक्यी पर 
सौतेली माँ, तथा पति हत्या द्वी) का दोष लथा-- गा 
युग युग तक चलती रहे फठोर कहानी। 
रघुकुल से भो थो एक अभागो रानो॥। 
इसके धिपरीत काय को सफलता के पीछे होता है परिश्रम तथा अध्यव- 
साथ अधीनस्थ कमचारियो का श्रेय, मिलता है उच्चाधिकारी को । मरते हैं 
युद्ध मे सतिक, विजय श्री की माला पड़तो है सेनापति के गले में । पर 
झपयश के लिए भी सुमबसर, सोभाग्य तथा सुबुद्धि चाहिए जिन 
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विधि हाथ 
ब्रद्मज्ञानी ईश्वर को सवोपरि मानते हैं, अद्व॑ तवादी भ्रह्म और जीव को 
एक मानते हैं, ईश्वर फो अशी और जीव को उप्तका अश मानते हैं, “ईश्वर 
अश जीव अविनाशी' । ईश्वर का अश होते हुए भी जीव अप्ृण है, अपूण होगे 
के कारण ईश्वर बे इशारों पर घलता है, स्वत श्र न हो“र परवश है, “परवश 
जीव, स्वरूप भगव ता ।/ जीव की इस परवशता को देखकर ही मनुष्य हि) 
अपनी योजनाओ की सफ्लता के लिए लाख प्रयत्न करते पर भी उप्त अतफल 
देखकर '४४॥ ए700०5०$, 5०० 059089 ही कुछ लोग नियति, प्रारब्ध 
या भाग्य को सवशबितमान मानते हैं भौर मनुष्य की नियति का 'क्रीडा कटुक' 
इतिहास ओर पुराण भी साक्षी हैं कि पूरी तरह निर्दोष होते हुए भी, सदृहृए्य 
से प्रेरित होकर भी, पूरी योजना बनाकर काम करने वाले भी किसी अदृश्य 
शक्ति के कारण सफल नहीं होते, दारुण कष्ट झेलते हैं। राम, सत्य हरिश्चद्र, 
राजा नल, महाराणा प्रताप आदि इसके ज्वलत उदाहरण हैं । राम और सीता 
ने क्‍या क्या कष्ट नहीं भोगे सत्य हरिश्वद्ग को परोपक्ारी श्ौर सत्यवादी 
द्वोते हुए भी चाण्डाल के महा शमशान रक्षा का काम करना पडा, महादानी 
कण को बचपन मे माँ ने स्‍्याण दिएा गुर द्रोण ने शिक्षा हों दी, द्ोपदी के 
स्वयवर मे अपमानित किया गया, छल से कबच कुण्डल छीन १९ उसका घात 
किया गया । 
रेसतो ही बातें पढ़कर, सुनकर पा जीवन में अनुभव कर लोग नियति 
कौर भाग्य को प्रचल मानने लगे। 
* झाग्य फलति सवत्र न चं विधा न लू पोरुषम! 
हि दू शास्त्रों मे तीन एपणाए मानो जातो हैं--पुत्रेषणा, वित्तेषणा और 
लोकेषणा और इनकी पूर्ति जीते जो ही होफर होती है अत इन तीन के भति- 
रिक्त जीवन भी बहुमूल्य हुआ । आचाय हजारी प्रसाद द्विवेदी ने 'जिजीविषा' 
को मानब की दुदम कहा है, जीवन शक्ति को निमम कहा है। परन्तु बया इन 
चारो पर उपका वश है ? कक्‍्याजीता मरना उप्तके हाथ में है ? कब्र में पर 
लटकये बूढ़ा, खटिया गोडती बृद्धा, पक्षाघात से पगु बना व्यक्त मृत्यु की 
कामना करता है पर बह मांगे नहीं मिलती । भ्रह्दमाद और घूव को मारने के 
तेया जया नही किया गया लेक्लि उनवा बाल बाका भी न हुआ। कदा 
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का वश कर होते है, भाग्य की भूमिका महत्वपृण होती है । 

प्रत्येक व्यवित घन चाहता है और उसके लिए प्रयत्ट भी ररहा है । पर 
जिप्तका भाग्य अच्छा होता है, लक्ष्मी जिस पर बृपा करती है वह कुछ ही 
समय में थोडा परिक्षम करने पर भी शीघ्र ही घतदान बन जाता है और 
बड़ा अद्योगपति, करोड़पति व्यापारी एक झटके में दर दर का भिखारी वन 
जाता है। किसान वप भर मेहनत करता है और एक रात कौ उपल वष्टि 
उसको दरिद्र बना देती हैं। भग्निकॉड या भूकम्प में आलीशान इमारतें 
घराशायी हा जाती है । हुमायु' की रक्का करने दासा मिस्त्रों राजा बन गया 
भले ही एक दिन को एडवड अध्टम को इग्लैंड को गही छोडती पडी। यह 
सब भाग्य का ही को सेल है। 

“विधि का लिखा को सेटनहारा 

परतु यह नकारात्मक दष्टिकोण है । इससे मनुष्य अकैमण्य बनता है। 
आज फी भौतिक उ'नति, विविध साधनों की उपलब्धि, समाधनों वा विरासत, 
पृथ्वी, जल, आकाश पर मनुष्य की विजय हमें बताती है कि बिता कम किये, 
खून पस्तीना एक किये, दढ़ सकलप और #मठता के हम कुछ नहीं कर सकते। 
मनुष्य अपने भाग्य का स्वय निर्माता है। 

मत इस उबित से हमे यही सीखना चाहिए कि मनुष्य कम करे, उप्तके 
फल की आशा ईश्वर पर छोड़ दें । वही गीता का 'अनताशवित कूमयोग! कृष्ण 
के ये ही वचन “कम करने का अधिवार है, फल माकाक्षा मत कर। 

दूसरा सदेश यह मिलता है कि मनुष्य अहकार न करे, अपने को सब- 
शक्तिमान ईश्वर के हाथो एक यत्र समझे । मनुष्य को अनेक कठिताइयो फी 
जड़ है उसका अहुकार । यदि वह समझने सगे कि वह ईश्वर की प्रेरणा से ही 
कम मरता है तो उसमे विनय भाव आ जाएगा । दप्म दूर हो जाएगा। अहकार 
विभूदृता को जम देता हैं) स्वय को कर्ता समझने का दर ही उसे बिमूढ़ 


बनाता है । 
अहुंकारविमृद्तात्मा कर्ताह॒िति मायते । 
निष्कप यह कि ने तो मनुष्य अकमण्य बने, पाग्यवादी होकर कम से मुख 
भोडे । म उसे अहकार करना चाहिए कि वही संब कुछ है ओर सब कुछ कर 
सकता है । सच्चा माग तो निष्काम कर्म का ही है--फल प्राप्ति की आर्काक्षा 


करते हुए सतत कम वरते का । 
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